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Bierich erfahren hat. In einem anderen Kapitel bespricht der Verf. das mit Freges
Lehren eng verbundene Problem der Synonymitit sprachlicher Ausdriicke, und er
weist auf das Ungeniigen der Fregeschen Darstellung hin. Von besonderer Bedeutung
fiir den philosophischen Leser ist das Schluflkapitel, wo Th. in einer treffenden
Analyse zu zeigen versucht, wie Frege in seinen ersten Schriften durchaus noch einer
gewissen Form des Kantianismus verhaftet war, den er erst langsam abstreifte, und
wie er sich immer mehr auf einen Platonismus in der Universalienfrage hin entwik-
kelte. Dabei weist der Verf. ausdriicklich darauf hin, wie diese spitere Auffassung
Freges nicht ohne Grund Schwierigkeiten im Verstindnis seiner Texte mit sich
brachte und Anlafl zu Fehldeutungen war. Insbesondere kritisiert der Verf. die Auf-
fassungen, dafl die Fregesche Aufteilung zwischen Zeichen, Sinn und Bedeutung mit
seiner ontologischen Einteilung in die Bereiche des Objektiv-realen, Subjektiv-realen
und Objektiv-nichtrealen zusammenfallen sollte. Diese vorliegende Arbeit kann als
ein wichtiges Moment der modernen Fregeforschung angesehen werden, und sie ist
all denen als Lektiire zu empfehlen, die sich fiir die moderne Grundlagenforschung
und Wissenschaftstheorie interessieren.

Von ganz unschdtzbarem Wert fiir die Forschung ist auch die Verdffentlichung des
ersten Bandes von Freges nachgelassenen Schriften, dies um so mehr, als gerade bei
Frege die Anzahl unverdffentlichter Manuskripte und Entwiirfe nicht gering ist. Die
Geringschitzigkeit, mit der die Zeitgenossen Freges Theorien behandelten, brachte es
mit sich, dafl eine ganze Reihe von kleineren Artikeln nicht zum Druck angenommen
wurden und so unverdffentlicht liegen blieben. In diesem Zusammenhang sind einige
Artikel aus den frithen Jahren wichtig, da sie Frege deutlicher als die verdffentlich-
ten Werke als einen Nachfolger von Leibniz herausstellen und auch den Unterschied
seiner Theorien von denen der Booleschen Schule klar markieren. Ebenso zu erwih-
nen sind eine Reihe von Artikeln und Entwiirfen iiber den Zahlbegriff, die eine
wertvolle Erginzung zu Freges Arbeit ,Die Grundlagen der Arithmetik® (1884) dar-
stellen. Ein aus den Jahren 1892-1895 stammender Entwurf ist als ein wichtiges
Komplement zu Freges Artikel ,,Uber Sinn und Bedeutung® aus dem Jahre 1892 an-
zusehen. Dieser Entwurf zeigt nimlich deutlich, dafl die Fregesche Unterscheidung
von Sinn und Bedeutung nicht nur fiir Eigennamen, sondern ebenso fiir allgemeine
Begriffsworte gelten sollte, und dafl man nicht — wie oft angenommen worden ist —
einen Wertverlauf als die Bedeutung eines Begriffswortes verstehen darf. Denn nach
Frege soll die Bedeutung eines allgemeinen Wortes den Charakter der Ungesittige-
heit und Pridikativitit an sich tragen und kann folglich kein Gegenstand sein, wih-
rend ein Wertverlauf immer ein Gegenstand ist. Interessant sind auch die Entwiirfe
und Tagebuchnotizen aus den letzten Jahren, die zeigen, dafl Frege zu diesem Zeit-
punkt iiberzeugt war, dafl er sein sogenanntes logizistisches Programm einer Her-
leitung der gesamten Arithmetik aus der Logik nicht mehr aufrechterhalten kann.
Aufgrund der Entdeckung der Widerspriichlichkeit seines fritheren logischen Systems
sieht er sich gezwungen, die These aufzugeben, daf} die Arithmetik nur ein Teil der
Logik ist, und er bemiiht sich um eine neue Grundlage der Mathematik mit Hilfe
einer nunmehr postulierten ,geometrischen Erkenntnisquelle®. Eingeleitet wird dieser
Band des Nachlasses mit drei kurzen Charakterisierungen der Fregeschen Theorien
durch H. Hermes, F. Kambartel und F. Kaunlbach. Man kann der Editionsgemein-
schaft am Instituc fiir mathematische Logik und Grundlagenforschung in Miinster
nur dankbar sein, dafl sie trotz erheblicher Riickschldge schliefllich doch mit der Ver-
offentlichung dieses ersten Bandes hervortreten konnte, und man kann nur hoffen,
dafl auch die beiden nachfolgenden Binde mit dem wissenschaftlichen Briefwechsel
Freges bald zur Verffentlichung gelangen. RGarls, 'S,

Imamichi, Tomonobu A., Betrachtungen iiber das Eine. Gedanken aus der
Begegnung der Antipoden. Gr. 8° (231 S.) Tokyo 1968, Institut der Asthetik,
Philosophische Fakultit, Tokio-Universitit (von diesem Institut zu beziehen iiber
119 — Post-Box 69. Hongo, Tokio, Japan). 35.— DM (einschl. Porto).

Philosophie in methodisch reflektierter Gestalt zihlt in Japan zu den jungen Wis-
senschaften, die erst mit der Einfithrung westlicher Kultur vor einem Jahrhundert
iibernommen wurden. Nach einer ersten Phase nachahmender, eklektischer Rezeption
gelang der Schritt zu selbstindiger philosophiegeschichtlicher Forschung und schlief-

101



BESPRECHUNGEN

lich zu urspriinglich eigenem Philosophieren. Die Entwicklungen und Ergebnisse ge-
genwirtigen japanischen Denkens bleiben jedoch im deutschen Sprachraum — anders
als etwa in Amerika — so gut wie unbeachtet, da iiber einem romantischen oder rein
technisch-wirtschaftlich orientierten Japanbild die zukiinfrige geistige Bedeutung
Japans noch kaum erkannt ist. Um so erfreulicher ist es, wenn einer ger fithrenden
japanischen Philosophen der Gegenwart im vorliegenden Werk von sich aus einige
seiner Arbeiten in deutscher Sprache vorstellt; der Band muf als ein bedeutendes
Zeugnis fiir den gegenwirtigen Standort systematisch metaphysischen Philosophierens
in Japan gewertet werden.

Der Autor, Professor der Philosophie mit dem speziellen Auftrag fiir Asthetik an
der Tokio-Universitit, geniefit in Japan hohes Ansehen durch seine Arbeiten zur
philosophischen Asthetik und durch seine ,Metaphysik des Einen®, in der sich plato-
nischer Geist mit ostasiatischem Erbe verbindet. Beide Themenkreise begegnen im
vorliegenden Band wieder, der etwa zwanzig deutsch geschriebene Arbeiten — also
keine Ubersetzungen aus dem Japanischen — zu einem gelungenen Ganzen vereinigt.
Die Abhandlungen, die zur Hilfte schon frither publiziert wurden, entstanden aus
Referaten des Autors auf verschiedenen internationalen Kongressen und besonders
aus Gastvorlesungen an den Universititen Heidelberg, Miinchen und Wiirzburg. Aus
diesen Arbeiten spricht ein Denken, das von der philosophischen Tradition des
Abendlandes bis hin zu Heidegger (dessen Denken als der altasiatischen Fragestel-
lung verwandt bezeichnet wird; 154) inspiriert ist und in ihrem Licht die eigene, ost-
asiatische Geistigkeit philosophisch aufzuarbeiten sucht. So gehen die Uberlegungen
durch eine Interpretation ostasiatischer Texte hindurch, in der die Grundfragen
abendlindischer Metaphysik einen spezifischen, neuen Klang erhalten. Wenn sich da-
bei die Verschiedenheit westlicher und &stlicher Kultur vielfiltig abzeichnet, so sollen
diese Unterschiede gerade nicht verwischt und iibersprungen, sondern als philoso-
phisch relevante Gegensitze begriffen werden, um diese ,kontradiktorische Span-
nung® (5) zum Ursprung einer hoheren, universalen Synthese werden zu lassen. Aus
diesem systematischen Impuls, der durch alle Gegensitzlichkeit je hoher zum Einen
aufsteigt, bestimmt sich die sachliche, spekulative Orientierung des Gedankens, der
auch in den Interpretationen mehr am philosophischen Kern als an der historisch-
philologischen Schale der Texte interessiert ist.

Die uberhthende Vereinigung geistig gegensitzlicher Welten wird im 1. Kap. an
der Verwandlung der klassisch-antiken Ethik durch die griechischen Kirchenviter
illustriert (10-22); unter den instruktiven Begriffsvergleichen ragt vor allem die
Analyse des christlich gewandelten Freiheitsverstindnisses — von der aristotelischen
Wahl der Mittel zur schépferischen Freiheit gegeniiber dem Ziel, damit von einer
auf Methodik bedachten, betrachtend-rezeptiven Einstellung zu einer im Gegeniiber
zum Sein gegriindeten entscheidend-aktiven Haltung — durch ihre philosophische Be-
deutung fiir die moderne Freiheitsproblematik hervor. Erweist das 1. Kap. die
Moglichkeit einer schopferischen Verschmelzung der Kulturen im allgemeinen, so
tritt das 2. Kap. ,Die Idee des Humanismus im Westen und im Osten® (23-39) un-
mittelbar in die Ost-West-Spannung ein, um gerade die Gegensitzlichkeit beider
Kulturkreise, darin ihre jeweilige Begrenzung und gegenseitige Erginzungsfihigkeit
an der verschiedenen Humanismuskonzeption aufzuweisen; wihrend der Westen den
Humanismus auf die christliche Idee der Person griindet, jedoch die Dimension der
zwischenmenschlichen Beziehung, illustriert am Begriff der ,Verantwortlichkeit®,
nicht hinreichend reflektiert, baut die humanistische Ethik des Konfuzianismus, die
bis heute in Japan beherrschend ist, ganz auf der zwischenmenschlichen Verantwort-
lichkeit auf, liflt aber dafiir das Wssen um die individuelle, nicht in Beziehungen
auflosbare Person vermissen. Nach dieser Er&ffnung der Thematik befafit sich der
Hauptteil des Werkes in systematisch-spekulativer Interpretation mit den groflen
philosophischen Konzeptionen des Ostens — zuerst des alten China (3-11. Kap.),
dann Japans (12-15. Kap.) —, um in dieser Begegnung fortschreitend klarer die
eigene Position des Autors aufscheinen zu lassen. — Zwei sich erginzende Arbeiten
iiber Konfuzius (40-49: Asthetik des Konfuzius; 64-69: Leistung und Grenze der
Philosophie des Konfuzius) beleuchten die Anfinge chinesischen Denkens: Die lei-
tende Frage nach dem konkreten Seienden und seinem Wesen bringt eine objektivie-
rende, begriffliche Denkweise mit der Tendenz zum geschlossenen System hervor; so
wird das Jenseits zum Seienden — das Sein, der Gott — von Konfuzius zwar ange-
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deutet und anerkannt, kann aber von ihm aufgrund seiner ungeniigenden Begriffs-
logik nicht thematisch erschlossen, sondern nur schweigend verehrt werden. Nur in
der Kunst — in der Dichtung, in der Liturgie und vor allem in der Musik — vermag
der Mensch die Grenze seines begrifflichen Denkens, darin den Bereich des Seienden
zu liberschreiten und sich im vertikalen Aufschwung des Geistes, angeregt durch das
kiinstlerische Symbol, zum Sein zu erheben; das Kunstwerk soll daher nicht wie in
der klassischen Kunst des Westens ,realistische Nachahmung des Irdischen sein, son-
dern ein Symbol des Ewigen® (49). Die Paradoxien des Dialektikers Hui Shieh
(70-81), von denen einige den Paradoxien Zenoms verwandt sind, erscheinen inhalt-
lich weniger ertragreich; methodisch formuliert sich hier jedoch ein Denkstil, der eine
linear-wissenschaftliche Logik ad absurdum fiihren will, indem er die Relativitit und
Widerspriichlichkeit aller innerweltlichen Urteile aufzeigt, um so indirekt, negativ
zum Aufbruch aus dem Gefiige der Seienden zum Sein als Bereich der cigentlichen
Wahrheit aufzufordern. Bei Laotse (82-90) wird die ontologische Frage unmittelbar
thematisch: die Welt ist das klar Benennbare, das seinen Ursprung im Tao als dem
Unnennbaren, dem Nichts hat; aus der Selbstnichtung des Nichts wurde das Chaos,
das sich in die wechselseitige Verneinung von Himmel und Erde differenziert, die
sich wiederum zur Synthese beider im Menschen verneint. Wenn hier zwar das
Nichts erfragt wird, aber noch zur ontologisch-kosmogonischen Begriindung des
Seienden vernutzt erscheint, so gelingt Tschuang Tschou, dem bedeutendsten Meta-
physiker Chinas, schliefilich der Aufstieg durch das Nichts zum Sein; in der Deutung
der klassischen Texte T'schuang Tschous (50-63. 91-101. 117-130) erreichen s Inter-
pretationen ihren methodischen Hohepunkt wie die Fiille der eigentlich gemeinten
Aussage. Tschuang Tschou 1iflt dhnlich wie Laotse das Seiende aus der fortschreiten-
den Selbstnegation des Nichts hervorgehen, bestimmt dieses Nichts aber iiber Laotse
hinaus zugleich als das wahre Sein, das als Nichts des relativen Seienden das Ab-
solute ist: ,das Absolute muf} also das Eine sein, das das Sein und das Nichts in sich
einschliefit. Das Eine steht also iiber Sein und Nichts® (61). Der Weg zu dieser
Uridentitdt fithrt von der alltiglichen, orientierungslosen Unwissenheit zuerst zur
Wie-Frage, der die wissenschaftliche Deskription der Phinomene antwortet, durch
die Warum-Frage, die als Frage nach den Ursachen des Seienden noch im Zirkel des
Innerweltlich-Relativen werbleibt, zur Woher-Frage, in der sich der Geist im um-
kreisenden Denken zum Ursprung seiner selbst und des Seienden, zu der von ihm
in jeder Frage und in jedem Urteil angezielten letzten Identitit erhebt. So erlangt
der Geist im metaphysischen Denken die Befreiung von den relativen Seienden und
darin die Freiheit der Ekstase in den Raum des absoluten Einen. Zwei kurze, an
Tschuang Tschou orientierte Arbeiten (102-109.110-116) entwidkeln die Idee der
diesem Denken adidquaten philosophischen Sprache, die sich von der Herrschaft der
Grammatik — auch von einer aus der Kopula entwickelten Seinsmetaphysik — durch
die Paradoxie befreit, aber sich auch von der Dichtung — ,eine Lichtung, in der der
Geist mit dem beschrinkten Glanz genieflend spielt® (112) — durch ihre Suche ,nach
dem Licht an sich® in seiner Notwendigkeit und Allgemeinheit (112) absetzt. — Die
wenigen Kapitel tiber japanisches Denken geben durch die iiberlegene Themenwahl
einen prizisen Einblids in die Hauptstrome japanischer Geistigkeit. Zunichst férdert
ein kihner Entwurf aus Analysen japanischer Urworte die Grundstrukturen ur-
spriinglich japanischen — im Unterschied zu spiter eingefiithrtem buddhistischem Ge-
dankengut — Seins- und Wahrheitsverstindnisse zutage (131-141); Wahrheit ist hier
nicht distanziertes Abbilden der Wirklichkeit, sondern das Innestehen in der Mitte
der Wirklichkeit, um im freien Einsatz aller seelischen Krifte zu einer existentiellen
gegenseitigen Durchdringung, ja Dediung von ?’ﬁrklichkeit und Ich zu gelangen und
daraus der Wirklichkeit im praktischen Handeln zu entsprechen. Das praktische
Wirklichkeitsverstindnis Japans zusammen mit seiner intuitiv-synthetischen Blick-
weise bietet den Ansatz tiir Japans Ubernahme des ,Buddhismus® (142-152);
buddhistisches Denken will nur in den zu praktizierenden Heilsweg einweisen, auf
dem der Mensch dem Leiden entkommt und zur Ewigkeit des Nichts vordringt, von
dem her in einer zeitlosen, umfassenden Dialektik die Nichtigkeit alles Seienden
offenkundig wird. Das Nichts als Grund und Raum aller bestimmten Wirklichkeit
wird von Nishida (153-161), dem bedeutendsten, buddhistisch inspirierten Philoso-
phen des modernen Japan, in seiner metaphysischen ,Logik des Feldes* systematisch
expliziert. (Eine breitere Ubersicht Ls iiber ,die gegenwirtige Lage der japanischen
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Philosophie® findet sich in: Philosophische Perspektiven. Ein Jahrbuch, 1 [1969],
Frankfurt, 318-330). An diese Kapitel iiber japanisches Denken schlieflen sich zwei
bemerkenswerte Abhandlungen iiber die Freiﬁeit (162-176) und das Schéne (177 bis
188) an, die vielleicht gerade durch ihren vorwiegend systematischen Charakter einen
guten Einblick in japanische Denkweise vermitteln. Die Untersuchung iiber die Frei-
heit besticht durch dFi’e ut gefiigte Vielfalt ihrer Aspekte, in der die Freiheit, die zu-
nichst ontisch als Wil[iiir und irrationaler Entsdlfuﬁ erscheint, in ihrem ontologi-
schen Sinn als Einfiigung in den Gang der Dinge, als Ernst vor dem Nichts des Todes
und so als Weg durch das Nichts zum Sein entdeckt wird. Die folgende Arbeit zur
Asthetik riicke in iiberraschender Weise die Erfahrung des Schénen in die Nihe der
dialogischen Beziehung und sieht in ihr, Ghnlich wie in der Philosophie, ,die Dyna-
mik des Aufstiegs des Zeitlichen zum Ewigen, zwar nicht geradlinig, sondern durch
die Umkreisung um das Ding® (187). Das vielseitige Werk schliefit mit fiinf Anhin-
gen (189-228), die einige Themen des Hauptteils aufgreifen und ergiinzen.

Wenn das Buch streckenweise nicht einfach zu lesen ist, so geht das sowohl auf die
spekulative Materie wie auch auf Unvollkommenheiten der reichen und nuancierten,
a{;er oft etwas ungewohnlichen und nicht immer fehlerfreien Sprache zuriick, deren
sich der Autor bewuflt ist (161); dies, wie die relativ hiufigen Druckfehler — der
deutsche Text wurde in Japan gedruckt —, sollte man wohl im Blick auf die nahezu
einmalige Gelegenheit, einen japanischen Autor im originalen Wortlaut, ohne Ver-
stellung durch eine Ubersetzung, lesen zu kénnen, grofiziigig iibersehen. Fiir ein
addquates Verstindnis des Werkes kommt alles darauf an, durch manche Schwierig-
keiten und Fremdheiten des Denkstils und der zitierten ostasiatischen Spriiche zu
einem vorbehaltlosen, eindringenden Héren durchzufinden. Solcher Verstindnis-
bereitschaft erschliefen sich dann die eigentlichen Grundthemen des Werkes, die sich
zur systematischen Einheit erginzen.

Das Denken kreist in allen Artikeln um den Aufstieg des Geistes aus der Welt des
Seienden, in der sich der Mensch im Grunde ziellos und unwissend bewegt, zum Sein
und Einen, in dessen lichter Weite der Mensch seine wahre Freiheit findet. Die Erfah-
rung der Nichtigkeit der welthaften Seienden gibt den Anstof zu diesem Auf-
schwung, in dem sich der Geist durch das Nichts hindurch vom Sein als Einen an-
gezogen weifl. Die ontologische Konstitution der Welt wird entsprechend als ver-
schrinktes Zusammenspiel von Sein und Nichts (Negation) begriffen, wobei sich ihre
wechselseitige Zusammengehérigkeit aus ihrer dialektischen Einheit im absoluten
Einen begriindet. Den metaphysischen Grundkategorien ,Sein®, ,Nichts®, ,Eines®
kommt nicht primir ontische, sondern zuerst logische oder geistmetaphysische Bedeu-
tung zu, aus der sich dann ihre ontologische Funktion ergibt. So stellt diese ,rein
logisch gestaltete Metaphysik® (5) das Eine als oberstes Prinzip und Ziel auf, weil
das Wissen durch seinen intentionalen Ausgriff auf die Identitit konstituiert ist und
daher ,von dieser Welt als der zerbrochenen Identitit zur Uridentitit* (63), damit
zum reinen, alle Gegensitze identifizierenden Wissen aufzusteigen bemiiht ist. Der
» Weg* oder die Weise des Aufstiegs grenzt sich negativ gegen die Distanzierung des
Objekts durch das seiner selbst michtige Ich, gegen eine linear voranschreitende, im
Begriff gefangene Denkweise, damit auch gegen die Wie- und Warum-Frage als Er-
forschung innerweltlicher Zusammenhinge ab, um sich positiv als Selbsteinkehr des
Ich zu bestimmen, das sich darin iiber sich hinaus - in der Woher-Frage — ekstatisch
seinem Ursprung zukehrt, Dieser Weg wird vor allem in der Erfahrung des Schénen,
im metaphysischen Denken, in der religidsen Meditation wie im Vorgriff der Freiheit
auf den Tod beschritten. Die Logik des metaphysischen Denkens zeigt sich als das
umkreisende, spiralenférmig aufsteigende Denken, das fiir seine Sache transparent,
mit ihr identisch geworden ist, um zuletzt vom Sein selbst erfiillt zu werden.

Es wire vorschnell, im Dialog zwischen westlichem und &stlichem Denken, der
gegenwirtig vielleicht in sein erstes Stadium treten konnte, mit einer fertigen Kritik
aufzuwarten — sie entspringe zu sehr den Mafistiben westlichen Denkens, deren
ausschliefliche Berechtigung ja gerade durch den Gesprichspartner in Frage ge-
stellt ist. Daf hier innerhaﬁ: westlicher Fragestellung und Terminologie ein Denken
am Werk ist, das in seinem Material und mehr noch in seinem Grundstrom aus den
Quellen ostasiatischer Geistigkeit zu schépfen weiff, diirfte der knappe, notwendig
ausschnitthafte Durchblick gezeigt haben. Das Zuriidktreten des Ich, dessen Freiheit
gerade in der Einfiigung in den Rhythmus des Alls liegt — die Versshnung der Ge-
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gensitze in einer alle Vielheit durchwaltenden Einheit — die Zuriidkhaltung gegen-
iber dem exakten Begriff, an dessen Stelle das kreisende, oft nur andeutende, im
tieferen Sinn praktisch orientierte Denken tritt — darin die Nihe der Philosophie
zur Meditation und zum Heilsweg — schliefilich das fundamentale Wissen um das
Anwesen des Nichts und die schwermiitige Todesahnung, die dennoch im Glanz des
Schonen gesehen werden: all das sind Formen und Motive ostasiatischen, besonders
japanischen Denkens, die doch zugleich westliche Fragestellungen beriihren. Insbeson-
dere die Frage nach dem Nichts, die nahezu als das zentrale Thema ostasiatischen
Denkens zu betrachten ist, beunruhigt die abendlindische Metaphysik schon seit ihren
ersten Anfingen, ohne daf sich in dieser Grundfrage ein annihernd einheitliches,
iiberzeugendes Verstindnis ergeben hitte (vgl. etwa Heideggers Grundansatz bei
der Nichts-Frage, nach H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode [Tiibingen 1960]
243), Das Gesprich zwischen westlichem und &stlichem Denken erscheint daher aus
sachlich-philosophischen Griinden, nicht nur aus kulturellen oder politischen Motiven
gefordert; das vorliegende schone Buch regt zum Denken aus neuen Quellen an, und
darin leistet es fiir diese echt philosophische Ost-West-Verstindigung einen wertvol-
len Dienst. K. Riesenhuber, S.J.

Puntel, L. Bruno, Analogie und Geschichtlichkeit I. Philosophiegeschichtlich-
kritischer Versuch iiber das Grundproblem der Metaphysik. Mit einem Vorwort
von Max Miiller (Philosophie in Einzeldarstellungen, 4). 8° (XVI u. 580 S.) Frei-
burg — Basel — Wien 1969, Herder. 65.— DM.

Das Vorwort bescheinigt dem Verf., in seinem Werk spreche sich ,das Ereignis der
Transzendenz® so aus, ,wie es dem jetzigen Standort in der Denk-Geschichte gemifd
scheint“. Eine hoher wertende Behauptung kann es in philosophicis kaum geben.
Doch fragt es sich, was mit ,Ereignis® und ,Transzendenz®, gar mit ,Ereignis der
Transzendenz® gemeint sein soll, und was mit ,Denk-Geschichte® (wenn sie sich nicht
mit Philosophiegeschichte deckt, und nicht dekretiert werden méchte; ,denken®, das
tue nur der Philosoph, und schlieflich nicht eigentlich der Philosoph, sondern eben
der ,Denker® im Sinne Heideggers). Der Platz des Buches in der Reihe ,Philosophie
in Einzeldarstellungen ist iibrigens nicht plausibel, aufler man zihlt jede Mono-
graphie zu Einzeldarstellungen.

Der umfangreiche (und leider sehr kostspielige) Band bildet den ersten Teil einer
weit ausgreifenden Arbeit iiber das zentrale Thema der Metaphysik, und damit iiber
Méglichkeit und Wirklichkeit von Metaphysik iiberhaupt. Teil 2 will nach den philo-
sophiegeschichtlich-kritischen Analysen von Teil 1 das ,streng systematische Neu-
durchdenken der Analogieproblematik® vermitteln (2.533/534). Zudem geht die
letzte Absicht auf die Klirung der philosophisch-theologischen Analogiefrage (9,
Anm. 1). Aber auch das Vorhaben von Band 1 ist nicht einfach ein historisches, son-
dern ein ,seinsgeschichtliches®, und nicht einfach ein kritisches, vielmehr ein ,speku-
latives*, namlich ,spekulativ-seinsgeschichtliches® (179). Angesichts solcher Wort-
bildungen sollte man meinen, der Verf. befinde sich véllig im Banne Heideggers;
man darf das ruhig meinen, aber ein wesentliches kritisches Ergebnis des Buches liegt
fiir ihn selbst darin, daf tiefer als Heidegger Hegel die Denkbewegung ausgespro-
chen habe, ,auf der das Urspriingliche allein aufgehen kann® (520). Diese These ver-
wundert einen zugleich, denn im Grunde wird beiden, sowohl Hegel wie Heidegger,
das Unzulingliche vorgeworfen, dafl sie die ,Vermittlung® des Seins durch die
(Seins-)Differenzen nicht leisten: bei Hegel verschwinde die Unmittelbarkeit (das
Ansich) in der Vermittlung (439), sie falle ,als solche restlos mit der Vermittlung®
zusammen (438); bei Heidegger bleibe die Vermittlung, d. h. bleiben die Vermitteln-
den, die Seienden, ,auflerhalb®, denn Heidegger wolle ,jenseits“ des Seienden, des
Differenzbereichs, ansetzen (481.499); er konzentriere sich ,auf eine unvermittelte
Unmittelbarkeit des Verstehens und Sagens der Sache® (475. 510) — aber es gebe fiir
uns nie ein reines, unvermitteltes ,vom Sein selbst her® (507; vgl. 467, Anm. 16).
Um dazu gleich etwas zu bemerken: Dem Urteil iiber Heidegger mufl man zustim-
men, denn sein (merkwiirdig unmodern anmutender) Titanismus, vom ,mp@Ttov Tpdg
£avtov” her zu denken, muf} scheitern; was Hegel angeht, so mochte der Rez. glau-
ben, der Verf. beachte zu wenig, dal ,das Absolute® in seinem Wesen fiir Hegel
eben die ,Form* (die ,Methode®) ist, kraft deren sich die Relativen (die ,,Materia-
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