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gar nicht wirklich verstehen). Aber in diesem Sinn kommt gerade dem menschlichen
Wort gottliche Verldflichkeit zu. Noch vor einer Betrachtung der spezifischen Weise,
wie sich auch ein besonderes Lehramt aus dem ,fidei non potest subesse falsum® be-
griinden Lift, folgt jedenfalls die Moglichkeit von schlechterdings unfehlbaren Glau-
bensaussagen bereits aus dem Wesen des Glaubens selbst.

Es sei nur nebenbei angemerkt, dafl das dem unzureichenden ,Wort-Gottes®-
Begriff bei K. entsprechende Glaubensverstindnis sich naturgemifl nicht aus der
Alternative von Fideismus und Rationalismus bzw. einer Mischung aus beidem zu
befreien vermag (vgl. 153). In der diesem Abschnitt vorausgehenden Passage fillt
ein lyrisch-rhythmischer Predigtton unangenehm auf. Sein eigener Stil mag hier
schlieflich dem Verf. die Frage aufgedringt haben: ,Ist das alles nicht eine Wahrheit,
allzu schén, um wahr zu sein?“ (152).

Leider kann K.s Verstindnis von der Indefektibilitit der Kirche in der Wahrheit
auch kaum zu Recht beanspruchen, ein wirklicher Beitrag zur Okumenischen Ver-
stindigung zu sein (162). Es widerspricht der reformatorischen Korrelation von Gott,
Wort, Glauben. Man solle sich — so K. — in der Verkiindigung zwar um wahre Sitze
bemiihen, aber Gewifheit stelle sich nicht durch diese wahren Sitze ein: ,Sie stellt
sich erst dann ein, wenn sich der Angesprochene, mag nun der einzelne Satz mehr
oder weniger wahr sein, mehr oder weniger der Botschaft adiquat sein, auf diese
Botschaft einliflt: wenn er sich auf den einliflt, der in dieser Botschaft verkiindigt
wird® (156). Damit wird die ,,Botschaft* jenseits des Wortes gestellt; das Wort wird
zu einem inadiquaten Reden iiber eine von ihm getrennte Sache, auf die es vielleicht
hinweisen, die es aber nicht selbst zu gewihren vermag. Wie soll man sich aber auf
.die Botschaft* einlassen konnen, wenn im Wort gar nicht herauskommt, worin sie
besteht? Wenn Gottes Wort wirklich das zu sagen vermag, was er uns sagen will, dann
muf sich in der ,viva vox evangelii‘, wenn sie im Glauben gehért wird, die sonstige
,grundlegende Inadiquatheit und Unzulinglichkeit der Sprache® (129) als tber-
wunden erweisen. Gerade fiir reformatorisches Verstindnis vermag nur ein solches
eindeutig machendes Wort wirklich Wort Gottes zu sein. Luther hat schlechterdings
wahre Glaubenssétze gemeint, wenn er sagte: ,Nihil apud Christianos notius et coele-
bratius, quam assertio. Tolle assertiones, et Christianismum tulisti. (. . .) Spiritus
Sanctus non est Scepticus, nec dubia aut opiniones in cordibus nostris scripsit, sed
assertiones ipsa vita et omni experientia certiores et firmiores’ (WA 18; 603, 28 f.
605, 32-35). Und er hat gerade aus dem Primat des Wortes Gottes iiber die Kirche
gefolgert, dafl sie das Wort Gottes von bloflem Menschenwort definitiy zu unter-
scheiden vermag: ,Verbum dei enim supra Ecclesiam est incomparabiliter, in quo
nihil statuere, ordinare, facere, sed tantum statui, ordinari, fieri habet tanquam
creatura. (...) Hoc sane habet Ecclesia, quod potest discernere verbum dei a verbis
hominum® (WA 6; 560,36 — 561,2). Will K. in seinem ,6kumenischen® Gesprich
dahinter zuriick?

Es bleibt gleichwohl bei der Herausforderung an die katholische Theologie, kirch-
liche Unfehlbarkeit so zu bestimmen, daff deutlich wird, warum falsche Berufung
darauf zu keiner als Glaubensaussage verstindlichen Aussage fithrt und sich schon
dadurch als nichtig erweist. In diesem Verstindnis ist die ,assistentia Spiritus Sancti’
eine innere Wirklichkeit des zu Glaubenden selbst. P. Knauer, S. J.

Hengel, Martin, Judentum und Hellenismus. Studien zu ibrer Begegnung unter
besonderer Beriicksichtigung Paldstinas bis zur Mitte des 2. Jabrbunderts v. Chr.
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum NT, hrsg. v. J. Jeremias u. O. M ichel, 10).
Gr. 80 (VIII u. 692 S.) Tiibingen 1969, Mohr. Br. 137.— DM; Ln. 145.— DM.

Dieses Werk ist ein neues Handbuch und zugleich eine umfangreiche Material-
sammlung iiber eine Zeitspanne und iiber einen geographischen Raum, welche fiir
die Erforschung des Christentums von grofiter Bedeutung sind. Die Wechselbezie-
hung zwischen ,Judentum® und ,Hellenismus® in Palistina vom 3. Jh. bis zum
2. Jh. v. Chr. soll dargestellt werden. Damit wird eine Liidte an zusammenfassender
Information ausgefiillt; konnte man sich doch bisher nur anhand von Einzelabhand-
lungen iiber diese Zeit orientieren oder durch altertumswissenschaftliche Handbiicher
und Geschichtswerke, die dem palistinischen Raum keine ausgezeichnete Aufmerk-
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samkeit widmen. Zudem finden sich die Belege nach den literarischen, kulturge-
schichtlichen und archiologischen Sachbereichen verstreut und nur unter besonderen
Gesichtspunkten oder summarisch geordnet.

Fir den Handgebrauch des Theologen, vor allem des Exegeten, fehlte ein Lehr-
und Materialbuch, das die Fakten der ,zwischentestamentlichen® Entwidslung ,in
Paldstina® einigermaflen iibersichtlich auf das Neue Testament hin darbietet und
zusammenfafit. Schon aus diesem Grunde wird H.s Buch grofle Beachtung finden.
Hier liegt auch eine erste Absicht des Verf.s; kiindigt er doch einen zweiten Band
an, der die Verbindung bis zur neutestamentlichen Zeit herstellen soll. Dazu tritt
ein zweiter Gesichtspunkt. Dieses Buch kann auf die hellwache Aufmerksamkeit
der Altertumswissenschaftler und aller Richtungen der neutestamentlichen Exegese
rechnen in der besonderen Frage, wie es ,Judentum® und ,Hellenismus® einander
zuordnet. Hier gibt es vorgezeichnete Schneisen der Meinungsbildung. Zwar wird
jeder Historiker erkldren, er miihe sich um vorurteilsfreies Urteil und er beabsichtige,
auch Paldstina ganz im Zusammenhang mit seiner Umgebung in der damaligen
antiken Welt zu verstehen. Von der Versuchung, unter dem Einfluff ,dogmatischer
Vorurteile* oder in Reaktion gegen solche, seien sie vermeintlich oder echt, das
Ursprungsland des Judentums und der christlichen Religionen darzustellen, ist wohl
niemand ganz frei. Seit dem Humanismus und der Renaissance gelten im Westen
»Hellenisierung® und , Judaisierung® als Schlagworte fiir Kritik und Reform an der
faktischen Entwicklung des Christentums. A. v. Harnack legte seiner Dogmen-
geschichte als Leitmotiv die Vorstellung von der ,chronischen Hellenisierung® des
Christentums zugrunde. In Analogie dazu wird auch die frithere Zeit leicht durch
eine ,jiidisch® oder ,hellenistisch® gefirbte Brille betrachter (vgl. A. Grillmeier,
Hellenisierung — Judaisierung des Christentums als Deuteprinzipien der Geschichte
des kirchlichen Dogmas, in: Schol 33 [1958] 321-355. 528-558). Je nach dem Stand-
punkt ist man geneigt, jenen Geschichtsabschnitt als ,Krankheitsgeschichte® zu be-
schreiben oder das Vordringen bzw. Beharren der fiir wertvoll gehaltenen Krifte
zu begriiflen.

Weitgehende Zustimmung wird H. mit sciner grundsitzlichen Einstellung finden,
man diirfe Hellenismus und Judentum nicht als zwei in sich geschlossene Bereiche in
Palistina gegeneinander ausspielen. Es fragt sich nun vor allem, wie er sie einander
durchdringen 1388t und wie er seine Auffassung belegt.

Wir fassen zunichst im Uberblick zusammen, wie der Verf. vorgeht und welche
Belege er verwendet. Im 1. Kap. stellt er weit ausholend die militirische und wirt-
schaftliche Macht der Nachfolger des Alexander in Palistina dar (8-107). Jene Uber-
sicht iiber die allgemeine Lage soll den ,Hellenismus® zunichst als ,technisch be-
stimmte politische und wirtschaftliche Macht® erweisen. Gewisse Kreise der Ober-
schicht in Paldstina lieflen sich darauf ein und verbanden sich damit, wihrend das
einfache Volk, besonders auf dem Lande, schon wegen der sozialen Unterschiede
den fremden Einfliissen gegeniiber skeptisch blieb, meint der Verf. Fiir die politische,
wirtschaftliche und organisatorische Situation in Paldstina wertet er Flavius Josephus
und an weiteren Detailbelegen vor allem die Zenonpapyri als Quellen aus. Fiir sein
Bild von den sozialen Beziehungen zwischen Stadt und Land — als ,Stadt gilt
eigentlich nur Jerusalem — und zwischen reich und arm stiitzt er sich auferdem
besonders auf die spiten Schriften der Bibel, also auf spite Psalmen und Propheten-
texte und auf Weisheitsliteratur, auf Qohelet und Ben-Sira, auch auf Qumran und
rabk:iinische Texte, die jeweils in die vormakkabiische Periode hinein ausgewertet
werden.

Von jener allgemeinen Situationsschilderung schreitet der Verf. dann im 2. Kap.
(108-195) fort zur Darstellung des inneren, des kulturellen Einflusses, der sich im
Vordringen der griechischen Sprache, griechischer Namen und des griechischen Schul-
wesens manifestiere. Er nennt die Arbeiten der letzten vierzig Jahre, die hier Fort-
schritte erzielten. Im Aramiisch und im Hebriisch von Schriften, die in jene Zeit
zuriickreichen kénnen, 1ifit sich griechische Vorstellung und Denkweise aufzeigen,
dasselbe gilt fiir archiologische Einzelfunde. Es werden die nicht-jiidischen Philo-
sophen und Literaten im und aus dem phonizisch-palistinischen Raum aufgezihlt.
Sie wohnten wenigstens Schulter an Schulter mit den Palistina-Juden. Semiten, die
jtidische Schriften ins Griechische iibersetzten, kommen naturgemil aus der Diaspora,
meist schreiben sie auch dort. Fiir Samaria kann der Verf. zwischen 200 v. Chr. und
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dem Makkabieraufstand auf einen noch wenig genannten anonymen Historiographen
hinweisen, der griechisch-hellenistische Mythen und Sagen und apokalyptische Vor-
stellungen mit altbiblischen Stoffen verbindet. Er scheint der erste in diesem geogra-
phischen Raume zu sein, der sowohl griechischer Geschichtsdarstellung folgt als auch
nach dem Leitgedanken schreibt, die Weisheit der Griechen stamme von Abraham,
den Patriarchen und Moses. Besonders die Exkurse, in denen Detailfragen behandelt
werden, zeigen, daf} sicheres Belegmaterial aus dem eigentlichen Palistina jener Zeit
sehr wenig vorhanden ist. Dem Verf. sind deshalb sein abwigendes Urteil und seine
Vorsicht hoch anzurechnen.

Dem Umfang und der Bedeutung nach nimmt das 3. Kap. (196-463) den wichtig-
sten Platz in diesem Buche ein. Hier soll die eigentliche Begegnung und Auseinander-
setzung des paldstinischen Judentums mit dem Geist der hellenistischen Zeit dar-
gestellt werden. Es wird zunichst mit R. Kittel der griechische Einflufl auf die spiten
hebriischen Biicher der Bibel abgelehnt, da schon vor dem grofien Ansturm des Hel-
lenismus in der Weisheitslehre eine der Popularphilosophie (die griechisch und orien-
talisch beeinfluflt war) dhnliche geistige Strémung vorliege, aus der die ,hellenisti-
schen® Anklinge und Vorstellungen eher erklirt werden kénnten. Ein gemeinsamer
vorderorientalischer Hintergrund fiir die palistinischen Juden und ihre Umwelt
macht es schwer, in der sich kontinuierlich entwickelnden Literatur ,hellenistische®
Einfliisse abzuheben. Besonders Qohelet markiert als Weisheitslehrer mit seinem
kritischen Verstand ein dem griechisch-hellenistischen Denken verwandtes Phinomen.
Ben-Sira und die judische Weisheitsspekulation zeigen das Ringen der verschiedenen
Einfliisse, die in Alexandrien und der Diaspora weltoffener weitergefithrt werden.
Die Chassidim fafit der Verf. als ,jiidische Partei® zur Zeit der hellenistischen Re-
form. Daniel, mit vielen Abhingigkeiten vom Vorderen Orient, und die weiteren
groflen Apokalypsen versteht er in wesentlichen Ziigen aus dem Kampf gegen den
Hellenismus. Dieser Gedanke wird tiber Qumran-Schriften, ,frithen Essenismus®, bis
zu den Pharisiern weitergefiihrt.

Das 4. Kap. (464-564) bringt das Urteil der Griechen iiber die Juden in Paldstina.
Von besonderer Bedeutung sind darin der zwischen Tobiaden und Oniaden aus-
getragene Streit in Jerusalem und die ,hellenistische Reform®. Hier liegt der feste
Kern, von dem aus H. in die vormakkabiische Zeit zuriickschlieft. Im Anschluf} an
E. Bickermann (Der Gott der Makkabier [Berlin 1937]) und V. Tcherikover (Hel-
lenistic Civilization and the Jews, engl. 2. Aufl. [Philadelphia — Jerusalem 1961])
entscheidet er sich dafiir, dafl die Hellenisten in Jerusalem, ,vermutlich die Mehrheit
des Priester- und Laienadels®, bald nach dem Regierungsantritt Antiochos’ IV.
175 v. Chr. unter Jason die Umwandlung Jerusalems in eine griechische Polis in die
Wege leiten wollten. Zunichst hitten sie sich in ein ,Politeuma® als vorbereitendes
Zwischenstadium formiert. Der Hohepriester Jason war zugleich Gymnasiarch und
Archon, Antiochos IV, wurde 2}4 Jahre spiter als ,Ktistes der neuen Polis offiziell
in Jerusalem empfangen. Vermutlich auf Anstiften der gegnerischen Familie der
Tobiaden wird jedoch Jason bald darauf von Menelaos gestiirzt. Es folgt die wirre
Geschichte der Angriffe auf den Tempelschatz, seiner Pliinderung durch den Konig,
der Errichtung der Akra 167 als einer griechisch-jidischen Militdrsiedlung und dann
das Verbot der jiidischen Religion, welches schliefilich zum Makkabieraufstand hin-
iiberleiter. Von jetzt ab gehort der ,Eifer gegen das Programm der Hellenisten
in 1 Makk 1,11: ,Laft uns hingehen und einen Bund mit den Viélkern um uns
schliefen . . .“ zum Wesen des palistinischen Judentums. Die offen erstrebte Helle-
nisierung fand heftige Gegenwehr im ,Eifer fiir das Gesetz* und fiir ,den heiligen
Bund®. Der Verf. wertet fiir diese Interpretation im Anschlufl an Bickermann und
Tcherikover vor allem die Nachrichten aus 1 und 2 Makk, die er aus Dan erginzt.

Wie dieser Uberblick zeigt, steht H. also in der unmittelbaren Nachfolge und
Weiterfilhrung der Arbeiten der letzten 40 Jahre. Diese verstehen das Judentum
in Paldstina wihrend des fraglichen Zeitraums einerseits im Rahmen des ,Hellenis-
mus®, wollen es andererseits als eigenstindige Grofle herausnehmen, welche minde-
stens vom Makkabieraufstand an seine eigenen schwachen Krifte mit einem gewissen
Aufsehen in die Weiterentwicklung des antiken Abendlandes einbrachte. Forschern
wie E. Bickermann, V. Tcherikover und vielen groflen Namen der Altertumswissen-
schaft fiihle sich der Verf. verpflichtet. Die hinter der jiingeren Literatur liegenden
Entwicklungslinien der Forschung hat er allerdings nicht weiter aufgezeigt. Das
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Literatur- und Autorenverzeichnis zeugt aber von einer immensen Kenntnis der
Sekundirliteratur. Mit Bewunderung stellt man die Akribie fest, mit welcher die
vielfiltigen literarischen, archiologischen und vielleicht nur als Hinweis anderswo
vorhandenen Belege zusammengetragen wurden. Zur Methode wird man sich fragen,
ob es iiberhaupt moglich ist, zu dieser Stunde der Forschung ein solches Werk anders
zu schreiben. Als einzelner ist niemand in der Lage, diesen Zeitraum und seine viel-
schichtigen Strémungen vollstindig zu iiberschauen; mehrere Spezialgebiete Uber-
schneiden sich und wiren zu beherrschen. Doch ist es selbstverstindlich, dafl die
Ergebnisse und Urteile nur so weit tragen, wie die Belege schlieflen lassen. In diesem
Punkt macht sich die Unklarheit der Datierung und die geringe Zahl der Belege —
mag sie im Vergleich mit anderen Regionen des Altertums auch reichhaltig erschei-
nen — doch bemerkbar. Besonders in den beiden ersten Kapiteln mufi mit Unsicher-
heitsfaktoren gerechnet werden. Die vormakkabiische Zeit wird eben nicht durch
direkte Zeugnisse gut erhellt. Gerade wenn die These richtig ist, dafl mit dem
Makkabieraufstand eine michtige nationale Bewegung die ,hellenistischen® Einfliisse
stirker zuriickzudringen beginnt, wird man vorsichtiger von den spateren Zeugnissen
auf die vormakkabiische Zeit zuriickschlieflen (gar von Pirge Abot und vom
Talmud aus [101.148]). Besondere Vorsicht ist auch bei den biblischen Biichern ge-
boten, die man erst nach sorgfiltiger Analyse der jeweiligen Tendenz und des jewei-
ligen Sitzes im Leben fiir historische Schliisse in Anspruch nehmen wird (Qobhelet
[98], der aber hier so ausgewertet werden kann). Dasselbe gilt fiir Josephus, der
zwar alte Quellen benutzt, jedoch sehr viel spiter und anerkannt einseitig schreibt.
Er bleibt der wesentliche Kronzeuge fiir die politische und wirtschaftliche Verfassung
des Seleukidenreiches (42 ff.).

Mit Anerkennung sei also gesagt: Die Grundthese des Verf.s ist sicher richtig,
sein Hauptanliegen kann auf weite Zustimmung rechnen. Was H. fiir die von ihm
ausgewihlte Zeitspanne beschreibt, die Wechselbeziehung zwischen den alten Kultur-
rdumen, beginnt allerdings erheblich frither als der historische Feldzug Alexanders,
welcher ja gerade aufgrund der ilteren Beziehungen zustande kam. Man wird sich
deshalb fragen konnen: Sind die indirekten, gleichsam subkutanen Einflisse des
Hellenismus im Judentum wirklich alle ,hellenistisch“? Liegt ein Teil von ihnen —
auch aus dem griechischen Raum kommend — nicht vielleicht schon in vorhellenisti-
scher Zeit von den Propheten her vor? Weiter sei daran erinnert, dafi der Verf. selbst
an verschiedenen Stellen die Einheit des ganzen vorderorientalischen Kultur- und
Geistesraumes aufzeigt. Die Weisheitsliteratur und die ,Apokalyptik® gehoren zu
den weitausgreifenden Phinomenen, in denen die &stlichen Einfliisse den griechischen
Geist ebenso und hnlich wie den des Gebietes von Agypten bis zum persischen Hoch-
land und nach Mesopotamien hin beeinflussen. Es ist nicht leicht, sich fiir die eine
oder die andere Kraft als die stirkere zu entscheiden. J. G. Droysen definierte den
»Hellenismus® vom ,Griechentum® her, das die dstliche Welt durchgirt habe. Trotz
aller Wechselbeziechungen und der seit Alexander verstirkten geistigen Induktion
von Westen nach Osten war eine solche in umgekehrter Richtung wohl nicht weniger
michtig. Gegen die Herrschaft der Diadochen kimpft der kleine Tempelstaat in
Jerusalem um seine wenigstens geistige Konsistenz. Die im 3. Kap. zitierte weisheit-
liche und apokalyptische Literatur lehnt sich ebensosehr an dstliche wie an traditio-
nell jiidische Vorstellungen und Leitbilder an. Dem Vordringen der Koine entspricht
ein vielleicht noch stirkeres Vordringen &stlicher Worte in die westlichen Raume
und auch ins Griechische. Die Kritik an den Seleukiden kann &stliche Vorbilder der
gleichen Zeit leichter heranziehen als griechische. Dabei braucht sie nicht anti-helle-
nistisch ausgerichtet zu sein. Der Ansatzpunkt fiir die Darstellung des Verf.s liegt
im 4. Kap. Man wird E. Bickermanns Auffassung von dem ,hellenistischen Reform-
versuch® als der Errichtung eines Politeuma in der Tempelstadt die grofite Achtun
zollen. Aber bereits V. Tcherikover hat Bedenken angemeldet, ob 2 Makk 4, 9 na
Bickermanns Auffassung auf die angezielte Polis hin iibersetzt werden darf. Der
Verf. schwiicht Bickermann ab, insofern er an eine Ubergangsstufe denkt, die Sym-
biose zwischen dem ,Politeuma® und dem ,alten Jerusalem® zur Vorbereitung der
Polis (506 f.). 2 Makk urteilt aber von einem viel spiteren Gesichtswinkel aus, wohl
von der zweiten Hilfte des 1. Jh. her. Man wird vorsichtig sein, die in 2 Maklk 4, 22
genannte Aufnahme des Antiochos durch Jason in Jerusalem als die eines ,Ktistes”
aufzufassen. Auch 1 Makk 1, 41 ist in seinem historischen Wert, wie der Verf. (516 £.)
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selbst sagt, sehr zweifelhaft. Man wird Daniel 11, 37 ff. nicht als Bestitigung heran-
ziehen diirfen (517 ff.). H. hat (im Anschluff an Bickermann) wohl recht, dafl ,der
Anstofl zur duflersten Eskalation der Ereignisse in Judda von den extremen Hellini-
sten in Jerusalem selbst ausging® (525). Es bleibt dann allerdings noch fraglich, ob
diese Leute wirklich eine griechische Polis oder ein Politeuma in Jerusalem errichten
und inwieweit sie das Gesetz abschaffen wollten. Die vom Verf. sonst noch genannten
Autoren urteilen meist vorsichtiger. Die spite Klassifizierung der Ereignisse vom
Standpunkt der Makkabierzeit aus enthilt nur einen Teil der Wahrheit. Und von
hier aus wird die vorhergehende Zeitperiode, iiber die H. eigentlich handeln will,
leicht einseitig betrachtet, auch wenn er selbst stindig auf der Hut sein méchte und
immer wieder die Ambivalenz der Belege und die Vielschichtigkeit der Situation
anfiihre. Als Aufgabe bleibt dringend die Forderung nach giiltigen Detailanalysen,
nach sorgfiltiger Einzeluntersuchung in der gesamten ,zwischentestamentlichen®
Literatur. Zwar lassen sich einige grofle Linien der Entwicklung der geistigen Strd-
mungen im Mutterland der Apokalyptik und der jiidischen Weisheitsspekulation
erkennen, aber die richtige Einordnung der jiidischen Geisteswelt ii den ,Hellenis-
mus® darzustellen, bleibt ein mit manchen Unsicherheiten behaftetes Unternehmen.
Diese Uberlegungen schmilern das Verdienst des Buches nicht. Man wird dem grofien
Uberblide mit allen seinen Voraussetzungen und Urteilen die auszeichnende An-
erkennung zollen, die ein solches umfassendes, mit grofiter Sorgfalt erstelltes Werk
verdient. Es wird als Leitfaden und Quellenwerk von grofitem Nutzen sein. Die
Indices, dazu die beiden Anhinge, paldstinisch-phonizische Ortsnamen der Zenon-
papyri und frithhellenistische Miinzfunde in Palistina, das Literatur-Verzeichnis und
die Autoren- und Stellenregister erschlieflen das Werk und geben niitzliche Hinweise.
Der zweite Band moge bald erscheinen! T enmtren Ders S

Duchrow, Ulrich, Christenbeit und Weltverantwortung. Traditionsgeschichte
und systematische Struktur der Zweireichelehre (Forschungen und Berichte der
Evangelischen Studiengemeinschaft, hrsg. v. G. Picht, H. Dombois u. H. E. Tédt,
25). 80 (XIV u. 647 S.) Stuttgart 1970, Klett. 38.50 DM.

Die umfangreiche Studie, urspriinglich als Habilitationsschrift bei H. E. Tédt und
H. Frhr. von Campenhausen eingereicht, soll nun in weiterem Rahmen als eine Vor-
arbeit zur Losung einer aktuellen Aufgabe verstanden werden: sie soll der Deutung
der Weltverantwortung des Christen heute dienen oder ,die Bemiihung um eine
adidquate christliche Stellung zu den spezifisch neuzeitlichen und modernen Welt-
problemen® (6) férdern, zu deren Lésung weder der Kulturprotestantismus des
19. Jahrhunderts noch die dialektische Theologie Karl Barths, noch R. Bultmann,
noch die Kerygma-Theologie gefiihrt haben. Aber auch die ,Revolutionstheologien®
hitten verzichtet auf eine ,theologiegeschichtliche Aufklirung ihrer Stellung zu den
Kontroversen zwischen dialektischer Theologie und Kulturprotestantismus®, wie
auch auf eine ,griindliche exegetisch-hermeneutische Verifikation ihrer Thesen® (5). So
ist eine erneute Bemiihung um Klarheit dariiber zu fordern, ,wie die Relationen
zwischen Gott, Mensch und Welt zu bestimmen seien, und zwar methodisch unter
Aufklirung unserer historischen und gegenwirtigen Voraussetzungen® (ebd.). D. will
aus einer umfassenden Bemithung mit mehreren Arbeitsgingen (vgl. S. 1) den zwei-
ten, traditionsgeschichtlichen Gang in Angriff nehmen, und dies unter dem Thema der
»Zweireichelehre®, ,weil es ihr erklirtes Ziel ist, Gottes- und Weltrelation des Men-
schen sowie Gottes endzeitliches Rettungshandeln und seine Stellung zur zeitlichen
Welt als Schopfung in ihrem gegenseitigen Verhiltnis zueinander zu erfassen® (6).
Verf. konkretisiert seinen Ausgangspunkt durch den Hinweis auf die innerprotestan-
tische Diskussion um diese Zweireichelehre wihrend des Nationalsozialismus, der
Atomdebatte, auf den Skumenischen Konferenzen von Genf (1966) und Uppsala
(1968). Um nicht zu grofle Forderungen zu stellen, mufl man beachten, dafl Verf.
sich des ungeheueren Ausmafles des Stoffes und damit auch der Grenzen seiner Arbeit
bewuflt ist (11). Kurz werden Methode und Stoffauswahl begriindet (7-14). Verf.
will sich zuriidiziehen auf ,Knotenpunkte® der Entwidklung der Zweireichelehre
(Apokalyptik, Paulus, Augustin, Mittelalter, Luther).

Das I. Kap. (Teil A) behandelt die frithjiidische Apokalyptik (17-58) (mit einer
Kritik an dem Sprechen von der Apokalyptik) ,und die eschatologische Uberwin-
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