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(205.213.216.315) kdnnten unbedingt noch weiter ausgebaut werden, und das wiirde
weder der allgemein anerkannten Selbstindigkeit Scheebens Abbruch tun noch sei-
ner ebenfalls aufler Zweifel stehenden Bindung an die Romantik der Tiibinger. Die
Beweise im einzelnen darzulegen, wiirde hier zu weit fithren, aber geht nicht schon
aus den ,Briefen nach Rom® hervor (H. Schauf und H. Eréss als Hrsg. [Freiburg
1939]), wie sehr Scheeben sich noch spiter den Lehrern seiner Jugend verpflichtet fiihl-
te? Damit soll aber nicht gesagt sein, der vielseitige Theologe miisse schlechthin zu der
»Romischen Schule® gerechnet werden. J-Beumer, S. Ji

Theunissen, Michael, Hegels Lebre vom absoluten Geist als theologisch-
politischer Traktat. 8° (XIII u. 459 S.) Berlin 1970, de Gruyter. 56.— DM.

In seinem Hauptteil (103-322) ist das Buch ein Kommentar: ,buchstabierende®
(H.-G. Gadamer) Exegese der Paragraphen 553—577 der Enzyklopidie (in der
3. Aufl. von 183221, und zwar jeweils des Haupttextes, also nicht der eher exoterischen
Anmerkungen (schon gar nicht der Zusitze in der Werke-Ausgabe). Es handelt sich,
wie schon der Titel sagt, um die ,Dritte Abteilung der Philosophie des Geistes®: ,Der
Absolute Geist®, mit den Unterabschnitten: Die Kunst — Die Religion — Die Philo-
sophie. Dieser Textexegese ist ein einfithrender Teil ,,Exposition des Problems® vor-
an- und ein ausfithrender Teil nachgestellt: ,Konstruktion des Philosophiebegriffs®.
Erkldrtes Ziel der Arbeit ist, Hegel gegen die Interpretation der ,Linken® und gegen
die Kritik der Theologen als christlichen Philosophen zu zeigen, in der Linie von
Rohrmoser, Bruaire, Fackenheim und Chapelle.

Entsprechend beginnt der einfithrende Teil historisch-kritisch, mit einer Kritik der
politischen und der theologischen Kritik. Mit politischer Kritik ist die an der
Transzendenz des Absoluten bei Hegel gemeint: Lukdcs, Kojéve, Garaudy. Thr ge-
geniiber, doch auch beziiglich der Revolutionsdiskussion Ritter — Habermas und
Adornos Einspruch wird knapp schon die Grundthese des Buchs formuliert: Hegels
Philosophie ist Ursprungs- und Emanzipationsphilosophie in einem, weil ihr ,Ge-
neralthema nicht das der griechischen Metaphysik, sondern das der christlichen
Theologie ist® (11). Der absolute Geist ist ,nichts anderes als der in Christus offen-
barte Gott® (ebd.). Und insofern das mit Christi Tod und Auferstehung angebroche-
ne Gottesreich ,das revolutionire Element [ist], durch welches der Welt eine ganz
andere Gestalt gegeben ist (WW [Glodsner] XVI 298), ist nach Hegel einerseits die
grundlegende Revolution bereits geschehen, andererseits ist thre Verwirklichung in
der Welt dem Menschen aufgetragen und so die Entgegensetzung von menschlicher
Freiheit und gotelicher Transzendenz eine unwahre Alternative.

Die theologische Kritik, welche bei Hegel eine wirklich gemifle Anerkennung
der Endlichkeit, der Kontingenz, der Differenz und der Unmittelbarkeit vermifit,
geht Th. von Adornos Negativer Dialektik her an, da sie als Kryptotheologie alle
wesentlichen Momente enthalte und sie auf mafigebendem Niveau behandle. Wie
gegeniiber der politischen Kritik der historische Anfang des Hegelschen Denkens,
so wird gegeniiber der Theologie sein systematischer Anfang herausgestellt: Der
beiderseitige Ubergang von Sein und Nichts ineinander, der selber unvermittelt ist,
so dafl die umgreifende Identitit von Identitit und Nichtidentitit, die Sein und
Denken bilden, sich dem Denken gerade entzieht — ,weit davon entfernt, ihm die
Herrschaft zu sichern® (47).

»Rechtfertigen liflt sich der vorliegende Deutungsversuch ausschlieflich aus der
zwiefachen Uberzeugung, dafl der Gekreuzigte die Wahrheit und dafl Hegel aus der
Wahrheit sei (51).

Der 2. Teil der Einfithrung dient der ,systematologischen® These, fiir Hegel sei
Philosophie Geschichtsphilosophie und als solche Religionsphilosophie. - ,Das, was
ist“, der Gegenstand der Philosophie, ist Geist. Geist ist (als) dialektischer Prozefl
in mehrfacher Weise. Was ist, ist also Geschichte: ,die zumindest unmittelbar vom
subjektiven Geist ausgefithrte Weltgeschichte, die ewige Geschichte des absoluten
Geistes, die zugleich dem subjektiven die konstante Vollzugsform vorschreibt, und
die zeitliche Geschichte des absoluten Geistes, die der sich ber seine Subjektivitit
erhebende Menschengeist austrigt® (69). Das Prinzip dieser Geschichte — auf allen
Ebenen — stellt die Vermittlung dar, sakral gesprochen: die ,Versshnung®. Die
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Religion, und eigentlich die absolute Religion ist es, die verkiindet, daf} diese Ver-
sohnung prinzipiell geschehen (nicht erst noch — unmdglicherweise — zu leisten wire)
und nun in der Welt durchzusetzen ist. So ist, bei aller formalen Differenz, der Inhalt
von Philosophie und Religion derselbe. Und wie die griechische Kunst als Vorge-
schichte des Christusgeschehens die darin geschehene Versshnung antizipiert, so ist
neuzeitliche Philosophie die Nachgeschichte eben dieses Ereignisses, die das Ge-
schehene im Gedanken wiederholt und aneignet, um als solcher Fortschritt im
Bewufitsein der Freiheit Wegschritt (und Anstoff zu weiteren Schritten) der Be-
freiung selbst zu sein. — Das letzte zielt auf den Zusammenhang von Theologie und
Politik in der Einheit von Religions- und Geschichtsphilosophie. Dieser Zusammen-
hang bleibt bei Hegel zugegebenermafien implizit. Der folgende Kommentar ar-
beitet Hegels Theologie heraus, die politische Komponente hat der ausfithrende Teil
zu verdeutlichen.

Auf den Kommentar selbst soll hier nicht eingegangen werden, Detaildiskussionen
wiren u. U. in entsprechenden Monographien zu fithren. Eigens genannt seien die
beiden Exkurse zur Hegel-Auslegung von B. Bauer und D. F. Strauf, die schlagend
deren unverantwortlichen Umgang mit Hegeltexten belegen. Und die Erérterung
der Schlufsyllogismen, derzufolge diese Schliisse nicht die korrigierende Wahrheit
der drei Schliisse der geoffenbarten Religion sind (Bruaire), ,sondern im Gegenteil
ihre eigene Wahrheit in den drei Schliissen der geoffenbarten Religion haben® (311).
Die Wiederholung des Systems in diesen Schliissen geschieht insofern ,rektifizierend
und verifizierend® (und erhoht insofern den Kreis zur Spirale), als sie im Sinne der
Religionsphilosophie die Urspriinglichkeit der Freiheit aufdedit: Die sich wissende
Vernunft hat sich damit ,vom Schein der unfreien Notwendigkeit des Logischen
befreit® (313). Dieses Wissen ist aber nur zu gewinnen von dem Geschehen her, in
dem Gortt sich derart offenbart. So ist das Christusgeschehen die ,methodische
Grundlage® (322) der Philosophie des Absoluten Geistes.

Der ausfithrende Teil beginnt mit einer Erérterung von Hegels Aristoteleszitat:
»Reine Theorie und radikale Archiologie“. Beide Namen charakterisieren (in gegen-
seitigem Begriindungsverhilenis, oder besser, in Gleichurspriinglichkeit: aus der Er-
fahrung der Selbstgeniigsamkeit des Gottes und der von ihm durchwalteten Welt her)
die aristotelische — und iiberhaupt die griechische — Metaphysik. Die Antithese hierzu
bildet die ,praktischwerdende Theorie und radikale [,riicksichtslose] Eschatolo-
gie“, die — vom Judentum her — heute vor allem im marxistischen Denken vertreten
wird (bes. E. Bloch). Hegel demgegeniiber vermittelt beide Impulse in reflektierter
Synthese. Die Versohnung, die das Vorstellen als vergangen gibt, bedenkt Hegel,
indem er aus solcher Riickschau sie begreifend in die Gegenwart iiberfiihre. Bedacht
wird so 1. die absolute Verschnung gegenwirtiger Vergangenheit und Gegenwart
im Absoluten Geist, 2. die Versohnung, insofern sie in Christus erschienen ist, 3. die
weltgeschichtliche Vor- und Wirkungsgeschichte dieser Erscheinung. Darin enthiillen
sich dann auch die Tendenzen, die aus der Gegenwart dieser Geschichte in die Zu-
kunft treiben.

Von dorther definiert adiquate Philosophie sich als (entsprechend vielfiltige) Ein-
heit von Theorie und Praxis. Gegeniiber der schlechten Alternative von Politik und
Religion wird Religion als Philosophie zu weltverindernder Praxis, insofern Philoso-
phie das Selbstbewufitsein der Subjektivitit mit dem Bewufitsein objektiver Verniinf-
tigkeit verbindet, welche als wirkliche die Realitit von Staat und Gesellschaft ist (413).
Die subjektiv-objektive Verniinftigkeit aber ist in der arché jener gbttlichen Versoh-
nungstat offenbar geworden, die aus sich selbst das éschaton ihrer vollen Verwirk-
lichung entlafit.

Das besagt aber die Destruktion der antiken Ontologie. ,Der Schein abstrakt rei-
ner, von Praxis gereinigter Theorie entsteht [ndmlich] aus dem objektivistischen
Schein, den die Ontologie als Lehre von einer vermeintlich subjektunabhingigen
Weltstruktur erzeugt®, als ,, Widerschein der illusioniren Meinung, das Sein sei der
menschlichen Subjektivitit als in sich ruhender Naturkosmos vorgegeben (422). Die
wahre Synthese beider (die beide damit erst zu sich selbst bringt) in der Idee ist
in deren Realitit der ,objektive Begriff, der als Person undurchdringliche, atome Sub-
jektivitit ist®, ,sich wissende Wahrheit® (WW IX, 47). Das heifit: Ontologie wird
zur Christologie. Und die ,reine Theorie® wird zur ,interessierten Erkenntnis®, in
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welchem Interesse erst Subjekt wie Objekt ihre Wahrheit finden: ihre Vermittlung
in die volle Realitit des Versohntseins.

Das Schlufikapitel nun ist iiberschrieben: ,Der Begriff einer interesselosen Er-
kenntnis und die Destruktion des christologischen Ansatzes.“ Indem Hegel das Ge-
gebensein der gételichen Versohnung (und darauf zuerst zielt — wie schon F. Rosen-
zweig betont hat — das beriichtigte , Was verniinftig ist, ... aus der Rechtsphiloso-
phie), indem Hegel diese absolut-objektive mit der subjektiv-objektiven Versth-
nung identifiziert und sie unmittelbar auf die Ebene der gesellschaftlichen Gegeben-
heiten seiner Zeit projiziert, schligt Progression in Reaktion um. Der christologische
Ansatz wird dergestalt nicht verlassen, aber in sich verkehrt, aufgrund der Ver-
absolutierung jenes Moments, in dem die christliche Eschatologie sich von der jiidi-
schen unterscheidet. Nun erhilt der Monarch die christologischen Pradikate, und da
er nicht wahrhaft die absolute Erscheinung des Absoluten Geistes ist, mufl der Schein
seiner absoluten Freiheit sich als irrationale Willkiir bieten. Hier endet in schlechter
Dialektik ein Denken, das aus emanzipatorischem Interesse Gott einen Willen ,iiber
aller Vernunft® absprach. — Das Buch miindet in die Frage, ob nicht eben in dieser
Rechtfertigung der Widervernunft Hegel selbst seine Ablehnung gottlicher Uberver-
nunft als Unrecht aufdeckt.

Aber nicht Kritik, sondern Interpretation ist das Vorhaben Th.s. Der mdglichen
Kritik an dieser erklirt er bereits im Vorwort: ,Eingedenk der von Kierkegaard gel-
tend gemachten Wahrheit, lese ich Hegel stellenweise sozusagen wider den Strich,
und dies in dem Bestreben, ihn um seine Wirkungsgeschichte zu bereichern® (X). Hin-
zu kommt die Frontstellung gegen die, sei es einvernehmende, sei es polemische
,Links“-Interpretation Hegels, wodurch sich die Gewichte wohl doch etwas nach
der Gegenseite verschieben. Aber wie hier ein Denker zu seinem Geburtstag durch
Denken geehrt worden ist, it (und zwar nicht aus Denkfaulheit) wiinschen, daff
Verf. Lust und Méglichkeit habe, die S. 52 formal charakterisierte Kritik in der
Linie des ausfiihrenden Teils auch selber durchzufiihren. J. Splett

Beck, Heinrich, Philosophie der Technik. Perspektiven zu Technik —
Memcglﬁit — Zukunft (Sammlung Incitamente). 8° (226 S.) Trier 1969, Spee.
19.80 .

Das Buch hile, was sein Titel verspricht: Es ist eine Philosophie der Technik; es
fragt nicht nur nach dem Wesen der Technik und ihrer Aufgabe in der menschli-
chen Arbeitswelt, sondern stellc die Frage nach ihrem Sinn im ganzmenschlichen
Leben, das sich nur in der allumfassenden Ordnung des Seins vollendet. Die vier
Kapitel des Buches fithren folgerichtig zu der ethischen Forderung einer geistigen
Bewiltigung der Technik, die sich als hochst bedeutsam fiir alle Bereiche des
menschlichen Lebens erweist.

Das 1. Kap. gilt dem Wesen der Technik, das B. von ihren mannigfachen Erschei-
nungsformen her zu umgrenzen sucht. Alle Technik ist Begegnung des menschlichen
Geistes mit der ,Natur®, wozu auch die Beschaffenheit des menschlichen Geistes
selbst gehort, soweit sie der freien Betitigung des Geistes vorausliegt; so gibt es
eine Denktechnik, Gedichtnistechnik, ja Liebestechnik (30). In jeder Technik wird
die Natur vom menschlichen Geist nach erkannten Naturgesetzen auf seine Zwecke
hin fortgestaltet und verindert. Diese Begriffsbestimmung umfafit aber noch all
das, was die Alten als Téyvn bzw. ,ars® bezeichneten, grenzt also die Technik im mo-
dernen Sinn noch nicht gegen ,Kunst® im modernen Sinn ab. Beiden ist zielbe-
stimmtes Verindern gemeinsam, jedoch ist das Ziel ein verschiedenes. Wihrend die
Kunst im gegebenen Material einen Sinngehalt zur Erscheinung bringen will, zielt
die Technik daraufhin, die Natur zu beherrschen, sie fiir die Zwecke des Menschen
in Dienst zu nehmen. Der grundlegende, der Technik immanente Zweck ist also die
Indienstnahme der Natur; die weiteren Zwecke, zu denen die Natur in Dienst ge-
nommen wird, mogen sie sittlich gut oder verwerflich sein, machen nicht das Wesen
der Technik aus; in diesem Sinn wird die Technik von Spranger mit Recht ein
»zweckneutrales Mittelsystem® genannt (40 £.). Der ,ontologische Ort® der Tech-
nik ist der Mensch, und zwar nicht so sehr als Finzelmensch, sondern der Mensch
als Gemeinschaftswesen, ja letztlich die Menschheit als ganze (44). B. unterscheidet
sodann drei geschichtliche Phasen der Technik: die vormathematische Empirie (Al-
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