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1. Bibelwissenschaft. Exegese

Soden, Wolfram von, Akkadisches Handworterbuch. Unter Benutzung des
lexikalischen Nachlassés von Br. Meissner (1868—1947) bearbeitet. 4°. Bd. I, Lfg.
5-6 (5. 369-565) 1963, 1964. Bd. 1I, Lfg. 7-11 (S. 569-1064) 1966, 1967, 1969,
1971, 1972. Wiesbaden, Harrassowitz. Subskr.-Pr. der Lfg. 7-11: 24—, 24,
26.—, 36—, 42— DM. — Mit der 11. Lfg. haben der Verf. und seine Mitarbeiter
den 2. Bd. des Akkadischen Handworterbuchs (AHw) abgeschlossen. Es ist aufler-
ordentlich zu begriilen, daf nun so viel akkadisches Material, bis zum Buch-
staben 5%, lexikographisch vorliegt. — Auf den Wert dieses Worterbuches brauchen
wir hier nicht noch einmal einzugehen, darauf wurde bereits in dieser Zeitschrift
(s. Schol 34 [1959] 576-577 und Schol 38 [1963] 295-296) hingewiesen. Der auch
sonst ausgedriidkten positiven Wertung mochte sich der Rez. anschliefen. Es seien
einige Bemerkungen bzgl. der Verwendbarkeit des AHw gestattet. Man konnte sich
ein iibersichtlicheres Layout wiinschen, das sowohl die Hiufigkeit wie die Ver-
wendung der einzelnen Worter klarer darstellte. Auch die Anordnung homographer
Worter wirkt oftmals verwirrend. So findet man z. B. unter 1. das Adjektiv, wih-
rend unter II. nicht immer das ihm entsprechende Verb, sondern etwa ein homo-
graphes Verb folgt, das aber zu einem anderen Stamm gehort. Im letzteren Fall
findet sich dann erst unter II1. das sich auf das Adjektiv beziehende Verb. Vgl. u. a.
gath T und qatl(m) II mit rabl(m) I, rabfi II und rabl(m) IIT. Ein eindeutiges
System der Gquederung wire zu bevorzugen. — Das AHw hat nicht nur Wert fiir die
Erforschung der akkad. Sprache, sondern auch fiir die Erschliefung des AT, hat man
doch schon lange Text- und Interpretationsprobleme des AT mit Hilfe der akka-
dischen Sprache zu losen versucht. Zwar verlegte sich in den letzten Jahrzehnten das
Interesse vieler Forscher durch die Funde von Rash Shamra mehr auf die ugaritische
Sprache als Vergleichsmaterial fiir das AT, um so wichtiger ist die Tatsache, dafl
durch die Herausgabe dieses Lexikons nun auch wieder mehr akkad. Texte als In-
terpretationshilfe fiir das AT herangezogen werden kinnen. Gerade die gegenseitige
Erginzung der semitischen Sprachen wird zur optimalen Hilfe fiir die Auslegung
des AT. Das AHw hat sich ausdriicklich zum Ziel gesetzt, die Verwandtschaft des
akkad. Materials mit anderen semitischen Sprachen aufzuzeigen. Damit soll eine
vergleichende Wortforschung ermoglicht werden. Nun ist allerdings die vergleichende
Sprachwissenschaft — in unserem Fall die der semitischen Sprachen — vor allem ety-
mologisch interessiert. Dieses Interesse lifit sich auch in der Anwendung der akkad.
und ugaritischen Sprache auf die atl. Philologie nachweisen. In den letzten Jahren
hat sich die vergleichende Sprachwissenschaft auch als vergleichende Literaturwissen-
schaft entfaltet. Diese Entwicklung macht die Untersuchung des jeweiligen Wort-
feldes unumginglich, weil ja die etymologische Wortforschung fiir die Bestimmung
der Bedeutung eines Wortes nicht ausreicht. In der atl. Exegese hat denn auch der
Wortvergleich innerhalb der semitischen Sprachen 6fters zu sehr zufilligen, manchmal
zweifelhaften Resultaten gefiihrt. Ein solcher Wortvergleich kann ohne Berticksichti-
gung des Kontextes und der Gattung nicht vorgenommen werden. — Leider bietet
uns das AHw nur wenige Textzitate und iibersetzte Texte; so ist es fiir den Be-
nutzer nicht einfach, die fiir eine Wortfelduntersuchung unentbehrlichen Textver-
weise aus der Reihe der Zitationen herauszufinden. Diese Bemerkungen sollen jedoch
die grofle Bedeutung fiir Lehre und Wissenschaft, die ein ,Hand®-Worterbuch in
solch kurzer Fassung, besonders dieses erste, soviel Material umfassende Werk, dar-
stellt, in keiner Weise einschrinken. Fiir die Buchstaben 5%, ,z° und z. T. auch ,w*

592



BIBELWISSENSCHAFT. EXEGESE

des noch ausstehenden dritten und letzten Bandes lifit sich nun ja auch die Erfah-
rung von The Assyrian Dictionary von Chicago noch auswerten. Moge dieser letzte
Band bald erscheinen. K. Verdegaal

Weinreb, Friedrich, Die Symbolik der Bibelsprache. 8° (100 S.) Ziirich
31969, Origo. 10.80 DM. — Diese Broschiire ist praktisch dasselbe Werk, das unter
dem Titel Einfiihrung in die bebriische Sprache bereits in Heft 4/1970 dieser Zeit-
schrift mit anderen Werken W.s zusammen besprochen wurde; es ist seine 3. Auf-
lage. Neu ist nur W.s Vorwort hierzu, in der der Verf. darauf hinweist, dafl er eine
Reihe von Fehlern zwar korrigiert, sonst aber nur ,da und dort, im ganzen genom-
men aber doch selten, kleine Anderungen im Text vorgenommen® habe (6). So ist
es kein anderes Werk als die genannte Einfithrung in die hebriische Sprache. — Leider
hat der Verlag diese dritte, angeblich ,griindlich revidierte Auflage® mit einer Reihe
neuer Drudkfehler versehen und auch etliche alte nicht ausgemerzt. So sind minde-
stens sechsmal die in Klammern gegebenen Seitenverweise auf frither Gesagtes von der
alten Druckplatte her einfach steEengebiieben, obwohl sich jetzt wegen des hinzugefiig-
ten Vorwortes alle Verweise um 6 S. verschieben miifiten. Auch die Stirke des Drucks
ist nicht immer gleichmifig, er verblafit hin und wieder gegen Ende der Zeilen oder
4t Buchstaben ganz verschwinden. Auf S. 87 ist an einer Stelle der Text verwirrt,
auf S. 94 steht eine Zeile zweimal. Man kann hier nicht alle Fehler aufzihlen. Diese
Schludrigkeiten und Halbheiten sollte der Verlag sich bei den wertvollen Arbeiten
W.s nicht zuschulden kommen lassen. W. Schlepper, S.].

Wikenhauser, Alfred - Schmid, Josef, Einleitung in das Neue Testa-
ment. Gr. 8° (XVI u. 678 S.) Freiburg 1972, Herder. Ln. 72.- DM. — W.s sechste,
von J. Schmid véllig neu bearbeitete Auflage der ,Einleitung in das neue Testa-
ment® kann mit ihren fast 700 S. wohl die ausfiihrlichste deutsche Einleitung der
letzten Jahre genannt werden. Dem Ziel nach schliefit sie sich der geldufigen, tra-
ditionellen Auffassung an, nach der einer Einleitung in das NT die Aufgabe gestellt
ist, ,die Entstehungsverhiltnisse der einzelnen Schriften des NT, das Werden ihrer
Sammlung bis zum Abschluff des Kanons und die Uberlieferungsgeschichte ihres
Wortlautes mit wissenschaftlichen Mitteln zu untersuchen® (S. 2). — Noch vor einigen
Jahrzehnten wurde dieser Zweig der Bibelwissenschaft im kath. Bereich in nicht
geringem Maf durch die kirchliche Tradition bestimmt. Deshalb unterschied sich
eine ,katholische® Einleitung in manchen Ergebnissen erheblich von einer ,protestan-
tischen®. Durch die Anerkennung der historisch-kritischen Methode in der kath.
Kirche wurde dieser Unterschied jedoch grundsitzlich aufgehoben. Schon W. bot die
Zweiquellentheorie fiir die syn. Evv., eine Datierung des Lk zwischen 70 und 80
und das 21. Kap. des Joh-Ev. als Nachtrag dieser Schrift. — In der Neubearbeitung
hat Sch. sich das Ziel gesetzt, dem Fortschritt der (historisch-kritischen) Forschung
gerecht zu werden. ,Vor allem bei der Frage nach der Echtheit verschiedener neu-
testamentlicher Biicher war eine dem heutigen Stand der internationalen NT-For-
schung entsprechende Stellungnahme ein Gebot der Stunde® (S. VI). So werden
von igm nicht nur die Pastoralbriefe und der Eph, sondern auch der Kol und der
2. Thess zu den Schriften gerechnet, ,deren paulinische Herkunft aus gewichtigen
Griinden verneint werden mufl oder wenigstens umstritten ist® (S. 397; vgl. 409
und 4681f.). Auch kann der Apostel Johannes nicht Verf. des Joh-Ev. sein (313). —
Ein zweites Hauptmerkmal dieser Einleitung ist die erheblich erweiterte Bibliogra-
phie (vgl. Vorwort zur Neubearbeitung VII). Als Beispiel sei die mehr als 4 S.
zihlende Bibliographie zum Joh-Ev. (299-303) genannt. Bei niherer Priifung dieser
Literaturangaben zeigen sich jedoch so viele Ungenauigkeiten, dafl diese Bibliogra-
phie als unzuverldssig bezeichnet werden mufl. Werke von E. Hirsch, K. Kundsin,
C. H. Dodd und F.-M. Braun werden zweimal genannt, was wahrscheinlich teil-
weise auf die Nichteinhaltung des chronologischen Aufbauprinzips der Bibliogra-
phie zuriickzufithren ist. Von W. Thiising, ,Die Erhthung und Verherrlichung Jesu
im Joh-Ev.“ gibt es eine 2., verbesserte und um den Teil V erweiterte Auflage
(Miinster 1970). Die sehr zahlreichen unrichtigen Angaben von Autoren, Titeln, Sei-
ten, Zeitschriftennummern und Jahren der Buchausgaben kénnen hier nicht aufge-
fithrt werden. Es sei z. B. nur darauf hingewiesen, daf8 die ,Classified Bibliography*
von E. Malatesta die joh Literatur bis 1965 (nicht 1955) umfafit, dafl F.-M. Braun
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seinen Artikel ,,S. Jean, la Sagesse et ’histoire® in ,Neotest. et Patrist.” vertffent-
lichte und dafl W. C. van Unniks Artikel , The Purpose of St. John’s Gospel“ nicht
in N'TSt, sondern in StudEv I publiziert wurde. Ahnliche Fehler lassen sich auch in
der Bibliographie zu den {ibrigen Teilen nachweisen. — Nur ein Teil der Autoren ist
im Personenregister aufgenommen. Man vergleiche z. B. die Namen auf S. 469 mit
diesem Register. Leider sind die dort angegebenen Autorennamen und Seitenzahlen
nicht immer zutreffend (s. z. B. B. van Ierzel, ]J. Smit Sibinga, F. Hahn, A. Van-
hoye). — Diese doch sehr groffle Zahl von Ungenauigkeiten in der Bibliographie und
in den Hinweisen auf Autoren sind fiir ein Einleitungswerk ein erheblicher Mangel.
Man kann nur wiinschen, daff sehr schnell eine Korrektur erfolgen moge, damit
dieses Buch seine Wirkung ausiiben kann. — Es sei gestattet, noch eine Frage zum
Inhalt zu stellen. In der jetzigen Situation der Exegese haben die allgemeinen her-
meneutischen und methodologischen Probleme eine grofiere Aktualitit gewonnen.
Deshalb wire zu iiberlegen, ob der von W. konzipierte Aufbau der Einleitung ein-
fachhin tibernommen werden sollte (vgl. VII). Dieser bedeutet ja zugleich eine be-
stimmte Auffassung von den Akzenten in der Einleitungswissenschaft {iberhaupt. Viel-
leicht ist es nicht unbedingt erforderlich, in der Darstellung der einzelnen ntl. Schrif-
ten die chronologische Reihenfolge einzuhalten, um schon dadurch Abfassungszeit
und -ort und eine Entwicklung der Gedankenwelt, der , Theologie® der Urkirche an-
zudeuten. Man konnte sich aber auch noch fragen, ob nicht in einem (kurzen) theo-
retischen Abschnitt iiber die hermeneutischen Fragen als solche gehandelt werden
sollte. — Alles in allem ist dieses Buch, sobald die bibliographischen Fehler verbessert
sind, ein klassisches Werk der ,Einleitung in das Neue Testament*.
P.vanBoxel

Deissler, Alfons, Die Grundbotschaft des Alten Testaments. Ein theologischer
Durchblids (Theol. Seminar). 8° (166 S.) Freiburg - Basel - Wien 1972, Herder. Kart.-
lam. 14.80 DM. — Der bekannte Freiburger Alttestamentler gibt einen bibeltheolo-
gischen Durchblick durch das AT. Nach einem kurzen Vorwort und einer knappen
Einleitung, die sich mit dem AT in seiner Beziehung zur ,neuen Zeit“ und zum neu-
bundlichen Gottesvolk und mit seiner modernen Erschliefung befaflt, stellt er dessen
Grundbotschaft dar. ,Was die atl. Offenbarungsbotschaft von den Mythen der Um-
weltreligionen wesenhaft unterscheidet, ist die Verkiindigung eines alleinzigen Gottes,
der als solcher weltiibersteigend, ja in seinem Sein und Wesen schlechthin umwelt-
haft ist. Diese Transzendenz erfihrt ihre Erliuterung nach den verschiedensten Hin-
sichten: Jahwe ist iiberregional, iibervélkisch, iiberkosmisch, iiberzeitlich, iiberge-
schichtlich, er ist der ,ganz Andere’, und damit zugleich der ,Heilige’... Dieser. ..
Gott . .. ist ,ER  und ,JCH', das ,SELBST" in Person und darum der ,FREIE' schlecht-
hin, und dies in unbegrenzter eigener Lebensfiille und absoluter Unangewiesenheit.
Als dieser Gott der personhaften und zugleich unermefilichen Spontaneitit, Selbst-
offenheit und Selbstverfiigbarkeit hat er sich in Freiheit zum Gott fiir Welt und
Mensch gemacht und diese seine Selbstverfassung als das Wesentliche seines ,Wesens*
geoffenbart. Diese offenbarende Selbsterschlieflung Gottes als ,Jahwe® geschieht in
vielerlei Zeugnissen und auf vielartige Weise. In ihnen und durch sie hindurch wer-
den wir gewahr, dafl der gottlichen ,Urtat’ der Entscheidung und Zuwendung zu
Welt und Mensch Schépfung und Geschichte entspringen und beide auf Jahwe als
ihre alles erfiillende Zukunft hingewendet sind. Dieses aus gottlicher Freiheit und
keinerlei Notwendigkeit gestiftete ,Zusammen® von Gott und Welt, Gott und Mensch-
heit leuchtet bereits in der ,Biblischen Urgeschichte® (Gn 1-11) als fundamentale Er-
scheinung auf, gewinnt eine neue Dimension in der Erzvitergeschichte (Gn 12-50)
und erreicht in der Mosegeschichte — yorab in Ex 19-24 — seine erste exemplarische
Ausgestaltung, die im Deuteronomium theologisch reflektiert wird und aus prophe-
tischen Impulsen ihr Hochrelief erhilt. Das Zeugnis der Propheten selbst sowohl
iiber die ihre Verkiindigung fundierende Selbstvorstellung faiwes als des ,Gottes
der entschiedenen Zuwendung’ (Jahwe als Befreiergott, als Vater, als Hirt, als
Konig, als Gemahl) wie iiber seine Wegweisung (,Ja‘ zu Jahwe zugleich als ,Ja‘* zum
,Gottesrecht’ der ,Menschenrechte®) bringt in unverginglicher Weise Licht und Farbe
in die Selbsterschliefung Gottes. In je eigener Art tragen auch die Priesterlehre und
die Weisheitslehre das Ihrige bei, um die Grundbotschaft des Alten Testaments zu
bestitigen und zugleich perspektivisch zu variieren. Schlieflich kommt — in zwar
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vielfiltiger Gestalt, aber in doch eindrucksamer Konvergenz — die Endgiiltigkeit der
Entschiedenheit Jahwes zur Welt und zur Menschheit zu einem den Glauben als
Vorblids bestitigenden Zeugnis in den Haupttexten zur Heils- und Heilbringer-
erwartung Israels.“ Eine zusammenfassende Sbersicht und einige Hinweise auf die
Impulse des AT fiir unsere Zeit bilden den Schlufiteil des Buches. Ein Literaturver-
zeichnis hilt demjenigen, der mehr Details kennenlernen mdchte. Ein Sach-, Wort-
und Personenregister macht das Buch zu einem kleinen Nachschlagewerk. — Selbst-
verstandlich kann ein bibeltheologischer Durchblick durch das AT auf ca. 150 S.
nicht alle atl. Themen erwihnen. Es ist dem Verf. aber erstaunlich gut gelungen,
mit wenigen Worten viel zu sagen. Seine Darstellung ist aufierdem iibersichtlich,
angenehm zu lesen und allgemein verstindlich. Hérern und Verkiindigern des Wor-
tes Gottes kann diese Darlegung der Grundbotschaft des AT und ihrer moglichen
Impulse fiir unsere Epoche niitzlich sein. Alttestamentler und Theologen wird dar-
iiber hinaus der in ihr steckende Entwurf einer atl. Theologie in ihren Grundziigen
interessieren. D. E. Skweres, S.V.D.

Beutler, Johannes, Martyria. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zum
Zeugnisthema bei Johannes (Frankfurter TheolStud, Bd. 10). 8° (398 S.) Frankfurt
1972, Knecht. Ppb. 48.— DM. — Der grofle, hier investierte Eifer und Fleiff ist zwei-
fellos einem fiir Sprache und Theologie von Joh und 1 Joh wichtigen und bezeich-
nenden Problemkreis gewidmet. Er schligt aber in eine nicht mehr nur férderliche
Ausfiihrlichkeit und Genauigkeit um. Die fast exzessiv zu nennende Gliederung des
Inhalts (71/2 S. Verzeichnis) ist das Indiz fiir ein Ausufern ins Detail, welches auch
dort nicht gegen eine thematisch bezogene und dkonomisch gerafite Darstellungsform
ausgetauscht wurde, wo das Ergebnis einer Fehlanzeige fiir das Gesamtthema gleich-
kommt. Auch die Fehlanzeige wird mit allen Anmerkungen ausgefthrt (z.B. 163
bis 167), d.h. die gesamte geleistete Kleinarbeit ist abgedrudir, ohne nachtriglich
(namlich vom Ergebnis her) entsprechend sortiert zu werden. So kommt es, daff der
Verf. in seinem zusammenfassenden und auswertenden Schluflkapitel so beginnt:
»Ubergehen wir die Einzelergebnisse des I. Teils.“ Er kann das ohne Schaden tun,
und es handelt sich um das halbe Buch. Was dort nimlich zum ,Hintergrund® des
joh Zeugnisthemas in allen historisch in Frage kommenden Literaturbereichen sehr
ausdauernd und sorgfiltig gesammelt worden ist, hitte sich strenggenommen auf
wenigen Seiten wiedergeben oder z. T. in Fufinoten zum eigentlichen Thema unter-
bringen lassen. Aufer nicht sehr erheblichen Nuancen wird in diesem Teil fiir die
Forschung nichts hinzugewonnen. Dem Leser wird allerdings durch Zusammenfassun-
gen der Weg jeweils abgekiirzt und iibersichtlich gemacht. Immerhin werden mit
Hilfe dieses Mittels, den ,Hintergrund® zu studieren, etliche Ergebnisse zum Ver-
stindnis der ,joh Glaubens- und Offenbarungstheologie® erzielt, konkret zu Milieu,
Gegnerkreis und kirchlichen Verhiltnissen des 4. Ev., die im Fall ihrer geniigenden
Absicherung freilich sehr wertvoll fiir die Johannesexegese sind. Und hier mufl die
Rede vom zweiten, groferen Problem der Arbeit sein. — Im Untertitel wird sie als
traditionsgeschichtliche Studie ausgewiesen. Der Anspruch bzw. die Absicht wird
hiufig wiederholt. Und doch sicht man seine Erwartung, die sich an diesen Begriff
kniipfte, nicht erfiillt, denn Traditionsgeschichte im exakten Sinn der bibl. Methodik
wird hier nicht getrieben. Als Traditionsgeschichte im engeren, genauen Sinn wird
heute die methodische Bemithung bezeichnet, der es um die Aufhellung der vor-
literarischen Phase und Formung der urchristlichen Uberlieferung mit deren dort
geschehenden Modifikationen bis hin zur nun vorliegenden schriftlichen ,End“-Fas-
sung geht. B. meint und verfolgt etwas anderes, das er verschieden benennt, aber
auch immer wieder als Traditionsgeschichte bezeichnet. Er sucht ,, Vergleichsmaterial®,
Parallelen®, ,verwandte Vorstellungen®, ,vergleichbare Anschauungen®, ,sachliche
Verwandtschaft® zur joh Diktion, um in anderen (griechischen, alttestamentlichen,
apokryphen, essenischen, hellenistisch-jiidischen, frithrabbinischen, synkretistischen,
gnostischen und auferjohanneisch-neutestamentlichen sowie sonstigen urchristlichen)
Literaturen ,Zusammenhiinge® zu finden, ,in denen diese (sc. joh) Worte gebraucht
wurden® (42). Dafi das mit , Traditionsgeschichte” gemeint ist, hitte an irgendeiner
Stelle ausdriicklich gesagt werden sollen, weil die Sache anders definiert wird. Aber
selbst dann wird die Absicht der Studie nicht ganz deutlich. Ist , Traditionsgeschichte®
hier Ableitung von ilteren oder gleichzeitigen Vorstellungen? Eine Passage wie
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S. 284-285 lassen die Vermutung aufkommen, ebenfalls die wiederholte Frageweise,
ob von irgendwoher eine ,klare Linie“ zu Joh/1 Joh fiihrt oder nicht. Trotzdem ist
das so nicht gemeint, auch wenn die Rede ist vom ,literarischen Milieu, dem die
Elemente der joh Zeugnisargumentation entstammen® (340). Man liest vielmehr
einen Vergleich der joh Terminologie und ,Zeugnisargumentation® mit allem denk-
baren (im Tl I gesammelten) Vergleichsmaterial. — Methodisch gesehen, ist daran
einerseits bedenklich, daf} der eine Begriff ,traditionsgeschichtlich® in gleicher Weise
fiir das Verhiltnis der joh Literatur zur synoptischen Tradition, zu den Texten von
Chenoboskion, zu Philo, Apg, 1 Klem oder auch zur Mischna steht. Was ist hier
traditionsgeschichtliche Methode anderes als die Feststellung von ,Beriithrungen®,
wie es oft heiflt? Andererseits ist der Wert der Ergebnisse mitbetroffen. Auf S. 338
ist beispielsweise das Ergebnis formuliert, daff die joh Vorstellung von Jesus als dem
Zeugen ,in anderen Bereichen beheimatet® sei (sc. im palidstinensischen Judentum
sowie in der jiidischen und frithchristlichen Apokalyptik) als die Anschauungen von
den verschiedenen anderen Zeugen fiir Christus (der T4ufer, die Schriften, der Vater,
der Geist, die Werke etc.) (diese nimlich im auflerbiblischen, jiidischen und frith-
christlichen Hellenismus). Liest man detailliert nach, wie ein solches Urteil gefunden
wurde, stofit man jeweils auf die Methode einer als Statistik von ,Beriihrungen®
verstandenen ,, Traditionsgeschichte®, ohne daf} je die Frage nach mdglichen, tatsich-
lichen, vermutlichen literarischen oder miindlichen Abhingigkeiten im Sinn der Frage
nach wirklichen Traditionsprozessen gestellt wiirde. Diese Frage ist aber nicht zu
umgehen, wenn historische Konklusionen aus sprachlichen Vergleichen gezogen wer-
den und wenn joh Anschauungen teils hier, teils dort ,beheimatet® werden. — Der
Stil der Arbeit ist wohltuend klar und verstindlich, und das theologische Anliegen,
das sie verfolgt, sehr der Miihe wert. Die Kenntnis der Literatur ist vorbildlich; es
lieBen sich allenfalls nachtragen V. E. McEachern, Dual Witness and Sabbath Motif
in Luke: Canadian Journal of Theology 12 (1966), 267-280 und die trefflichen Sei-
ten {iber das joh Zeugnis von W. Grossouw in: Die biblische Welt, hrsg. v. P. J. Cools,
Bd. II, Das NT, Olten und Freiburg 1965, 273 f. — Auf Formulierungen des Verf.
von z. B. S. 42 und 204 hin mdchte man bemerken, daff die urchristliche Literatur
fiir uns mit 1 Thess, nicht etwa mit 1 Klem beginnt. Auf S. 172 ., 187 ff. bleibt die
Reihung der ntl. Schriften unverstindlich (Synopt. Evv, Paulus, Pastoralbriefe,
Hebrierbrief/Kath. Briefe, Apg, Apk). N. Brox

Montagnini, Felice, Rom 5, 12-14 alla luce del dialogo rabbinico (Supple-
menti alla Rivista Biblica, 4). 8° (83 S.) Brescia 1971, Paideia. — Die yorliegende
Arbeit ist die Dissertation, mit der der Verf. in der bibl. Abt. des Pontificio Ateneo
Antoniano in Rom doktoriert hat. Sie geht von der Voraussetzung aus, dafl die drei
Verse R6m 5, 12-14 noch keine befriedigende Ubersetzung gefunden haben, was
der Verf. an einigen Kommentaren zu zeigen versucht. Auf dieser rein philologi-
schen Ebene entdeckt M. besonders zwei grofle Fragen: die Bedeutung von ,eph’ho“
(V. 12d) und das Verhiltnis zwischen V. 12 und den beiden folgenden 13.14. Nach
M. versuchen alle Kommentatoren eine Kontinuitit des Gedankengangs zwischen
V. 12 und dem folgenden Paar zu finden, indem sie V. 12 als Anakoluth verstehen.
Gerade aus diesem Versuch entsteht — lt. Verf. — das Unbehagen, das seit je die drei
Verse belastet. M. ist iiberzeugt, daff von einem Versehen des Paulus bei V. 12d
nicht die Rede sein kann. Vielmehr ist er der Meinung, daff Paulus hier die drei VV.
nach dem rabbinischen Disputationsstil einreiht; dementsprechend also wire V. 12
die ,propositio®, der V.13 eine formale ,obiectio® und V.14 die endgiiltige Fest-
stellung. Zum Beweis dafiir versucht der Verf. zuerst zu zeigen, daff ein solches
Vorgehen bei den Rabbinen durchaus iiblich war. Im einzelnen ist der Versuch in
der Moglichkeit begriindet, die Partikeln (gdr, dchri, alld, dé) so zu iibersetzen, dafl
die gewiinschte dialektische Struktur (dreigliedriger Rhythmus) erreicht wird. Auch
dafiir kann der Verf. entsprechende grammatika%isd:\e Formen aus der rabbinischen
Tradition anfiihren, Der Schwerpunkt der Theorie liegt wohl bei der Ubersetzung
von ,gdr® (V. 13a), das fiir die meisten einfach ,denn® oder ,zwar“ bedeutet, von
M. dagegen als stark adversativ (z. B.: ,Aber, wenn du das behauptest® o. 4.) ver-
standen wird. Das ermdglicht ihm den ganzen V. 13 als formalen Einwand zu ver-
stehen, Danach wire es ohne weiteres moglich, ,alld® (V. 14a) mit ,trotzdem® (statt
des schwiicheren ,aber®) zu iibersetzen, Die Tatsache, dal VV. 13 und 14 ein schul-
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mifiger Einwand und die entsprechende Antwort sind, wirft natiirlich auch auf

V. 12 neues Licht. M. behauptet, man diirfe .kai hoi#tés® (V.12c) als einfaches

w»hoiitds” verstehen; infolgedessen kénne man das Anakoluth abschaffen, indem man

ienes »h0#itds* als die sonst fehlende Apodosis von ,hésper® (12a) bezeichnet. Zu-
etzt, gleichsam als Verifizierung der ganzen Hypothese, schligt der Verf. eine eigene

Ubersetzung des beriihmten ,eph’h6 (12d) vor. Unter den zwei nach Lyonnet

(s Biblica 36 [1955] 436-456) in Frage kommenden Ubersezungen, entscheidet sich

M. gerade fiir diejenige, die Lyonnet ablehnt. Nach dem Verf. handelt es sich um

eine stark kausale Schlufipartikel, etwa ,Da hast du warum® (it.: ,Ecco perché®).

Der vorgeschlagene Text wire also wie folgt:

(12) ,Wie darum durch einen Menschen die Siinde in die Welt hineinkam und durch
die Siinde der Tod, so hat sich der Tod auf alle Menschen ausgebreitet. Da
hast du den Grund, warum alle gesiindige haben!

(13) Wenn die Sadhe so ist, dann war die Siinde in der Welt schon vor der Gesetz-
gebung. Die Siinde aber wird nicht angerechnet, wenn kein Gesetz da ist!

(14) Trotzfem hat der Tod von Adam...%. -

Bei dieser Hypothese — der Verf. selbst betont wiederholt, es handle sich um einen
Vorschlag — mufl man sich dreierlei fagen: 1. Ist diese Ubersetzung vom philolo-
gischen Standpunkt aus méglich bzw. notig? 2. Wire sie eine echte Erleichterung fiir
das Verstindnis des ganzen Textes? 3. Welche theologischen Folgen hitte sie fiir die
Erbsiindenlehre? — Zu 1.: Hier ist es unmoglich, die Argumente des Verf. wiederzu-
geben, geschweige denn, sie zu diskutieren. Im allgemeinen hat man den Eindrudk,
dafl die ganze Theorie ziemlich kiinstlich aufgebaut ist. Rabbinische Denkstrukturen
sind zweifellos bei Paulus vorhanden: ein dreigliedriger, schulmdBiger Einschub
wiirde aber zum Rhythmus des Rém sehr schwer passen und ist sonst im Corpus
paulinum unbekannt. Die Abschaffung des ,kai* (12¢) und die Ubersetzung von
»eph’h6” scheinen auf jeden Fall etwas zu gewagt zu sein. Meist sieht der Verf. vom
Kontext des gesamten Briefes und der Perikope ab. — Zu 2.: Uber die rein philo-
logischen Fragen hinaus bleibt vieles auch bei der vorgeschlagenen Ubersetzun
uc;ﬁdar. Denn, entweder ist fiir M. ,eph’hé“ wie bei vielen anderen (Michel, Ku
usw.) ein einfaches ,weil“, oder — was bei der Unklarheit des Verf. wahrscheinlicher
ist — soll die Bedeutung von 12d folgende sein: ,Die ganze oben beschriebene
Situation (Ursiinde, Tod) ist die Ursache (also auch nicht einmal partiell die Folge)
des allgemeinen Sindigens“. Wenn der Verf. aber etwas hnliches vorschlagen
mdchte, bleibt er uns einige Erklirungen schuldig. Auflerdem erhebt sich auch in
dieser Ubersetzung, ja in ihr erst recht, die bekannte Frage: warum sollte iiberhaupt
der im V.13 ausgedriickte Einwand gegen 12d nach dem ganzen Abschnitt 1, 18
bis 3, 20 noch gelten? — Zu 3.: Der Verf. beschrinkt sich absichtlich auf philologische
Probleme; trotzdem fragt er selbst am Ende seiner Arbeit kurz nach den theolo-
gischen Folgen seines Vorschlags. Mit Recht weist er darauf hin, dafl das Gewicht
der Aussage sich etwas zugunsten von V. 14 verschieben wiirde, der — in seiner Theo-
rie — die endgiiltige Antwort des Paulus sein soll. Grundsitzlich — und wenn man
von der oben erwihnten, wichtigen Unklarheit bezgl. der sachlichen Bedeutung von
»eph’hé” absieht — sollte man auch aus der vorgesdgilagenen neuen Ubersetzung fiir
die Erbsiindenlehre nichts Neues herauslesen. C.Marucci, S.J.

2. Hermeneutik. Fundamentaltheologie

Stachel, Giinther (Hrsg.), Existentiale Hermeneutik. Zur Diskussion des fun-
damentaltheologischen und religionspidagogischen Ansatzes von Hubertus Halbfas
(Unterweisen und Verkiindigen, 6). 8° (228 S.) Einsiedeln 1969, Benziger. 9.80 DM. —
Wie notwendig eine immer sich wiederholende Bestimmung des Standortes fiir den
Theologen ist, liefe sich exemplarisch an diesem Band zeigen, wo sich Autoren ver-
schiedener Herkunft bemiihen, das Gespriich mit H. Halb%as auf sachliche Weise zu
fiilhren. Gerade weil es um Halbfas und seine Fundamentalkatechetik inzwischen
ziemlich ruhig geworden ist, weil kaum mehr zu befiirchten ist, dafl unerwartete
Emotionen jedes Gespriich verhindern, wird bei der Lektiire dieses Buches deutlich,
daf die Diskussionen iiber dieses Thema zwar abgeebbt, aber noch lange nicht er-
ledige sind. Die Frage nach der Maglichkeit religioser Unterweisung im Rahmen der
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6ffentlichen Schule steht nach wie vor im Raum; H. hatte diese Frage als Ausgangs-
punkt seiner Erdrterungen gewidhlt und zu ihrer Beantwortung nicht wenig beige-
tragen — das liflt sich auch an den Passagen des Diskussionsbandes sehen, die die
schulische Praxis miteinbezogen haben (vg%. etwa den Beitr. von Ludwig Volz). Die
eigentliche Auseinandersetzung aber haftet nicht an den Erfahrungen des Religions-
lehrers, sondern an den theoretischen Grundlagen einer solchen Arbeit. Hier hat sich
H. offensichtlich nicht klar genug ausdriicken konnen — seine hermeneutischen Er-
wigungen haben das Verstindnis nicht unbedingt erleichtert — und auch seine Kri-
tiker bleiben oft im Vordergriindigen hingen (ein Beispiel: Klemens Tilmann zum
Urteil Halbfas’ iiber den Katholischen Katechismus [216], was er selbst [217] schon
einschrinken muf). Die eigentliche Frage, die H. aufgeworfen hat, wie weit niamlich
»Entmythologisierung® legitim und notwendig sei fiir die Kirche oder auch gegen
sie, ist durch dieses Buch zwar etwas klarer gestellt, aber nicht beantwortet; das
konnte bei dieser Sammlung sehr differierender Arbeiten wohl auch kaum beabsich-
tigt gewesen sein. Ruthild Geiger

Esbroeck, Michel van, Hermeneutik, Strukturalismus und Exegese. 8°
(186 S.) Miinchen 1968, K&sel. Kart, 25.— DM. — Das franzdsische Original des Wer-
kes tragt den Untertitel: Versuch einer kerygmatischen Logik. Der Autor stellt zu-
nichst den hermeneutischen Ansatz von P. Ricceur und den strukturalistischen von
C. Lévi-Strauss einander gegeniiber. Auf den ersten Blick erscheinen hermeneutische
Philosophie und formalistischer Strukturalismus als Einwinde gegen den Glauben,
der den Anschein erweckt, die wissenschaftliche Analyse unfruchtbar zu machen
und unfihig zu bleiben, die Beweggriinde seiner Aussage zu rechtfertigen. Ziel der
Untersuchung ist jedoch zu zeigen, dafl der Glaube der Kirche weder menschlicher
Erkenntnis gleichzusetzen ist noch eine Art Imperialismus auf kulturellem Gebiet
darstellt (17). Hermeneutische Philosophie und formalistischer Strukturalismus su-
chen einander zu interpretieren, wobei Eeide Seiten wihnen, der anderen ihren Platz
anweisen zu kénnen (59). ,So liegt der Gesichtspunkt der hermeneutischen Philoso-
phie innerhalb der Diachronie, die sie aufwertet, aber auflerhalb der Synchronie, die
sie abschwicht, wihrend der des Strukturalismus auflerhalb der Diachronie bleibt,
die er resorbiert, aber innerhalb der Synchronie, deren universale Implikationen er
aus der Ganzheit einer einzelnen, besonderen Gesellschaft herauslost* (65). Dies
fithrt in eine Aporie, die den Riidsgriff auf eine umfassendere Hermeneutik erfor-
dert, wie sie der Autor in dem ausfiihrlich zitierten Werk ,Exégése médiévale”
von H. de Lubac aufweisen zu konnen glaubt: im christlichen Verstindnis sind die
berechtigten Anliegen jener beiden Ansitze aufgehoben, weil das Kerygma Sinn
und Anspruch in einem ist. — Das Werk ist in einem sehr esoterischen Stil verfafit
und scheint in der Ubersetzung nicht an Verstindlichkeit gewonnen zu haben.

P.Knauer,S.J.

Morel, Julius (Hrsg.), Glaube und Sikularisierung. Kann Sikularisierung
den Glauben fordern? 8° (81 S.) Innsbruck 1972, Tyrolia. 14.80 DM. — In einer
Ringvorlesung haben sieben Innsbrucker Professoren diese hochst aktuelle Frage
von ihrem Fachgebiet her beantwortet. Aus ihrer klaren. ganz unpolemischen Dar-
legung wird deutlich, dafl die beunruhigenden Schocks, die uns von der modernen
Naturwissenschaft, Soziologie und Religionskritik verpafit wurden, meist heilsamer
Natur waren und dafl der HI. Geist die Kirche auch von auflen her voranbringen
kann, wenn sie sich allzu sicher fiihlt. Der Wahrheitsgehalt der Kritik wird bestd-
tigt, ihre Einseitigkeiten werden aufgezeigt, z. B. der iibertricbene Gegensatz von
G%aube und Religion durch Coreth. Die einzelnen Vorlesungen kénnen hier nicht
besprochen werden. Es mag als Empfehlung geniigen, die Themen zu nennen: Siku-
larisierung in der Sicht des Religionssoziologen, Transzendenz und Religion, Bedeu-
tung und Wertung des Sikularisierungsprozesses, Religionspsychologie und Siku-
larisationstheorie, Jesus und die Religion, Glaube ohne Religion?, Religidse Praxis
in einer sikularen Welt. E.Syndicus, S.].

Szczesny, Gerhard, Die Zukunft des Unglaubens (Zeitgemifle Betrachtun-
gen eines Nichtchristen). List Th. 387. KL. 8° (293 S.) Miinchen 1972, List. Brosch.
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5.80 DM. — Den 1. Tl. (7-164) bildet der Wiederabdruck der bereits 1958 erschie-
nenen, in 50000 Exemplaren verbreiteten Schrift von Szczesny ,Die Zukunft des
Unglaubens®; daran schlieft sich der ein Jahr spiter zwischen Friedrich Heer und
ihm brieflich gefiihrte und im Druck veroffentlichte Gedankenaustausch (165-274),
sowie ein weiterer, gegen Ende des 2. Vatikan. Konzils stattgefundener Briefwechsel
beider (275-291); dazu kommt noch ein kurzes »Postskriptum® des Verfassers
aus 1972 (292/3). — Gewif} sieht S. vieles verzerrt und manchmal rundweg falsch;
auch was Heer vorlegt, ist nicht in allen Stiicken eine authentische Interpretation
der christlichen Botschaft. Nichtsdestoweniger ist sowohl S.s Kritik als aucﬁ die auf
hohem geistigem Niveau gefithrte Auseinandersetzung der beiden fiir kritische
Leser auch heute noch ungemein instruktiv. O.v.Nell-Breuning, S.].

Feil, Ernst, Die Theologie Dietrich Bonhoeffers. Hermeneutik — Christologie —
Weltverstindnis. K. 8° (432 S.) Mainz 1971, Griinewald. Snolin. 29.— DM. — Ziel
der vorliegenden Arbeit ist es, ,Bonhoeffers Weltverstindnis so weit zu kliren, dafl
keine Veranlassung mehr besteht, ihn als Wegbereiter eines ,religionslosen Christen-
tums’ im Sinne einer faktischen Liquidierung des Christentums anzusehen® (12).
Wohl besteht die Originalitdt B.s darin, die echten Probleme der liberalen Theologie
aufzugreifen, wie sie ihm etwa bei Adolf v. Harnack begegnet waren (15). Der
Verf. sucht die Kontinuitit der Struktur und zentraler Themen der Theologie B.s
und deren zunehmende Verankerung in der Christologie aufzuweisen (192). — Der
I. Hauptteil behandelt B.s hermeneutischen Ansatz: Theologie im Dienst christlicher
Praxis. Nach dem Verf. geht es Bonhoeffer in seinem theologischen Werk darum,
das Konkrete in seiner Konkretion ansichtig zu machen, dem die Reflexion letztlich
nur nachfolgen kann (114). Deshalb ist B.s Theologie eine ethisch gewendete: die
erkannte Wahrheit ist im Tun zu praktizieren, wodurch sie erst volle Wahrheit
wird. Es ist jedoch nie méglich, die Tat in Erkenntnis umzusetzen oder gar im vor-
aus denkend herzustellen (80). B.s grundlegende Unterscheidung von Glaube und
Theologie, von actus directus und actus reflexus will die Nichteinholbarkeit des
Glaubens durch Theologie zur Geltung bringen. — Der II. Hauptteil bietet einen
historischen Uberblick iiber die Christologie B.s. In seiner Diss. ,Communio Sanc-
torum® setzt B. ohne eine ausdriickliche Christologie ekklesiologisch ein (140, 143).
Seine Formel ,Christus als Gemeinde existierend* hat vorwiegend die Aufgabe, die
Gemeinde als Kollektivperson verstehen zu lassen (145). In seiner Habilitations-
schrift ,Akt und Sein® wird jedoch die christologische Vermittlung des Gottesver-
hiltnisses des einzelnen und der Gemeinde explizit (150). Die weitere Entfaltung
der Christologie, vor allem in der christologischen Vorlesung, fithrt vom ,,Christus
pro me“ zum ,Christus pro nobis“: die Stellvertretung Jesu Christi ist selbst sozial
verfafit. Damit ist bereits die Wendung vorbereitet, die B. in seinen letzten Briefen
von Christus als dem ,Menschen fiir andere® sprechen lifit (175). Diese Einsicht
wiederum fiihrt zu einer Vertiefung des ekklesiologischen Ansatzes: auch die Kirche
w»ist nur Kirche, wenn sie fiir andere da ist“ (179). B. beschreibt die Erfahrung des
Glaubenden mit Christus durch die Aussage: ,Je ausschlieflicher wir Christus als
unseren Herrn erkennen und bekennen, desto mehr enthiillt sich uns die Weite seines
Herrschaftsbereiches® (196). — Der III. Hauptteil, der ungefihr die 2. Hilfte des
Buches umfaflt, erldutert B.s Weltverstindnis: religionsloses Christentum in einer
miindig gewordenen Welt. Er will die Frage beantworten, wie man der Welt weder
verfallen noch vor ihr flichen mufi. In seinem Brief an Theodor Litt aus dem Jahre
1939 setzt sich ein christologisch fundiertes positives Weltverstindnis endgiiltig durch:
als die in Christus angenommene Welt, zu der der Christ einen durch Christus vermit-
telten Zugang hat, ist die Welt konstitutiv fiir den Glauben selbst. Von dieser Zeit
an iiberwiegt bei B. eine Auffassung, die nicht mehr die Welt um der Kirche willen
erhalten sein, sondern die Kirche fiir die Welt dasein liflt. Diese Umkehrung gipfelt
in der Aussage, dafl Christus nur mitten in der Welt Christus ist (290). Fir B. ist
Gott Mensch geworden, ,damit der Mensch zwar nicht Gott, aber Mensch vor Gott
werde® (295). Das Verhiltnis des Menschen zu Gott und seine Existenz in der Welt
stehen zueinander in der Beziehung des Letzten zum Vorletzten, wobei der Weg
nicht vom Vorletzten zum Letzten, sondern umgekehrt fiihrt. Echte Weltlichkeit
gibt es ,nur durch die Befreiung durch Christus®, wihrend sonst fremde Gesetze,
Ideologien, Gotzen herrschen (312). B.s Religionskritik richtet sich gegen das Welt-,
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Menschen- und Gottesbild einer Vergangenheit, die durch ,Metaphysik, Innerlich-
keit und Partialitit“ gekennzeichnet ist (347) und mit einer Scheintranszendenz
auch nur eine Scheinwelt findet (342). — Im Anh. wird ein Verzeichnis aller Schriften
B.s und simtlicher erreichbaren Arbeiten iiber ihn geboten. — Das Werk ist in einer
disziplinierten Sprache verfaflt und zeugt von sehr sorgfiltiger und detaillierter Aus-
einandersetzung mit den Texten. Dem Autor ist mit B. das berechtigte Mifitrauen
gegen den Versuch gemeinsam, den Glauben durch Reflexion einzuholen oder gar zu
ersetzen. Gegeniiber der Einsicht, dafl das Wort des Glaubens nur aus einem gelebten
Glauben hervorgehen kann, wird nicht ebenso deutlich, daf} der gelebte Glaube sei-
nerseits von einem gehdrten Wort ermoglicht wird. Die gegen Hanfried Miiller ge-
richtete Polemik des Verf. gegen eine angebliche Isolierung der .theologia crucis®
von einer ,theologia gloriae® (z. B. 173, 209, 372) wird zumindest der reformato-
rischen Terminologie, die zum Verstehenshintergrund fiir B. gehore, nicht ganz ge-
recht. Reformatorisch bedeutet ,theologia crucis®, dafl es keine andere Sichtbar-
machung der Gegenwart Gottes als die im Kreuz gegebene (253 51) gibt, wihrend
die Herrlichkeit nur geglanbt werden kann, Als ,theologia gloriae® Eezeichnet die
Reformation die entgegengesetzte Auffassung, wonach sich Gottes Macht in welt-
haft ausweisbaren Machttaten duflert; und diese Auffassung ist mit einer ,theologia
crucis“ in der Tat vollig unvereinbar. In diesen Zusammenhang gehort auch das
Bonhoeffersche ,etsi deus non daretur®, dessen Interpretation durch den Verf. viel-
leicht noch einer ,ontologischen® Vertiefung bediirfte. Es ist gerade in der alles um-
fassenden restlosen Geschdpflichkeit der Welt begriindet, daff Gott in ihr nicht noch
einmal einzeln wie ein Faktor, mit dem man besonders rechnen miifite, vorkommen
kann. Weil man irdisch von Gott immer nur das von ithm Verschiedene, das auf ihn
verweist, erkennen kann, ist Welterfahrung konstitutiv eine Gotteserfahrung im
Modus seiner Abwesenheit. Dieser Sachverhalt bildet den Verstehenshintergrund fiir
die Bedeutung Jesu, der uns so Gemeinschaft mit Gott selbst gibt, daff wir dadurch
instand gesetzt werden, die Weltlichkeit der Welt wirklich auszuhalten.
P. Enauer, S.].

Roche, Jean, Liberté du chrétien — Autorité de I'église (Coll. ,Points chauds’).
8° (168 S.) Paris 1972, Fayard. 22 FF. — In Veroffentlichungen zu Fragen des Glau-
bens und der Kirche heute, die sich an breitere Kreise wenden, steht die Behandlung
von ,Heiflen Eisen® (Points chauds) mit an erster Stelle. Dafl dabei wieder die Fra-
gen nach der Freiheit des Christen und nach der Autoritit der Kirche weit vorn
liegen, ist fast schon selbstverstindlich. Und doch diirfte fiir den deutschen Leser die
Bedeutung des Versuchs von R., der in Lyon das von Abbé P. Couturier gegriindete
Skumenische Zentrum ,Unité chrétienne’, mit leitet, vor allem darin liegen, dafl er
ein selten deutliches Zeugnis fiir die oft verdriingte oder iibersehene , Ungleichzeitig-
keit* unserer Welt bietet, von der K. Rahner in seiner Begriindung des Pluralismus
spricht. — Denn sowohl in der Darstellung der Krise (1-9) wie auch ihrer Vorliufer
in der neueren Geschichte (11-30) hilt sich R. an die franzésische Situation, die in
nicht wenigen Punkten dem Interessierten fremd oder doch ungewohnt ist. Damit
wird aber auch fiir die Fragestellung ein entsprechender Hintergrund herausgestellt
und ebensolche Perspektiven fiir die spitere Antwort. In diesem Rahmen stehen
anschlieRend die Schwerpunkte in der knappen Charakteristik fiir die Autoritit der
Kirche (31—43), die erst den cigentlichen Sinn der Uberlegungen zu ,Autoritit und
Lehre: Das Dogma® (45-71) verdeutlichen. Schon vom Umfang her weist sich dieser
Abschnitt als eines der beiden Zentren dieses Buches iiberhaupt aus. Ein kurzes
Zwischenkapitel spricht von den Faktoren der ,communio‘: Autoritit, Liebe und
Freiheit (73-82) und leitet damit zur Behandlung der zweiten groflen Frage aus
dem Titel der Vertffentlichung iiber, der Freiheit des Christen nimlich. Diese wird
mit dem ,Glauben der Kirche’ und dem ,personlichen Gewissen® (83-114) zusammen-
gestellt, um anschliefend in der Idee der ,communio® die beiden antagonistischen
Aspekte in einem einzigen Kirchenbegriff zusammenzubinden (115-125). Dieser
wird abschlieflend in seiner dynamischen Seite mit zwei Entwicklungslinien weiter
ausgezogen, nimlich durch den Gedanken der Kollegialitit (127-133) und durch die
Aufgabe der Laien (135-148). Einige Schlufifolgerungen und Anhinge zu illustrie-
renden Detailfragen suchen das Ergebnis der Darstellung noch einmal zusammen-
zufassen. — Entsprechend dem Anliegen R.s, in verstindlicher Weise fiir Katholiken
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in der augenblidclichen Situation gerade das sie Einigende zu unterstreichen (vgl.
159 f.), wird hier in stark aktualititsbezogener Darstellung das Unsinnige einseitiger
Wertungen und Folgerungen herausgestellt. Immer wieder dienen dazu vornehmlich
Beispiele und Vergleiche allgemein gingiger Art aus den Bereichen der Naturwissen-
schaft und der Politik. Darin wird eine Mentalitit deutlich, die in ihren Stirken und
in ihren Schwiichen dem Verfasser mit seinem Leserkreis gemeinsam ist. Das Ganze
aber differiert nicht unbetrichtlich von den iiblichen Grundanschauungen und vor
allem von der Art, in der man bei uns gewdhnlich diese Fragen angeht. Und hier
liegt in der Verschiebung der Perspektive, abgesehen von der méglichen Information
iiber das Denken einer gewissen Schicht franzésischer Katholiken, fiir den deutschen
Leser ein moglicher Ansatz zur Sensibilisierung gegeniiber Fragen, die auch ihm
gestellt sind, sowie zur Uberwindung von einseitiger Art der Fragestellung und der
Antwortversuche. Gewifl bedeutet eine solche Erfahrung von gegebener Ungleich-
zeitigkeit auf sehr engem Raum, ja, im gleichen Bereich, auch Verunsicherung, doch
kann das hier nur ein Wert sein, da sie den tatsichlichen Gegebenheiten besser ge-
recht wird. Mag sein, daf} dieses Buch bei uns mehr Fragen aufwirft und zuriicklifle,
als R. gedacht hat; mag sein, dafl sein Beitrag sich gerade darin als besonders frucht-
bar ausweist, dafl sich der deutsche Leser hier an Grundla: en, Formulierungen,
Sprache und Losungsansitzen st6ft. Die Erinnerung daran, dafl man nicht das Recht
hat, sich auf seinen Standpunkt einzugrenzen, und die Erkenntnis, daff es mehr
Grundlagen fiir eine Vermittlung gibt, als eine skeptisch eingestellte Generation an-
zunchmen geneigt ist, das sollte man als positiven Ertrag dem Verf. abnehmen. ~
Diese publizistische Auswertung unmittelbarer Beobachtungen stellt natiirlich keinen
besonderen theologischen Anspruch; dennoch wird der Anfang der Theologie, inso-
fern sie wirklich den gelebten Glauben reflektiert, kaum um diese Phase der Bewufit-
machung herumkommen. Allerdings wird man kaum bei ihr stehenbleiben konnen
und diirfen. K. H. Neufeld, S.].

3. Dogmatik

Neuner, Josef —Roos, Heinrich, Der Glaube der Kirche in den Urkunden
der Lehrverkindigung. 8. Aufl. neubearb. von K. Rabner u. K.-H. Weger. 8° (604 S.)
Regensburg 1971, Pustet. 32.— DM. — Man weif}, dafl der ,Neuner-Roos’ neben den
:Denzinger® getreten ist, ihn nicht ersetzen wollte. Er hat gegeniiber dem umfing-
licheren #lteren Enchiridion Beschrinkung auf die je wichtigeren Dokumente; die
bei der Straffung unvermeidliche Auswahl wird von der Darlegung des Dogmas
bestimmt (nicht der Moraltheologie, nicht der Disziplin und Praxis, nicht einmal der
Dogmengeschichte); die Vorlage der Urkunden schreitet zeitlich voran nur inner-
halb von Kapiteln, die in ihrer Folge einen systematisch-organischen Aufbau auf-
zeigen wollen. — K. Rahner betreute das Werk seit der 2. Aufl, d. h. es geschahen
standig Verbesserungen in den Einleitungen, in den Ubersetzungen, und man blieb
auf dem laufenden. Aber diese Aufl, mit K.-H. Weger als Mitarbeiter, rief nach
erweiterter Neubearbeitung kraft dessen, wofiir als Stichwort ,Zweites Vatika-
nisches Konzil® stehen mag, und das tut es ja fiirwahr nicht etwa nur als Lieferant
neuer Texte. — Im Aufbau der Kapitel ist nicht viel geindert worden. Aber es ist
doch ein bedeutsamer Akzent, wenn nach den Abschnitten iiber Offenbarung und
Glaube, Uberlieferung und Schrift an 3. Stelle (vor ,Gott der Eine und Dreieine‘g
iiber ,Jesus Christus® gehandelt wird. Bei der Untergliederung der Kapitel mu
man dann freilich gelegentlich sehr auf die Sache schauen, um iiber scheinbare Un-
ausgewogenheit nicht zu sehr zu stutzen. So z. B. nimmt sich in der Unterteilung des
Kapitels iiber die Kirche — nach ,Die Kirche als Volk Gottes®, ,Das (Lehr-)Amt
in der Kirche® — die 3. Uberschrift ,Die Verehrung der Heiligen® zunichst etwas
ungewichtig aus, bis man feststellt, dafl hier ein friiheres eigenes Kapitel iiber ,Die
Mutter des Erlosers subsumiert worden ist. — Die Hauptleistung der Neubearbei-
tung liegt in der Anpassung der den einzelnen Kapiteln vorausgehenden Uberblicke
(samt reichlichen und geschickt gegebenen Querverweisen) an den Stand heutigen theo-
logischen Denkens. Anzuerkennen, daf hier gute Arbeit getan worden ist, fillt um so
leichter, wenn man an die Schwierigkeit solcher Uberblicke denkt, die ja doch in die
gebotenen Dokumente einfithren sollen und méglichst nicht an ihnen vorbei und
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iiber sie hinaus. Diese Anerkennung besteht auch dann, wenn im Einzelfall Wiinsche
offenbleiben. Die man ja nicht zuletzt deswegen hat, weil man den Einflufl eines
solchen Werkes nicht gering ansetzt. Um einige Beispiele zu nennen: iiber das sakra-
mentale Merkmal hitte man im Zusammenhang durchaus beredter sein konnen;
bei der Firmung hitte man nicht unbedingt Bonaventura mit ,,Sakrament der Reife
und Mannbarkeit zu Wort kommen lassen miissen (und dann — an anderer Stelle,
im Kontext einer analogen Komplementirfunktion der Krankensalbung — nicht die
leicht mifiverstindliche Formulierung gebrauchen sollen ,Wie die Firmung durch die
Mitteilung des HI. Geistes das Sakrament der Taufe vollendet...* 438). — Uber
die Auswahl von Einzeltexten soll nicht geredet werden. Aber dies doch: wenn etwa
die Liturgiekonstitution des Vat. II durch vollige Abwesenheit glinzt, wenn man
anderseits ungewichtigere Zeugnisse vertreten findet und im Namen- und Sach-
register betreffs Liturgie mit dem zwar richtigen, aber nicht eben erschépfenden Hin-
weis abgefertigt wird ,s. Eucharistie® — dann ist hier fiir spitere Auflagen durchaus
Desiderat anzumelden! Die Indices — die Urkunden in zeitlicher Folge; Namen- und
Sachregister; Vergleichstafeln zum Denzinger und zu den fritheren Auflagen von
Neuner-Roos — sind notwendig und ausreichend (und die wenigen Drudkfehler im
Namenregister leicht zu beseitigende Schonheitsfehler). A.Stenzel,; S J.

Corvez, Maurice, Dieu est-il mort? (Présence et pensée, 19). 8° (268 S.) Paris
1970, Aubier. 21 F. — Der Autor informiert hier iiber die nach seiner Meinung wich-
tigsten (protestantischen) Theologen, die ihm eine — zumindest teilweise — bejahende
Antwort auf dieFrage: ,Ist Gott tot?“ zu geben scheinen. Er stellt sie in einer ge-
schichtlichen und genetischen Reihenfolge vor, wobei er jeweils iiber die Lehre der
einzelnen Theologen unter der Riicksicht der Frage nach dem Tod Gottes referiert
und sie zugleich vom Standpunkt der katholischen Theologie aus kurz kritisiert. Er
beginnt mit Barth und Bultmann. Beide halten gewiff am Gott des christlichen Glau-
bens fest. Dennoch aber seien bestimmte Aspekte der Gottesfrage bei ithnen tot und
damit Gott unter diesen Riicksichten, bei Barth auf der ganzen Ebene der Metaphy-
sik, bei Bultmann durch das Schwinden des Inhalts geoffenbarter Wahrheiten. Von
diesen beiden Theologen her empfingt die Gott-ist-tot-Bewegung ihre Grund-
anstofle. Sie werden weitervermittelt durch Bonhoeffer und Tillich, die der Autor
anschliefend untersucht. Beide stellen den Tod Gottes in unserer Kultur und Ge-
sellschaft fest und beeinflussen die in der Tradition amerikanischer liberaler pro-
testantischer Theologie stehenden Theologen J. Robinson, H. Cox und G. Vahanian.
Sie gehdren zum weiteren Umkreis der Gott-ist-tot-Theologie. Sie alle halten am
Gott des Christentums fest, akzeptieren jedoch keinen ,,Gott der Philosophen®, und
damit bleiben die Erscheinungsweisen Gottes im Bereich der Vernunft fiir sie tot,
weshalb sie nach Meinung des Verf. nicht unschuldig sind am Tod Gottes im Denken
vieler. Allein Tillich verfalle nicht dieser Ausschaltung der philosophischen Aspekte
Gottes, dafiir iibersehe er das spezifisch Christliche und ,den eigentlich géttlichen
Charakter der ausdriicklichen Offenbarung Christi®. Den ,harten Kern® dieser Rich-
tung, der sich von allen anderen dadurch unterscheidet, dafl er zwar noch Christus,
jedoch nicht mehr den Gott des Christentums kennt, fiir den also nicht nur eine
falsche oder abergliubische Gottesauffassung und auch nicht berechtigte Teilaspekte
Gottes, sondern Gott selbst tot ist, sieht er durch W. Hamilton, P. van Buren und
T. Altizer reprisentiert. Insofern sich diese als Atheisten erkliren, verdienen sie nach
seiner Ansicht jedoch den Namen ,christliche Theologen® nicht mehr, den sie bean-
spruchen. ,Fiir sie hat ein, als solcher erklirter, falscher Gott den wahren Gott in
seinen Sturz mitgerissen® (259). Ehrlicherweise kinne sich eine solche Auffassung,
in der fiir den Gott der Bibel und des Christentums kein Platz mehr ist, nicht mehr
christlich nennen. In ihr seien nur noch die negativen Momente der ihr vorausliegen-
den Theologie, auf die sie sich beruft, iibriggeblieben, wihrend sie deren positive
Aussagen ginzlich aufgegeben habe. — In einem Anhang stellt C. dann noch kurz
A. Richardson, L. Newbigin und Ernst Bloch vor (der iibrigens als ,théologien alle-
mand® bezeichnet wird), deren Denken die Fragestellung des Buches beriihre. — Die
Kritik der dargelegten Lehre miisse, so meint C. abschlieflend, bei deren schwacher
Philosophie ansetzen, aus der ihr blasses oder verzerrtes Gottesbild stamme, das sie
filschlich mit dem Gott des Christentums identifizieren, um dann Gott einfachhin
zu verwerfen. A. Keller, S.].
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Ratzinger, Joseph (Hrsg), Die Frage nach Gott (QuaestDisp, 56). 8°
(175 S.) Freiburg 1972, Herder. Kart.-lam. 16— DM. — Das Budh, von cﬁ:m inzwi-
schen schon die 2. Auflage vorliegt, verdffentlicht die wihrend der Dogmatikertagung
Ende 1970 in Wiirzburg gehaltenen Referate zur Gottesfrage. Zunichst kommen
zwei Philosophen zu Wort, deren Beitr. die fiir die heutige geistige Situation viel-
leicht wichtigsten Probleme anschneiden. Bernbard Welte legt in seinem ,Versuch
zur Frage nach Gott“ (13-26) einen Gedankengang vor, der schlicht und einfach,
aber eben deshalb ungemein eindrucksvoll einige unleugbare Grundtatsachen bedenkt.
1. weist er auf unser Wissen hin, daf wir — d. h. jeder von uns — in unserer Welt da-
sind. Damit ist schon die 2. Tatsache gegeben: Wir wissen nimlich — auch wenn wir
es meistens verdringen —, dafl wir nicht immer waren und nicht immer dasein wer-
den. So erscheint das Nichts als eine zutiefst ambivalente Bestimmung unseres Da-
seins und stellt uns vor die Frage: Ist dieses Nichts die blofle Leere oder das uns
nur Verborgene? Sie lif}t sich nur beantworten, wenn man als 3. Tatsache bedenkt,
dafl es uns auf unser Dasein ankommt, dafl wir es bedeutungsvoll finden, womit
das Sinnpostulat gestellt ist. Die Besinnung auf die sich hier erdfnenden Zusammen-
hinge fiihrt dann zu der Einsicht, daf} das Nichts, dem sich der seiner unbedingten
Verwiesenheit auf Sinn bewufite Mensch konfrontiert sieht, ,die verborgene An-
wesenheit einer unendlichen und uns unbedingt einfordernden geheimnisvollen
Macht sein® mufl, ,die allem Sinn gibt® (25). Dieser sehr ehrliche, das Gewicht der
méglichen Einwinde keineswegs verschleiernde Gedankengang, der gewohnlich in
verschiedenen ,Gottesbeweisen® zerstreut auffindbare Ansitze in eine Einheit bringt,
entfaltet freilich seine Kraft nur im personlichen, ja betrachtenden Mitvollzug. —
Anschlieflend setzt sich Bernbard Casper mit der ,Unfihigkeit zur Gottesfrage im
positivistischen Bewufltsein® durch eine kritische Reflexion auf Gedanken Wittgen-
steins auseinander. Einleitend zeigt er, was Erkennen, Wahrheit, Wirklichkeit fiir
Wittgenstein bedeuten. Hieraus ergibt sich schon, daf} fiir dieses Denken die Gottes-
frage nicht einmal gestellt werden kann. Wenn nimlich die Wirklichkeit nur die
Summe von atomaren Sachverhalten ist und wenn Erkenntnis nichts mehr ist als
Abbildung des im empirischen Sinn Faktischen, so ist die Frage nach Gott nur Aus-
druck eines Scheinproblems. Fesselnd wird der Beitrag C.s dort, wo er die zu Wider-
spriichen fiihrende Begrenztheit des positivistischen Ansatzes aufzeigt und die zwar
wenigen, aber bedeutenden Stellen in Wittgensteins Werk aufgreift, die zeigen, dafl
Wittgenstein selbst durchaus um das ,Unsagbare® bzw. um das ,Ethische® wufite. —
Uber den Inhalt der Beitr. von Alfons Deissler und Wilbelm Thiising, in denen ,Der
Gott des Alten Testamentes® bzw. ,Das Gottesbild des Neuen Testamentes® bedacht
werden, sei nur dies erwahnt: D. sieht das Grundthema der atl. Botschaft iiber Gott
darin, ,dafl Gott in seiner Freiheit und Selbstverfiigbarkeit sich ein fiir allemal fiir
Welt und Mensch entschieden hat® (51); und aus der Untersuchung Th.s geht hervor,
dafl der Christusglaube eine qualitativ neue Realisierung des atl. Monotheismus ist. —
Die systematisch-theologische Frage nach Gott erdffnet eine in manchen Abschnitten
etwas verschliisselte Abﬁandlung von Eugen Biser iiber ,Atheismus und Theologie®.
Er zeigt, dafl es dem Atheismus letztlich um dieselbe Frage geht wie dem Glauben,
nimlich um das Verhiltnis des Menschen zum Absoluten. Er unterscheidet drei
Hauptformen des Atheismus, die sich aus einem Protest gegen die Absolutheit Gottes
in sich, aus der Auflehnung gegen den fiir die tatsichliche Welt verantwortlichen
Schopfer oder schlieflich aus der Zuriideweisung der den Menschen seiner Selbst-
bestimmung angeblich beraubenden Allmacht und Allwissenheit Gottes ergeben. Um
den sich hier stellenden Problemen besser als bisher gerecht zu werden, fordert B.
die Entwicklung einer Aporetik in der Theologie. — In dem Beitrag ,Katholische
Dogmatik und Eibﬁsc‘hes Gottesbild® untersucht Karl Lebmann die Einheit bzw. die
Spannung zwischen dem Gottesbegriff der kirchlichen Uberlieferung und dem der
Bibel. Er weist zwar jede oberflichliche Kritik am ,metaphysischen Gottesbegriff
zuriick, macht aber doch darauf aufmerksam, dafl die Transzendenz Gottes oft als
eine spannungslose Ferne zur Geschichte mifiverstanden wurde und daf es, trotz
vieler Bemithungen zur Korrektur, nicht selten zu einer Funktionalisierung der
Gottesidee kam. Den Ansatzpunkt im bibl. Befund fiir eine bewahrende Umformung
des klassischen Gottesbegriffs sieht er in der geschichtlichen Durchsetzungskraft und
in der immer wieder iiberraschenden Freiheit Jahwes. Am Ende werden die wichtig-
sten, im Lauf der langen Denk- und Glaubensgeschichte gewonnenen Einsichten iiber
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Gott iibersichtlich zusammengefafit. — Die letzten zwei Beitr. handeln iiber ,Die
Gottesfrage als Problem der Verkiindigung®. Die Aspekte der systematischen Theo-
logie legt Walter Kasper in fiinf Thesen dar. Er betont, dafi das Wort ,Gott* ein
Wort der Verkiindigung ist und daf deshalb der seit der Aufklirung sich vollzogene
Umbruch das bisherige Reden von Gott zutiefst in Frage stellt. Den kosmologischen,
aber auch den anthropologischen ,,Weg zu Gott® weist er als heute unzureichend zu-
riick und will die Frage nach der absoluten Transzendenz von der in die Zukunft
weisenden Geschichte her begriindet wissen. Das sei deshalb méglich, weil die Frage
nach der Zukunft auch die Frage nach der Herkunft stellt. Die sehr anregenden Uber-
legungen schliefen mit der Feststellung, dafl alle theo-logischen Aussagen nur als
Bekenntnisaussagen moglich sind. — Zum Schlufl behandelt Karl Delahaye die Frage
nach Gott aus der Sicht des Homiletikers. — Die Bedeutung dieses Bandes liegt in
den vielfachen Anregungen zum Weiterdenken, aber auch darin, daf sich bei aller
Verschiedenheit der Aspekte doch eine grundlegende Ubereinstimmung abzeichnet.
B. Weissmahr, S. J.

Grelot, Pierre, Die Ursiinde neu gesehen. Zur Interpretation von Genesis
3. 8° (131 S.) Graz - Wien-K&ln 1970, Styria. 15.80 DM. — Manches ist zu bedenken,
wenn man den Beitrag des schmalen Biichleins zur aktuellen Diskussion richtig ein-
schitzen will. Dazu gehore nicht nur der unpritentiosere Titel des franzdsischen Ori-
ginals ,Réflexions sur le probléme du péché originel®, das Artikel zusammenfafit,
die 1967 in der NouvRevThéol erschienen sind (und diesen Ursprung nicht verleug-
nen wollen: Zuriidchaltung in der Auseinandersetzung mit anderen Auffassungen
zugunsten direkter Aussprache der eigenen Position; Sparsamkeit im wissenschaft-
lichen Apparat usw.). Dazu gehort (fiir die dt. Ubers.) gewil auch die Reihe ,,Offene
Fragen®, insofern sie theologische Diskussionen weiteren Kreisen zuginglich machen
will. Vor allem aber ist der Untertitel zu beriicksichtigen, der das Arbeitsfeld des
Alttestamentlers anspricht und eine weitgehende Beschrinkung auf das pecc. orig.
originans eintrigt. Daf dieser Aspekt des Gesamtkomplexes nicht der wichtigste ist —
darin wird man dem Verf. durchaus recht geben. Wenn man vielleicht nicht ganz so
mit ihm einig geht in der Einschitzung, dafl er den Menschen von heute die grofiten
Schwierigkeiten bereitet — unumginglich anstehendes Problem ist er ohne jeden
Zweifel. — Auf einen status quaestionis, der iiber das Problem der bibl. Hermeneu-
tik, iiber die Daten der Paliontologie und iiber einschligige Ergebnisse der Tiefen-
psychologie referiert, folgen die beiden Hauptteile: ,Exegetische Untersuchung® von
Gen (2-) 3 und ", Genesis 2-3 im Lichte des theologischen Denkens®. Was die exege-
tische Untersuchung stofflich bringe, ist so sehr von der Sache nahegelegt (und ver-
traut), dal Andeutungen geniigen. Uber das genus litterarium wird gehandelt; iiber
die Problematik der mythischen Sprache und die Gefahr, mit Entmythologisierung
in ,blofe® Symbolik und rein existentiale Interpretation abzugleiten; iiber das
Selbstbewufitsein vor Gott, das Drama seiner Freiheitsentscheidung (Erkenntnis von
Gut und Bose; Werden wie die Gotter usw.) und die durch diese Siinde des Anfangs
heraufgefithrte conditio humana. Die Darbietung ist lebendig und engagiert, von
schoner Anschaulichkeit und Klarheit. — Im 2. groflen Abschnitt geschieht die theo-
logische Konfrontierung der exegetischen Ergebnisse mit einigen Anliegen des mo-
dernen Denkens, als da sind: diese Ursiinde und die Probleme von Hominisation
und Monogenismus — diese Ursiinde und die Situation einer Existenz ,unter die
Siinde verkauft*, konfrontierend erhellt durch ,Integritit®. In dieser Auswahl
schligt in etwa noch die urspriingliche Artikel-Qualitit der Ausfiihrungen durch.
Das bringt auch mit sich nicht nur, daf} allenfalls im letztgenannten Problemkreis
das pecc. originatum gerade noch zur Sprache kommt, sondern auch, dafl diese Ur-
siiucl% kaum als ,originans® sichtbar wird. Wenn man diese Beschréinkung in Kauf
genommen hat, tut man sich nicht schwer, die dargelegten Gedanken als sehr an-
regend zu schitzen. In der Art etwa, wie sie die Ergebnisse von Paldontologie und
Psychologie einbringt; wie sie ,Mann und Frau® im Fragenkreis von Hominisation
und Monogenismus einzubauen trachtet. Und wo einem gelegentlich die Spekulation
etwas eigen vorkommen mag, erinnert man sich der wohltuenden Bescheidung, daf§
nicht eine ,neue endgiiltige Losung angeboten werden soll, die keine einzige Schwie-
rigkeit ungeldst liefe® (9). Darunter mag beispielsweise fallen, daf man so resolut
die bekannte Position von Alszeghy/Fli bzgf der nur virtuellen Gegebenheit der
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heiligmachenden Gnade in der Urgerechtigkeit nicht ablehnen miifite. — Falls man
gelegentlich bei einer Formulierung etwas stutzt, bleibt immer noch die nicht ganz
unbegriindete Vermutung, daff die Ubersetzung nicht allemal die eindeutigste und
geschickteste Vermittlung zum urspriinglich Gesagten ist. Auch so bleibt es ein
schitzenswerter Beitrag, der seiner Zielsetzung nachkommt. A.Stenzel, S.].

Dexinger,Ferdinand - Staudinger,Ferdinand —~Wahle, Hedwig -
Weismayer, Josef, Ist Adam an allem schuld? Erbsiinde oder Siindenverflodi-
tenheit? 8° (416 S.) Innsbruck - Wien - Miinchen 1971, Tyrolia. - Ein Budh, das in
Gemeinschaftsarbeit geschrieben wurde und so die Aufteilung auf Spezialisten er-
moglichte. Alttestamentliche Uberlegungen zum ,Erbsiinde®-Problem (Dexinger;
24-115) — Die Erbsiinde und die zwischentestamentliche Literatur (Wahle; 116 bis
181) — Neutestamentliche Aspekte zur ,Erbsiindenlehre® (Staudinger; 182-280) —
»Erbsiinde® und Siindenverflochtenheit in der theologischen Tradition und in den
lehramtlichen Aussagen (Weismayer; 281-363). Der letztgenannte Systematiker hat
noch einleitend hermeneutische Voriiberlegungen sowie einen abschliefenden ., Ver-
such einer zusammenfasssenden Aussaee der Erbstindenlehre® beigesteuert. — Wo ist
im reichbesetzten Feld der Erbsindenmonographien der Ort dieses Buches? Man
konnte darauf hinweisen, daf} fiir die Untersuchung der jiidischen Literatur zwischen
(etwa) 170 v. Chr. bis 100 n. Chr. Platz fiir einen gewichtigen Beitrag eingeriumt
worden ist. Dafiir, dal man sich das gemeinhin schenkt, kénnte man Verstindnis
aufbringen: die divergenten Aussagen dieses Schrifttums auch nur einigermaflen in
ein Ergebnis zu biindeln, ist kaum méglich. Aber dann ist diese zwischentestament-
liche Literatur doch so sehr der geistige Hintergrund des N'T, dafl sie Einflufl einfach-
hin gehabt haben muf. So scheint die Vermutung durchaus begriindet, daf die Aus-
malung paradiesischer Herrlichkeit fiir den Menschen des Urstandes und seine Welt
ihre Tinten von hier bezogen hat. Fiir die damit ausgesprochene Relativierung -
nicht Offenbarung, sondern theologische Spekulation — wird man in der Diskussion
heute gewifl dankbar sein. Aber der profilierte Beitrag der Judaistikerin macht noch
nicht fas Besondere dieses Werkes aus. Das scheint vor allem in der Umfinglichkeit
und Ausgewogenheit der Information zu liegen (und sich herzuleiten vom angespro-
chenen Leserkreis ,Gewidmet den Theologischen Kursen fiir Laien, Wien®) und sieht
dann so aus, dafl der Alttestamentler z. B. in extenso nachweist, dafl Genealogien
keine biologischen Aussagen sind — ,Clandenken® nicht als ausgewiesene Chiffre in
die Diskussion bringt, sondern dariiber und iiber andere AufRerungen von Kollektiv-
bewufltsein ausfishrlich referiert — gedringt, aber substantis tiber Israels recht dis-
parate Siindenvorstellungen orientiert; dafl der Neutestamentler nicht nur den
Paradetext Rom 5 auslegt, sondern auch Rém 7, 7-12, 1 Kor 15, 21§, Eplt 2,3
abhtrt; dafl der Systematiker theol. Tradition und Magisterium ausfihrlich bringt
(mit den Schwerpunkten Augustinus, Trient), iiber seine Sicht (mit unverkennbarer
Neigung zu ,Siindenverflochtenheit® etwa Schoonenbergscher Prigung) einiger-
maflen unambitioniert in einer Art Appendix redet. Mit diesem letzten Hinweis
sind Grenzen (was nicht heifit: Nachteile!) angesprochen: allseitiges Fundieren der
heutigen theol. Gesprichsebene wurde fiir wichtiger erachtet als subtiles Ausdisku-
tieren von Auslegungsnuancen, als engagiertes Durchfechten einer eigenen Spekula-
tion. Man hitte sich gelegentlich dezidiertere Auseinandersetzung gewiinscht — aber
die gelungene Besorgung des Hauptanliegens versshnt. — Die verzeichnete (und aus-
gewertete) Literatur ist reichhaltig. Personen-, Sach- und Stellenregister erleichtern
den Umgang mit dem vielen Stoff. Allerdings hdtte man den Korrekeuren des grund-
soliden Buches mehr Sorgfalt angedeihen lassen konnen. Vielleicht ist es Ansichts-
sache, dafl z. B. ,,plin® nicht unbedingt als die hilfreichste Abkiirzung fiir paulinisch
empfunden wird — dafl es widerstrebt, wenn man sich auf einen (Lyonnet-)Artikel
»De notione peccati® (der zunichst einmal mit ,De notatione peccati® vorgestellt
wurde) wiederholt mit ,Notione peccati* bezieht? Die orthographische Genauig-
keit in fremdsprachlichen Texten ist etwas arg oft Gliidkssache. , Augustinus® ist uns
zwar geldufig, aber Stakemeiers Buch heiflt dann trotzdem ,Der Kampf um Au-
gustin®. Schliefilich: was soll der Hinweis, daf} {iber die Kollektivpersonlichkeit nicht
der alte , Traditionalismus® frohliche Wiederkehr feiern diirfe (217) bzw. dafl ,Us-
siinde und Weitergabe der Siinde in einer dem Traditionalismus sehr nahestehenden
Weise” verwendet werden (236)? Falls damit der Traduzianismus gemeint ist, sollte
man auch das eindeutigere Wort verwenden. A, Stenzel; S ]
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4. Patristik. Geschichte der Theologie. Byzantinistik

Clément, Jean-Marie (Hrsg.), Initia Patrum Latinorum (Corpus Christia-
norum, Initia). Gr. 8° (191 S.) Turnhout 1971, Brépols. — Die bis 1971 erschienenen
62 Binde des ,Corpus Christianorum® haben nun einen Indexband. Die von C.
zusammengetragenen und herausgegebenen ,Initia Patrum Latinorum® enthalten
Indices iiber die behandelten Werke, die Schriftsteller und die Herausgeber und ein
vollstindiges Initienverzeichnis aller in den bisher erschienenen Binden enthaltenen
bibliographischen Einzelstiicke (Biicher, Sermones, Einzelverse usw.). Der Titel des
Bandes ist insofern etwas irrefilhrend, als diese Beschrinkung auf die im CC er-
schienenen Lateinischen Viter nicht im Titel bereits sichtbar wird. Das Initienver-
zeichnis selbst ist nach den Regeln erstellt, die A. Pelzer in seiner Schrift ,Réper-
toires d’incipit pour la littérature latine philosophique et théologique du moyen-
dge“ (Rom *1951) dargestellt hat. H. Schulte, S.].

Crouzel, Henri, Bibliographie critique d’Origéne (Instrumenta Pastristica
VIII). Gr. 8° (685 S.) Steenbrugis 1971. Nijhoff. 1.350 FB. — Fiir Urs von Balthasar
gibt es ,in der Kirche keinen Denker, der so unsichtbar allgegenwirtig geblieben ist
wie Origenes“. Wie sichtbar der Alexandriner durch die Jahrhunderte gegenwirtig
war, zeigt vorliegende kritische Bibliographie. Man blittert durch die Jahrhunderte,
vom dritten bis zum zwanzigsten: kontinuierlich wird iiber den grofien Theologen
geschrieben; selbst fiir das 10. und 11. Jh. vermochte C. etwas ausfindig zu machen.
Mit dem J. 1468 beginnt dann die eigentliche Bibliographie; was vorausgeht, ist eine
Liste von Autoren der Antike und des MA, die sich mit Origenes beschiftigt haben.
Mit dem 20. Jh. schliefilich schwillt das kontinuierliche Rinnsal zu einem gewaltigen
Strom an. Uber die Hilfte der angesammelten Bibliogr. stammt aus unserem Jahr-
hundert. — Des Alexandriners Prisenz durch die Jahrhunderte anschaulich gemacht
zu haben, ist freilich nur Nebenprodukt des monumentalen Werkes. Sein eigentlicher
Zwedk liegt natiirlich darin, dem Origenesforscher als Arbeitsinstrument zu dienen.
Wie hat C. seine kritische Bibliographie eingerichtet, um diesem Zweck moglichst
Rechnung zu tragen? Sie ist chronologisch aufgebaut. Fiir jedes einzelne Jahr sind
in alphabetischer Reihenfolge die Autoren aufgefiihre, tiber die ein Verzeichnis auf
das Jahr oder die Jahre verweist, in denen der betr. Verf. iiber Origenes publiziert
hat. Ein nach Stichworten aufgebauter Sachindex von 70 S. ermdglicht die Ermitt-
lung der Autoren (und des Jaires), die die gesuchte Materie behandelt haben. Wo
der Titel keinen geniigenden Aufschlufl gibt, ist in Stichworten der Inhalt der betr.
Studie beigefiigt. Dazu kommt in sehr vielen Fillen eine kurze kritische Stellung-
nahme des Autors. Um seiner ,bibliographie critique’ jedoch ein Hochstmafl an Ob-
jektivitit zu sichern, wird sein Urteil durch Verweise auf vorhandene Rezensionen
erginzt. Bei Studien, die sich nur zu einem Teil mit Origenes befassen, ist dieser
Teil durch genaue Seitenangabe gekennzeichnet. Querverbindungen zwischen Auto-
ren werden notiert, z. B. bei einem Autor x aus dem J. 1924 angemerkt, dafl der
Autor y aus dem J. 1957 die betr. These widerlegt. C. fafit den seiner Arbeit zu
Grunde gelegten Begriff von Origenesliteratur recht weit. Hierzu gehren nicht nur
die Person des Origenes und seine Werke, sondern auch pseudoorigenistische Schrif-
ten, solange sich die Forschung nicht iiber eine Attribution an einen anderen Autor
einigen konnte. Erfafit ist ferner Literatur {iber die Schulen von Alexandrien und
Cisarea, iiber den Einflufl des Origenes, die Geschichte des Origenismus, Personen,
die auf die eine oder andere Weise im Radius unseres Theologen stehen, wie z. B.
der Gnostiker Herakleon und Kelsus. Neben gedruckten Biichern und Artikeln wird
auch eine Reihe von unverdffentlichten Mss. aufgefiihrt. Auch weniger gebriuchliche
Sprachen wie Russisch, Ruminisch usw. sind beriicksichtigt. Kurz, ein unentbehr-
liches Arbeitsinstrument! — Auf einige Versehen oder Liicken sei kurz aufmerksam
gemacht: S. 372, 3. Z. v. u.: 1773 statt 1973; S. 382 zu Romeyer: der Titel mufd
heiflen: La philosophie chrétienne ... S. 432 zu Grillmeier: in Z. 4 muf es heiflen:
5-202 (Réédité 1959, 1962 — u. jetzt 1973); ebd. in der letzten Z.: 529 pp. (statt
136); zu Origenes pp. 163-171. S, 501 zu Drewery: Der Verlag heifit: The Epworth
Press). S. 536 wire vor Capizzi einzufiigen: Buytaert, E., The Greek Fathers in
Abelard’s , Theologies“ and Commentary on St. Paul: Ant 39 (1964) 408-36; zu
Origenes: pp. 418-29.; S. 563 zu Crouzel H., BLE 68 (1967: Kettler 1966 statt
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1965; unten vor Dupuis fehlt das wichtige Werk: Dérrie, Heinrich, Die platonische
Theologie des Kelsos in ihrer Auseinandersetzung mit der christlichen Theologie auf-
grund von Origenes c. Celsum 7, 421, in: NachrAkWissGott, I. Phil-hist. Kl. 1967
(Gottingen 1967); S. 593 zu Goltz (Ed. von der) 1899, 1901 (statt 1991).

H.-J. Siebes, S.J.

Chénevert, Jacques, S.].,, L’église dans le Commentaire d’Origéne sur le
Cantique des Cantiques (Studia Travaux de recherche, 24). (347 S.) Bruxelles- Mon-
treal 1969, Desclée de Brouwer/Les Editions Bellarmin. — ,Origenes cum ceteris
libris omnes vicerit in cantico canticorum ipse se vicit“, urteilte der damals noch
begeisterte Origenist Hieronymus, als er Papst Damasus die Ubersetzung zweier
Homilien fiber das Canticum Canticorum des Alexandriners zuschidste. Ein Teil
des sehr umfinglichen Kommentarwerkes zum Hohenlied dagegen ist in der Uber-
setzung des Rufinus auf die Nachwelt gekommen. Erhalten sind also nur noch ,Frag-
mente’ des Gemildes, in dem Origenes Braut und Briutigam des atl. Licbesliedes
auf Christus und die Kirche hin ausdeutet; dazu noch iibersetztes, d. h. vermitteltes
Fragment. Trotzdem — das Bild fasziniert selbst noch den modernen Betrachter. —
Im Zentrum des Kunstwerks steht also das brdutliche Verhilinis Christus/Kirche.
Homilien und Kommentar laden zur Betrachtung ein. Origenes will Zuhorer und
Leser von der Kirche begeistern. Welcher Kirche? Was meint er fiir eine Kirche,
wenn er den Auslegungsansatz nennt: Christum sponsum intellige, ecclesiam sponsam
sine macula et ruga? Kann man die begeisterte Schau des Alexandriners auf Begriffe,
auf klare Begriffe bringen? Vor 25 J. hatte L. Welsersheimp einen beachtlichen Ver-
such in dieser Hinsicht in seinem Artikel ,Das Kirchenbild der griechischen Viter-
kommentare zum Hohen Lied* (ZKT 70 (1948) 393-449; dort iiber Origenes
S. 405-422) gemacht. Nun legt uns Ch. in seiner Studie eine umfingliche Monogra-

hie zum Thema vor. Um es gleich zu sagen, von welcher Kirche im Hohenlied-
iommentar nicht, oder fast nicht, die Rede ist: von der sichtbaren Kirche. Der Autor
behandelt Einschligiges zu diesem Thema im Appendix D, S. 294-301 (Liturgie,
Hierarchie, Lehrer in der Kirche, Priifungen der Kirche). Es geht also wesentlich um
die unsichtbare Kirche, das Mysterium Kirche. Etwa folgende Fragen trigt Ch. an
den Text heran und beantwortet sie, indem er sozusagen die Lupe zur Detailbetrach-
tung iiber das Gemilde hin und her bewegt: Seit wann gibt es Kirche? Seit Er-
schaffung der Welt? Oder priexistiert sie gar der Weltschépfung? Wenn sie pri-
existiert, wie ist diese Priexistenz niherhin zu verstehen? Im gnostischen Sinn oder
judenchristlich/apokalyptisch? Es fillt dem Autor nicht leicht, sich zwischen Orbe
und Daniélou zu entscheiden. — Die Idee einer priexistierenden Kirche, gnostisch
oder nicht gnostisch verstanden, bringt Licht in eine Reihe von anderen Fragen:
Priexistenz der Seelen, deren Gottebenbildlichkeit, ihre Rettung durch die Kenose
Christi, das himmlische Jerusalem und verwandte Vorstellungen und Bilder. — Von
der priexistierenden (Kap. I und II) wendet sich der Autor der in der Zeit existie-
renden Kirche zu, und zwar in ihrer vertikalen und horizontalen Dimension (Die
Kirche des AT und die Kirche der Heiden: III. und IV. Kap.). Hier ist u. a. vom
geistlichen Fortschritt, von den Grenzen und der bleibenden Bedeutung des AT,
Bekehrung, Glaube und Bufle die Rede. — Das Hohelied ist ein Liebeslied von Braut
und Briutigam gesungen. In der Auslegung auf Christus und die Kirche ist also
zentral, was Origenes unmittelbar iiber dieses Verhiltnis sagt. Ch. sucht das Zen-
trum des Gemildes in den Kap. V und VI in Begriffe zu fassen: Die Kirche und das
fleischgewordene Wort, und: Die Kirche und der Leib Christi. So ist vom Briutigam
zu handeln als der ,Lilie der Tiler’, als dem ,Tropfen am Eimer® (nach Hohelied
1, 13 und Is 40, 15). — Wer gehort zur Kirche? Nur die Vollkommenen oder gibt es
Grade der Zugehorigkeit, weil Stufen der Vollkommenheit? Die Position des Ori-
genes zu dieser Frage ist bekanntlich umstritten. Ch. sucht Elemente zur Beantwor-
tung im Rahmen der Hoheliedexegese. Die zentrale Bedeutung des geistlichen Fort-
schritts im Gesamt der Hohenliedauslegung einerseits, die Grundausrichtung auf das
Eschaton andererseits mildern in den Augen des Verf. die strenge Auffassung einer
Kirche, die auf den ersten Blick ausschliefllich aus den Vollkommenen zu bestehen
scheint, — Eine Konklusio (VIII. Kap.) und 4 Appendices beschliefen die Studie,
zu der mit Nutzen greifen wird, wer des Origenes Kirchenbild begreifen und ver-
stehen will. H.-J. Sieben, S.]J.
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Harl, Marguerite, La Chaine Palestinienne sur le Psaume 118. I: Introduc-
tion, texte critique et traduction (Eustbe, Didyme, Apollinaire, Athanase, Théo-
doret), No. 189, tome 1. 8° (476 S.) 120 F. — II: Catalogue des fragments, notes et
indices, No. 190, tome II. 8° (400 S.) 100 F. Paris 1972, du cerf. — Es war die vor-
wiegende Intention der modernen Katenenforschung, von verlorenen Werken wenig-
stens Bruchstiicke zuriickzugewinnen bzw. verderbte Texte zu verbessern. Diesem
Ziel entspricht die ,Entkettung®, die Herausldsung eines bestimmten Autors, aus
der ,Kette* und die gesonderte Verdffentlichung der betr. Fragmente. Zu erinnern
ist hier z. B. an R. Devreesse’s jiingste Publikation: Les anciens commentateurs grecs
des Psaumes, Rom 1970. Zugrunde liegt die Vorstellung, dafl die Katene selbst keine
eigentlich literarische Grofle, kein selbstindiges Werk mit eigener innerer Einheit
darstellt. Sie ist ausschlieflich Konglomerat disparater literarischer Kleinsteinheiten,
eben von ,Fragmenten‘. Fiir den Grofiteil der Katenen diirfte in der Tat diese An-
nahme zutreffen, nicht jedoch nach Meinung der Verfasserin fiir die palestinensische
Katene zu Ps 118, eine ,primire’ Katene,d. h. eine solche, die unmittelbar aus den
zitierten Kommentarwerken, und nicht aus dlteren, schon bestehenden Katenen her-
gestellt wurde. Hier haben wir es mit einem relativ einheitlichen Kommentar zu
tun, mogen auch im Schnitt 2, 5 Autoren pro einzelnem Psalmvers zu Wort kom-
men. Von der Annahme solcher inneren Einheit des Kommentarwerkes her — Psalm
118 in einer bestimmten Tradition geistlicher Schriftauslegung — rechtfertigt sich
denn auch ohne Zweifel die Edition der Katene, die H. in vorliegendem Doppelband
der ,Sources Chrétiennes® vornimmt. — Nennen wir nur einige der zahlreichen Vor-
ziige dieser mustergiiltigen Arbeit. Da ist zunichst die pidagogische Klarheit, mit
der in die nicht gerade leichte Problematik dieses Forschungsgebietes eingefithrt wird.
Die Pariser Professorin informiert in der umfinglichen Einleitung (Bd. I, S. 17 bis
180) u. a. iiber die Grundproblematik der Katenen iiberhaupt, iiber die beiden in
dieser Ausgabe verwendeten Mss. (Ambrosianus F 126 sup. und Patmiacus 215), ihre
Verwandtschaft und Unabhingigkeit, die in der Katene zu Wort kommenden Au-
toren, ihre Reihenfolge, Hiufigkeir, Auswahl durch den Katenisten (fast die Hilfte
des Textes wird von Origenes bestritten, die iibrigen Autoren — Eusebius, Didymos,
Apollinarius, Athanasius, Theodoret, Hesychius — setzen nur zusitzliche Akzente),
Probleme der Abgrenzung der einzelnen Fragmente, Textzuverlissigkeit (Vergleich
mit sonst vorliegenden Texten, besonders interessant in diesem Zusammenhang die
Problematik der Athanasiusglossen des Vaticanus 754!). — H. geht, wie gesagt, bei
ihrer Edition davon aus, dafl die Katene zu Ps 118 ein in sich mehr oder weniger
einheitliches Dokument einer bestimmten Auslegungstradition darstellt. Entspre-
chend behandelt sie im 2. Tl der Einleitung Probleme der Interpretation von Ps
118. Sie beginnt mit der Zusammenstellung von ,Spuren einer wissenschaftlichen
Beschiftigung mit Ps 118°, die in diesem an sich geistlichen Kommentar feststellbar
sind, behandelt anschliefend die durch Origenes begriindete, moralische® Auslegungs-
tradition des Psalms, bevor sie die ebenfalls von O. eingeleitete, eigentlich geistliche
Interpretation des Psalms untersucht und darstellt (David als Prototyp des Heiligen,
des Christen, des Aszeten). — Folgende Hilfen sind fiir das Studium und die Lektiire
der Katene selbst (Bd. I, S. 182-473) bereitgestellt: 1. Eine franzisische Ubers. (wo der
Autor anonymer Fragmente von der Herausgeberin ermittelt werden konnte, wird
er dem franzdsischen Text, je nach dem Grad der Sicherheit mit oder ohne Frage-
zeichen, vorangestellt). 2. Ein ausfiihrlicher Kommentar, in dem jedes einzelne
Fragment in seiner Problematik (Attribution, Inhaltliches, Terminologisches, Ver-
weise auf Paralleltexte bei Origenes und vor allem Ambrosius) behandelt wird
(Bd. II, 545-779). 3. Ein Katalog zu den einzelnen Versen von Ps 118, mit dessen
Hilfe sich miihelos ermitteln ldfit: a) wem die einzelnen Fragmente in den beiden
benutzten Hss attribuiert werden, b) wem sie nach dem Zeugnis anderer Katenen
zugehbren, ¢) wo die betr. Texte schon ediert vorliegen, d) wie groff der ,Uber-
schufi* der vorliegenden Edition ist, d. h. wieviel Zeilen bisher unedierten Textes
gefs. gebracht werden, e) welche Attributionen nach dem neuesten Forschungsstand
geindert werden miissen (Bd. II, S. 488-538). 4. Der iibliche kritische Apparat unter
dem Text (Varianten, Schriftzitate). — Zu diesen unmittelbaren Hilfen zum Studium
und zur Lektiire kommen die folgenden Indices hinzu: a) Bibelzitate, b) alte Au-
toren, ¢) griechischer Wortindex (S. 812-851), d) Index der benutzten Mss., e) ein
bibliographischer Index. H.-J. Sieben, S.J.
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Dionysius von Alexandrien, Das Erhaltene Werk (Einl., Ubers. u. Anm.
von Wolfgang A. Bienert) (Bibl. d. griech. Lit., Bd. 2). 8° (137 S.) Stuttgart 1972,
Hiersemann. Ln. 52.— DM, Subskr.Pr. 44.— DM. — ,,Schon in naher Zukunft werden
die zum zentralen Gedankengut des Abendlandes und des Christentums gehtrenden
griechischen Dokumente weithin nicht mehr im Original zuginglich sein.“ So be-
griindeten Herausgeber und Verlag im Vorwort des 1. Bd.s der ,Bibliothek der grie-
chischen Literatur’ (Gregor von Nyssa, Die grofle katechetische Rede) ihr Unter-
nehmen. Diese ,nahe Zukunft‘ ist leider schon weitgehend Gegenwart geworden.
Dankbar begriifit deswegen der Patrologe und Dogmengeschichtler den 2. nun vor-
liegenden Band der Reihe, der mehrere Vorziige vereinigt: er faflt zum erstenmal
alle nach dem neuesten Stand der Forschung bekannten Fragmente und Texte des
Dionysius zusammen, sowohl die unzweifelhaft authentischen als auch die kritisch
nicht gesicherten. Ferner werden alle Texte in einer einheitlichen neuen deutschen
Ubersetzung vorgelegt, also auch die vornehmlich aus Eusebius stammenden, schon
frither ins deutsche l'.igbertragenen Exzerpte. Fast 300 Anm. machen mit der Proble-
matik des jeweiligen Fragments bekannt. Der Ubersetzung (S. 27-105) sind 25 S.
Einleitung vorausgeschickt mit Information iiber Person und Werk, Uberlieferung
der Schriften, Forschungsstand und Eigenart. Ob das dreiseitige Literaturverzeichnis
die neuere Literatur moglichst vollstindig erfaflt, wird leider nicht gesagt. Die Er-
wihnung von R. M. Grant’s Studie, Historical Criticism in the Ancient Church,
Journal of Religion 25 (1945) 183-196, wire vielleicht nicht tberfliissig gewesen. —
Noch eine Bemerkung zum Schlufi! Nachdem im erwihnten Vorwort eine ,um-
fassende Serie von Ubersetzungen bedeutender literarischer Schopfungen angekiin-
digt worden war, dazu bestimmt, ,das kostbare Erbe einer mehr als zweitausend-
jahrigen abendlindischen Tradition einer neuorientierten modernen Welt im Be-
wuflltsein zu erhalten®, dringt sich unwillkiirlich die Frage auf, ob vorliegende
Fragmentensammlung diesem Anspruch gerecht werden kann. Ohne Zweifel war
Dionysius einer der %edeutendsten Bischofe der Alten Kirche, aber ist seine litera-
rische Hinterlassenschaft wirklich imponierend? H.-J. Sieben, S.]J.

Zemp, Paul, Die Grundlagen heilsgeschichtlichen Denkens bei Gregor von
Nyssa (Miinchener TheolStud, II. Syst. Abt., 38). 8° (XX u. 254 S.) Miinchen 1970,
Hueber. — Fiir A. Luneau, der 1964 eine umfassende Studie zur Heilsgeschichte bei
den Kirchenvitern vorgelegt hat, ist Gregor von Nyssa derjenige unter den Grie-
chen, der eine eigentliche Synthese zustande bringt (,La synthése grecque: Grégoire
de Nysse, S. 161-187). Auch Daniélou sicht in Gregor einen heilsgeschichtlichen
Denker. Im Vorwort seines letzten Buches iiber ihn (,L’étre et le temps chez Grégoire
de Nysse, Leiden 1970, mit einer Ausnahme Wiederverdffentlichung dlterer Publika-
tionen) charakterisiert er dementsprechend Gregors Denken als eine Philosophie des
Seins und der Zeit. Was das sein kann, bei einem Griechen des 4. Jh., eine ,Philoso-
phie der Zeit!, zu dieser Frage liefert Daniélou im genannten Buch interessante Ein-
zelbeobachtungen (,pliitot des matériaux®), aber er bringt keine systematische Dar-
stellung dieses Aspekts in Gregors Denken. Deswegen greift man mit Interesse zur
vorliegenden Studie des Verf. Freilich, wer nur eine einfache Antwort sucht auf die
Frage: war Gregor von Nyssa ein heilsgeschichtlicher Denker oder nicht?, der bleibe
besser bei den beiden Franzosen. Z.s Ziel ist differenzierter. Sein Ziel ist ,fiir eine
Beurteilung der Frage nach dem heilsgeschichtlichen Denken bei Gregor, wie immer
auch dieses Urteil ausfallen mag, die in seinem Denken und seinem Welt- und
Menschenbild implizierten Grundlagen herauszuarbeiten und bereitzustellen® (246).
Welches sind die ,Grundlagen heilsgeschichtlichen Denkens bei Gregor von Nyssa‘?
Es ist zunichst die strenge Unterscheidung zwischen Gott und Schépfung einerseits,
der Begriff der Teilhabe andererseits, worin ein bestimmter Zeitbegriff, nimlich der
eines linear unendlichen Aufstiegs eingeschlossen ist. In einem zweiten Schritt bringt
Z, die Kosmologie Gregors zur Darstellung, und zwar unter der Riicksicht der Er-
schaffung und Erhaltung der sichtbaren Welt durch Gott. Ein 3. Kap. (,der formale
Begriff der Zeit®) mit Analysen der Begriffe ,diastema’, ,aion’, ,chronos’, ,arche, geht
der Untersuchung der ,sichtbaren Schopfung in der Zeit" voraus: ,Das realzeitliche
Werden im Bereich der sichtbaren Schopfung ist dialektisch verfafit als stets iden-
tische, zyklische Bewegung und als lineare, progressive Fortentwicklung zugleich®
(130). Analog zur Behandlung der sichtbaren Schdpfung in den Kap. 2—4 geht es
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in den folgenden 3 Kapiteln um Ursprung, Entwicklung und Endziel des Menschen.
In der Urstandslehre kombiniert G. v. N. ,zwei protologische Vorstellungsschemata
vom Urstand des Menschen miteinander® (167), ein irendisches, in dem die Leiblich-
keit positiv bewertet wird, ein origenistisches, in dem die Leiblichkeit von der
Geschlechtlichkeit her abgewertet ist. Wihrend von Gott her gesehen die vollen-
dete pleromatische Menschennatur am Anfang steht, steht sie in der Ordnung
der Zeit am Ende. ,Das zeitliche Werden der Menschheit in dieser Zeit ist gleich
der Wiedergewinnung der ,arche’ der Menschheit in ihrem telos’ (206). Positiver
Sinn des linearen Ablaufs der Zeit ist einerseits die Verwirklichung des Plero-
mas der Menschennatur, andererseits die Uberwindung des Bosen. Beides nun,
Verwirklichung der gesamtheitlichen Menschennatur und Uberwindung des Bosen,
ergibt sich nun fiir Gregor nicht nur aus seinen philosophischen Primissen, sondern
auch aus der Inkarnation des Logos in der Welt. Dies aufzuzeigen ist Ziel des 7. und
letzten Kapitels der Studie. — In seinen ,Schluflbemerkungen® (246-249) nennt Z.
noch einmal die ,Grundgegebenheiten und Strukturen’, die bei der Frage nach dem
heilsgeschichtlichen Denken Gregors beriicksichtigt werden miissen: Faktum und
Gesetzmifigkeit, Kreis und Linie, Kontinuitit der Entwicklung, Kosmos und Ge-
schichte, Universalismus, Gesamtheit und Individuum, Freiheit und Notwendigkeit,
heilsgeschichtlich-eschatologisches ,Plus‘, Hoffnung und Anamnese, Einmaligkeit und
Endgiiltigkeit. Wie schon bei den fritheren weist der Verf. auch bei diesem letzten
Punkt auf Gregors Grenzen hin: ,Gregor versucht, wohl gegen Origenes, die Ein-
maligkeit der gesamten Heilsveranstaltung und die Endgiiltigkeit des Heils fiir die
Menschheit vor allem mit dem Gedanken des unendlichen Fortschritts des geschaf-
fenen Geistes im Guten und die Unméglichkeit, darin zu einer Sittigung zu gelan-
gen, herauszuheben. Als spekulative Grundlage geniigt dieser Gedanke allerdings
zur Uberwindung des Origenismus in diesem Punkte nicht. Die Einmaligkeit und
die Endgiiltigkeit des Heils sind eher selbstverstindliche Voraussetzungen der So-
teriologie Gregors® (248/9). — Wenn wir uns nicht tduschen, liegt der Wert vorliegen-
der Arbeit nicht so sehr in der Aufdeckung neuer partikuldrer Aspekte als vielmehr
in der Ausgewogenheit und Differenziertheit in der Darstellung der Gesamtproble-
matik. Die Arbeit zeichnet sich aus durch gedankliche und sprachliche Klarheit. Das
dreiseitige griechische Begriffsregister macht die Studie zudem zu einem handlichen
Jjnstrumentum studiorum‘ der Gregorforschung. H.-J. Sieben, S.J.

Baumeister, Theofried, Martyr Invictus. Der Martyrer als Sinnbild der
Erlésung in der Legende und im Kult der frithen koptischen Kirche. Zur Kontinui-
tit des agyptischen Denkens (Forschungen zur Volkskunde, 46). 8° (219 S.) Miinster
1972, Regensberg. Kart. 50— DM. — Der Titel dieser gutdokumentierten, ansprechend
geschriebenen Studie stammt aus einer Predigt Augustins (In Natale Sancti Vincen-
tii). Schon dadurch deutet der Verf. an, daff das Motiv, das er in den koptischen
Martyrerlegenden antrifit und untersucht, nimlich die ,Legende vom unzerstor-
baren Leben®, seine Wurzeln in einer gemeinsamen Uberzeugung aller Martyrer-
kirchen hat: der Uberzeugung von der Uberlegenheit des Martyrers gegeniiber seinen
Henkern. Bevor B. die koptischen Martyrerlegenden in ihrer Eigenart darstellt, gibt
er zunichst einen kurzen Uberblick iiber ,Geschichte und Stand der Legenden-
forschung® sowie iiber ,Ursprung und Bedeutung des Martyrerbildes der Le-
gende®. Der Boden wird so deutlicher, auf dem die koptische Martyrerlegende
gewachsen ist. Jiidische Martyrergeschichten seit Daniel, den Makkabierbiichern
und dem Martyrium Isaiae haben hier ebenso das Feld bereitet wie christliche
Martyrien seit dem Stephanusmartyrium der Apostelgeschichte und dem Mar-
tyrium des Polykarp. Schlieflich wird auch mit Recht auf die Gestalt des Philoso-
phen-Martyrers hingewiesen, die sich schon in der Schilderung vom Tod des Sokrates
durch Platon ankiindigt und die die Darstellung vom Ende etwa des Cato, des
Seneca oder anderer stoisch-kynischer Weiser bestimmt. Die koptischen Martyrien
mit ihrer ,Legende vom unzerstorbaren Leben® haben noch eine andere Herkunfts-
komponente, nimlich den dgyptischen Totenkult. Seit éltester Zeit haben die Agyp-
ter ihre Toten einbalsamiert, um ihre Leiber vor Verwesung zu schiitzen. Integritit
des Leibes und Weiterleben nach dem Tode gehérten offenbar fiir sie eng zusammen.
Speisen oder deren Darstellungen sollten als Grabbeigaben dem Verstorbenen das
Weiterleben ermdglichen, Abschriften des ,Totenbuches® durch die Gefahren der
Reise in die andere Welt hindurchhelfen. Auch die Aufbahrung des Toten fiir lingere
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Zeit und seine Verwahrung in einem Schrank oder auf einem Holzgestell macht den
Zusammenhang zwischen kérperlicher Gegenwart und Weiterexistenz deutlich. Hier
kann die Martyrerverehrung Ansatzpunkte 4gyptischer Kultur iibernehmen. Sie be-
ginnt mit Totenmahlern am Topos des Martyrers und mit Gottesdiensten, bei denen
offenbar die Verlesung der betreffenden Legende eine Rolle spielte. — Was ist nun
die charakteristische Eigenart der koptischen Martyrerlegenden, die sie von anderen
Martyrien unterscheidet? Es handelt sich um eine ganze Reihe von Motiven, die
einen groflen Teil der koptisch erhaltenen Martyrien bestimmen. Das wichtigste ist
eben die ,Legende vom unzerstdrbaren Leben“: der Martyrer wird in diesen kop-
tischen Legenden immer neuen Qualen und Verstiimmelungen unterworfen, aber aus
allen geht er stets neu ohne korperlichen Schaden hervor, da ihm die Glieder von
Christus oder den Engeln Gottes immer wieder erneuert werden. Die Heilung des
Martyrers kann bis zur v6lligen Neuschtpfung gehen, nachdem die Asche des Hin-
gerichteten bereits in alle Winde zerstreut worden ist. Das Motiv der wunderbaren
Heilung des Martyrers findet sich nach B. zwar auch andernorts, aber nicht in dieser
Hiufung und Betonung. Zusammen mit anderen Ziigen bildet es einen festen und
charakteristischen Bestandteil der koptischen Martyrerlegenden. Ein Einflufl der
dgyptischen Auffassung vom unzerstorbaren Leben scheint die beste Erklirung fiir
die Betonung und breite Ausgestaltung gerade dieses Zuges in den koptischen Mar-
tyrien. Die Herkunft der einzelnen Martyrerlegenden ist im einzelnen schwer zu
bestimmen. Manche sind bereits griechischen Ursprungs und dann koptisch iiberarbei-
tet worden. Bei anderen ist die Herkunft iiberhaupt ungeklirt wie etwa bei der
Georglegende. B. mochte den Ursprung dieser Legende in Alexandrien suchen, wo
um 400 n. Chr. die Erinnerung an den arianischen Bischof Georg, der unter Julianus
Apostata hingerichtet wurde, die Einzelziige zur Ausgestaltung der Martyrerlegende
geliefert habe: der Gegner Athanasius (in Wirklichkeit der orthodoxe Bischof glei-
chen Namens), der Prifekt Tatianus, der zu dem Konig Dadianus wird, usw. (vgl.
153-159). Theologisch deutet B. die ,Legende vom unzerstérbaren Leben“ als Aus-
druds eines Erlosungsglaubens, der Gottes wohltuende Allmacht sinnenfillig am
Werk sehen mdchte. Darum der enge Zusammenhang zwischen den Heilungen, die
der Martyrer erfuhr, und jenen, die er selber schon zu Lebzeiten wirkte und die an
seinem Topos immer neu von thm berichtet wurden. Der Volkskundler wird eine
solche Auffassung von Erlésung nur zur Kenntnis nehmen kdnnen. Der christliche
Theologe wird sich gleichwohl fragen miissen, ob hier (unter nachweislich monophy-
sitischem EinflufR!) nicht ein gefihrlicher Weg beschritten war, der das Reich Gottes
letztlich doch von dieser Welt sein lieff und die Botschaft vom Kreuz vergafl. An-
sitze dazu liegen bereits im Johannesevangelium (und der Apostelgeschichte!), wie
B. mit Recht hervorhebt (vgl. die Befreiung des Petrus und des Paulus aus dem
Gefingnis nach Apg 12 und 16). J-Bevtler; 55

Madre, Alois, Die theologische Polemik gegen Raimundus Lullus. Eine Unter-
suchung zu den Elenchi auctorum de Raimundo male sentientium (Beitr. GPhThMA,
NF, Bd. 11). 8° (VIII u. 176 S.) Miinster 1973, Aschendorff. Kart. 36— DM. — In
diesem Buch geht es um die Reaktion der scholastischen (= schol.) Theologen auf die
Ausbreitung der Lehren des Raimundus Lullus (f 1316) in Europa zwischen Refor-
mation und Aufklirung. Unter den vielen neuen geistigen Bewegungen, die die ge-
sellschaftlichen Unruhen der Zeit begleiteten, war der Lullismus eine der wichtigsten.
Da die meisten dieser Bewegungen — sowohl Ramismus, Skeptizismus, Stoizismus,
Cartesianismus, als auch der Lullismus — nicht mit dem alten, aristotelischen und
schol. Bildungssystem in Einklang zu bringen waren, ist die Zeit durch Kontrover-
sen an vielen Fronten gekennzeichnet. Die etablierten Institutionen kimpfren um ihre
Positionen gegen die neuen Richtungen. Gegen den Lullismus und verwandte Be-
wegungen wie Neuplatonismus, Hermetismus und Kabbalismus reagierten die schol.
Autoren, die durch den Kampf gegen die Reformatoren ohnehin unter Druck stan-
den, mit ausgesprochener Schirfe. Im Jahre 1559 wurden Lulls Schriften von
Paul IV. auf den Index gesetzt. Vier Jahre spiter wurden sie auf den letzten Sitzun-
gen des Trienter Konzils heftiger Kritik unterzogen. Zwischen 1578 und 1607 wurde
das Directorium inquisitorum des Nicolaus Eymerich O.P., des Inquisitors fiir Ara-
gon im spiten 14. Jh., finfmal neu herausgegeben. Dieses Werk enthilt u. a. ein
detailliertes Verzeichnis der Lullschen ,Hiresien® und lieferte den schol. Theologen
die entscheidenden Argumente fiir ihre Kritik. Die gleiche konservative Welle, die
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iiber Bruno, Galilei und Vanini hereinbrach, fithrte auch zu Verurteilungen der An-
hinger Lulls. I. J. 1620 brandmarkte Kardinal Bellarmin viele Lullsche Lehren als
hiretisch oder gefihrlich. Diesen Herausforderungen begegneten die Lullisten sowohl
mit Apologien, als auch mit der Verdffentlichung der Lullschen Schriften (bis zur
Herausgabe der Raimundi Lulli opera durch Ivo Salzinger, Mainz 1721-42; Neudr.
Frankfurt 1965). Auflerdem bemiihten sie sich um Anerkennung des uralten Kults
Lulls in Mallorca und suchten die Unterstiitzung Philips II. und Philips III. von
Spanien. Von der Bedeutung ihrer Tradition iiberzeugt, veréffentlichten sie Listen
berithmter Namen, die die Lehren Lulls iibernommen hatten: Nikolaus von Kues,
Lefévre d’Etaples, Charles de Bouelles, Agrippa von Nettesheim, Giordano Bruno.
Als Antwort erschienen in schol. Kreisen um die Wende zum 18. Jh. und meist ano-
nym elenchi auctorum de Raimundo male sentientium. Diese Listen sind der Gegen-
stand dieses Buches. Der Autor verzeichnet die verschiedenen elenchi pro und contra
und untersucht ihre genealogischen Verhiltnisse (3-20). In einem ausfiihrlichen Re-
pertorium fithrt er die 183 Autoren an, die in den elenchi contra genannt werden.
Neben kurzen bio-bibliographischen Angaben werden die Stellen angefithrt, wo
Lull kritisiert, sowie die Lehren genannt, derentwegen er kritisiert wurde (20-71).
Anschliefend behandelt er ausfithrlicher die sechs Hauptvertreter der anti-lullisti-
schen Tradition: Eymerich (T 1399), Jean Gerson (T 1429), Bernhard von Luxem-
burg O.P. (f 1535), dessen Catalogus haereticorum (K&ln 1522) ausschliefflich von
Eymerichs Verzeichnis der Lullschen Irrlehren abhingig ist, Dominikus Bafiez O.P.
(T 1604), Gabriel Vdsquez S.]. (11604), Franz Sudrez S.]. (t 1617) (71-87). — In
einem 3. Kap. behandelt er die einzelnen Lehren, derentwegen Lull kritisiert wurde:
die Idee der rationes necessariae, aus der die Scholastiker folgerten, Lull behaupte
die Beweisbarkeit der articuli fidei; die Auffassung der gotilichen Aktivitit, aus der
die Theologen schlossen, Lull lehre eine Vielfalt der Naturen in Gott; die Vorstellung
einer demonstratio per aequiparantiam, aus der gefolgert wurde, Lull wolle die
christliche Dreifaltigkeitslehre beweisen (die Einwinde des Visquez und Sudrez
konzentrierten sich auf diesen Punkt), und schlieflich die Betonung der perfectio
Dei, woraus geschlossen wurde, Lull vertrete die absolute Notwendigkeit der Inkar-
nation (88-140). Im letzten Kap. untersucht der Verf. die Bedeutung des Anti-
lullismus. Er zeigt, daf} trotz der Vielzahl der Autoren, die in den elenchi zitiert
werden, die Einwidnde fast ausschliefilich aus Eymerichs Directorium entnommen
wurden, dall wahrscheinlich nur sehr wenige Autoren Lulls Werke iiberhaupt im
Original gekannt haben und dafl sich diese Autoren mit der Lektiire eines oder
zweier Schriften zufriedengaben. Vdsquez zitiert drei der 240 Werke Lulls, scheint
aber nur eines gelesen zu haben, Gerson zitiert nur eines, und Eymerichs schwer-
wiegende Vorwiirfe basieren auf der Kenntnis von nur 20 Werken (141-6). — Viele
neuere Untersuchungen haben sich mit dem EinfluR des Lullschen Denkens in der
Renaissance und in der frithen Neuzeit beschiftigt. E. Colomer, Nikolaus von Kues
und Raimund Lull (Berlin 1961) und R. Haubst in seiner Edition der Nicolai de
Cusa opera XVI, 1 (Hamburg 1970) haben die Lullsche Struktur des frithen cusa-
nischen Denkens aufgezeigt. Eine neue Wiirdigung der Lullistischen Tradition in der
italienischen Renaissance haben M. Batllori, El Lulismo en Italia, in: Revista de
filosofia 2 (1944); P. Zambelli, 11 ,De auditu kabbalistico“ e la tradizione lulliana
nel Rinascimento (Florenz 1965); F. A. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic
Tradition (London 1964) ermoglicht. Lullsche Einfliisse bei einem der ersten Anhin-
ger des Ignatius von Loyola werden von M. Nicolan, Jerénimo Nadal (Madrid 1949)
erortert. Der Lullismus im 17. Jh. in Frankreich und seine Urspriinge in einer friihen
Kompilation der Lullschen Werke sind das Thema von J. N. Hillgarth’s Ramon
Lull and Lullism (Oxford 1971). Die Lullsche Faser in der Mnemonik, Kombinato-
rik und dem Enzyklopidismus, der zu Leibniz fithrt, ist von P. Rossi, Clavis uni-
versalis (Mailand 1960) und W. Risse, Die Logik der Neuzeit (Stuttgart 1964) be-
handelt worden. —~ M.s Buch — ein Musterbeispiel von Gedringtheit und sorgfaltiger
Dokumentation ~ gibt eine wertvolle Erginzung dieser Studien. Weil er sein Augen-
merk nicht auf die Anhinger Lulls, sondern auf dessen Gegner richter, zeigt er eine
sterbende Institution in ihrer Reaktion gegen eine neue, lebendige Richtung. Die
Antilullisten waren meistens Vertreter etablierter Organisationen, Ordensmitglieder:
Dominikaner, Karmeliter und Theatiner mit ihrem amtlich vorgeschriebenen Doktor
Thomas von Aquin, Franziskaner hinter der Fahne des Duns Skotus: (Die Jesuiten,
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die vielleicht mehr in Harmonie mit der Zeit standen, waren geteilt.) Mit einem
selbstsicheren und starren Dogmatismus begegneten diese schol. Doktoren des 16.,
17. und 18. Jh. Neuerungen mit Verurteilung, juristischen Mafinahmen und institu-
tionellem Druds. Ohne sich darum zu bemiihen, die neue Sprache, die die neue so-
ziale Situation geschaffen hatte, zu lernen, klagten sie iiber Lulls unﬁwohnte Ter-
minologie und verfilschten seine Lehren durch die mifiverstehenden Ubersetzungen
seiner Aussagen in ihre eigenen, starren und veralteten Sprachsysteme. Lull war fiir
sie ein Hiretiker und seine Anhinger hoffnungslose Aufienseiter, aber in der Tat
gehdrte die Zeit zwischen Reformation und Aufklirung solchen Bewegungen. Eine
Untersuchung iiber die Lullisten dieser Zeit wiirde vielleicht einiges Licht auf den
Vorgang werfen, wie solche Strukturen sich gegenseitig abltsen. Man darf hoffen,
daf der Verf. seine Behandlung der elenchi contra mit einer Studie iiber die Per-
sonlichkeiten in den elenchi pro Raimundo erginzen wird. Ch::H..Lohr

Gever, Bernhard, Die Sententiae Divinitatis. Ein Sentenzenb_udl der Gilbert-
schen Schule. Fotomechan. Nachdr. d. 1909 erschien. Ausgabe (Beitr. GPhThMA,
Bd. VII 2-3). Gr. 8° (XXI u. VI, 62 u. 208* S.) Minster 1967, Aschendorff.
41.~ DM. — Nicht viele Dissertationen haben das Schidksal, daff sie nach 50 J. vom
Verf. wieder neu aufgelegt werden konnen, obwohl sie ein Thema betreffen, das
nur einen sehr eingeschrinkten Kreis von Fachleuten unmittelbar angeht, und dafl
sich in diesen 50 J. sehr viele, gerade der fithrenden Vertreter dieses Faches mit ihr —
meist zustimmend — auseinandergesetzt haben. Die Neuauflage der inzwischen zum
Standardwerk gewordenen Geyerschen Edition der Sententiae Divinitatis bietet
den fotomechan. Nachdr. des Textes von 1909, auflerdem einen Nachtrag des Au-
tors, in dem er sich mit den wichtigsten Stimmen zu seinem Werk auseinandersetzt.
Aufler der Textklarung in bezug auf Ordnung und Aufzihlung der Sakramente
(108*-109%) durch H. Weisweilers Heranziehung des Traktates des Magister Simon,
aus dem die Sententiae Divinitatis geschdpft haben, handelt es sich aber durchweg
um weniger wichtige Korrekturen, um blofle Weiterfilhrungen, um auch heute noch
ungeklirte Fragen oder gar nur um Mifverstindnisse. G. konnte also im wesent-
lichen Einfithrung und Text von 1909 nachdrudken; vier Verzeichnisse bieten die
erstaunlich wenigen und wenig substantiellen Anderungen: zum Text, zum Varian-
ten- und zum Sachapparat, sowie ein Literaturverzeichnis zum Nachtrag. Gerade
diese 2 S. Literaturverzeichnis notigen dem Leser hohe Bewunderung ab: dokumen-
tieren sie doch die Geschichte dieses rein fachwissenschaftlichen Buches durch die
verstrichenen 50 Jahre. H. Schalte, S ]

Ott, Ludwig, Die Lehre des Durandus de S. Porciano O.P. vom Weihesakra-
ment. Dargestellt nach den verschiedenen Redaktionen seines Sentenzenkommentars
und nach der Diskussion der Dominikanertheologie des beginnenden 14. Jh. (Ver-
offentl. des Grabmann-Instituts NF 17). 8° (XII u. 164 S.) Miinchen - Paderborn -
Wien 1972, Schoningh. Kart. 24.— DM. — Der ausfiihrliche Untertitel liefert eine gute
Ortsangabe dieser Studie. Das gilt fiir ihre Genese: bei den Arbeiten im Hinblick
auf den Beitrag , Weihesakrament® fiir das ,Handbuch der Dogmengeschichte® stief3
dem Verf. auf, wie oft Durandus — durchaus nicht in den ersten Anfingen speku-
lativer Sakramententheologie und innerhalb einer schon recht umschriebenen Theo-
logenschule — abweichende Meinungen vertrite. Das gilt fiir ihre Absicht: nicht allein
und zuerst eine monographische Darstellung der Lehre des doctor modernus zu bie-
ten, in dessen Theologie ein stark augustinischer Einschlag oft zu Thesen fiihrt, die
von denen Thomas’ abweichen, sondern auf dem Feld der Lehre vom Weihesakra-
ment — anhand der Durandusthesen, die gelegentlich klar vorthomistisch sind — die
Dominikanertheologie des beginnenden 14. Ji. im ,Kampf um Thomas® (um den
bekannten Stakemeiertitel zu variieren) darzustellen. Um diese Zeit ist die Thomas-
rezeption ecin Prozef, den beachtliche Gegenstrémungen vorerst noch offenhalten.
Die von Durandus vertretenen Positionen sind krifriger Katalysator fiir eine Dis-
kussion, in der die mafigeblichen Dominikanertheologen prisent sind — sei es als des
Durandus’ Quellen und Mitstreiter, sei es als seine Gegner und Kritiker. In der Aus-
einandersetzung mit den Angriffen vornehmlich aus dem eigenen Orden (die Prii-
fungsverfahren von 1314 und 1316, aus denen jeweils ,Irrtumslisten® resultieren,
sind ordensamtlich) hat Durandus’ Lehre ihre Entwicklung erfahren, wie sie in den
drei Redaktionen seines Sentenzenkommentars Niederschlag gefunden hat. ,Ent-
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wicklung® steht hier fiir recht unterschiedliche Weisen der Verinderung der theo-
logischen Aussage: sie reichen von wachsender Prizisierung iiber offeneres Bekennt-
nis zur personlichen Meinung bis hin zum Stellungswechsel. Das kann und braucht
hier nicht im einzelnen gezeigt zu werden. Daff Durandus an der mittelalterlichen
Fixierung der Weihetheologie auf Theologie der Priesterweihe teilhat, steht zu er-
warten. Wenn er die iibrigen Ordines nicht als Sakramente anerkennt (und dadurch
u. a. — durch alle Fassungen hindurch — dem Diakonat nicht geniigend Gerechtigkeit
widerfahren I48t), ist das schon eine heraushebende Stellungnahme. Im kontroversen
Fragekreis der Zuerteilung sakramentalen Ranges ist dann die klarste Schwenkung
zu verzeichnen: von der ,hieronymianischen® Gleichheitstheorie betreffs Priester
und Bischof (Episkopat nur Wiirde und Amt, die bischdfliche Konsekration nur Sa-
kramentale) hin zur Anerkennung eines bischtflichen Plus auch an Weihegewalt,
zur Hineinnahme des Episkopats in das Sakrament des Priestertums als seine Voll-
endung. Solche Stellungnahme zieht selbstverstindlich ihre Weiterungen nach sich.
Sie strahlt aus in die Frage nach der Sakramentalitit der niederen Weihen — in die
Frage nach den vielen Charakteren in den vielen Weihestufen (und in die analoge
Bestimmung von ,Charakter’ dort, wo einer Weihestufe Sakramentalitit abgespro-
chen wird: Charakter dort als von der Kirche gegebene erstmalige Bevollmichtigung
zu einem Tun ,ex officio“, die dann seinsmiflig in die Kategorie der funktionalen
Relation zu liegen kommt) — in die vielverhandelte Diskussion um den Spender der
niederen Weihen und der Firmung bzw. um den theologischen Rang einer dem
Bischof vorbehaltenen Spendung — bis hin zu Randproblemen wie dem des Alters
eines Weihekandidaten, wo die Argumentation des Durandus (Stichwort ,Inten-
tion®) recht eindeutig auf Bestreitung auch der Giiltigkeit der (htheren) Weihe eines
Kandidaten vor dem Vernunftalter hinausliuft. — Die einzelnen Thesen sind unter-
schiedlich lange in der Theologiegeschichte strittig geblieben. Den Stand im Quer-
schnitt einer bestimmten Periode festzustellen, ist gewifl von Interesse. Von gro-
Rerem aber ist der Einblidk in den Prozef und die Einsicht in die Bedingungen des
damaligen Theologisierens: Spekulation (weitgehend unbeschwert, aber dann auch),
ungestiitzt von den Daten der biblischen Theologie, der Tradition, der Dogmen-
geschichte. Wenn man das im Blick behilt, wird man sich bspw. nicht daran stoflen,
wenn es Durandus nicht gelingt, die formale ,, Vervollkommnung® des einen priester-
lich-sakramentalen Ordo im Episkopat (3. Redaktion) auch nur einigermaflen iiber-
zeugend inhaltlich zu fiillen — dafl er, der konsequente Bestreiter der Sakramen-
talitit der niederen Weihen, dem Druck der Zentrierung auf die Eucharistie Rech-
nung trigt und (wohl kaum ohne Unlust) dem Exorzistat einen Charakter in jenem
strengeren Sinn zuerteilt, wie er sonst nur Priester- und Bischofsweihe zukommt. —
Literargeschichtlich werfen die sorgfiltigen Textvergleiche u. a. ab: Petrus de Palude
kann nicht mehr durchgingig als Zeuge der 1. Redaktion des Durandus angesehen
werden; die 2. Redaktion folgt zeitlich sehr bald auf die erste; Hs. Vat. Burghes.
247 und Cod. Paris. Nat. 12 330 bieten einen Text, in dem sich Elemente der 1. und
2. Redaktion finden. Nur die 3. Redaktion liegt im Druck vor; die den Entwick-
lungsgang und die Diskussion nachzeichnende Darstellung macht also mit viel Text-
material vertraut. Anhangweise sind noch 25 S. unedierte Texte beigegeben, vor-
nehmlich des Durandus Lombardi und des Durandellus, dazu einzelne Stiicke des
Herveus Natalis und des Jakob v. Metz. A.Stenzel,S.]J.

Kaliner, Walter, Julius Pflugs Verhiltnis zur ,Christlichen Lehre® des Jo-
hann von Maltitz (Erfurter Theol. Schriften, 9). 8° (XII u. 80 S.) Leipzig 1972,
St. Benno-Verlag. Brosch. 10.50 DM. — Eine kleine, aber fiir die literar-kritischen Fra-
gen des kath, Schrifttums aus der Reformationszeit sehr aufschlufireiche Forschungs-
arbeit wird hier vorgelegt. Julius Pflug (1499-1564) ist einigermaflen bekannt als
der letzte kath. Bischof von Naumburg-Zeitz und als enger Freund von Erasmus
und Georg Witzel, weniger aber Johann von Maltitz (geb. 1492), einer der Vorgin-
ger auf dem bischflichen Stuhl von Naumburg. Nun gibt es eine Schrift ,Ein
Christliche lere, zu griindtlichem und bestendigem underricht des rechten Glaubens
und eines Gottseligen wandels®, die 1541 zu Mainz unter dem Namen des Bischofs
Johann gedruckt worden ist. Die Autorschaft war bisher umstritten, da auch Pflug
als ihr Verf. angesehen wurde, u. a. vor kurzem von W. Offele (Ein Katechismus im
Dienste der Glaubenseinheit, Essen 1965, 19 und Anm. 26). Die Frage muf also
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mdglichst geklirt werden. K. zeigt nun im einzelnen, dafl sowohl biographische
Daten Pflugs wie auch dessen Briefwechsel gegen eine mafigebliche Beteiligung an
der ,Christlichen Lehre“ sprechen. Durch einen Vergleich zwischen dieser Schrift
und zweifelsfrei authentischen Schriften Pflugs (,Von christlicher Bufie®, Erfurt
1550 und dann mit Verfasserangabe Koéln 1562: ,Institutio Christiani hominis®,
Kéln 1562) kommt das iiberraschende Ergebnis zustande: Pflug hat in wesentlichen
Stiicken nur eine Uberarbeitung bzw. Ubersetzung des 2. Teils der ,Christlichen
Lehre* unter seinem eigenen Namen vertffentlicht. Den Hauptbeweis liefert ein
Brief Pflugs an Maltitz vom 11. Juni 1542 (Staatsarchiv Dresden), in dem der
Schreiber Abinderungen an der ,Christlichen Lehre® vorschligt wie an einem frem-
den Buch. Die Ubernahme groflerer Abschnitte aus der ,Christlichen Lehre® in die
»Institutio Christiani hominis* wird auflerdem durch handschriftliche Zeugnisse be-
stitigt. — Die vorgebrachten Resultate verdienen allgemeine Zustimmung und sicher
auch allgemeines Interesse, da die Quellen (Staatsarchiv Weimar und Dresden, Zeit-
zer Stadtarchiv) dem Westen so schwer zuginglich sind. Allerdings mdchte man
gerne noch mehr iiber die schriftstellerische Tétigkeit Pflugs erfahren, aber der Verf.
verspricht, auf den einmal angeschnittenen Fragenkomplex spiter zuriickzukommen.
J-Beunmer;S.J:

Nebel, Gerhard, Hamann. 8° (352 S.) Stuttgart 1973, Klett. 36.—- DM. — ,Ich
verstehe Hamann als den Gegner der Aufklirung, ich beschiftige mich mit ihm,
um meiner aufgeklirten Epoche Herr zu werden® (21), so kennzeichnet N. die Leit-
idee dieses neuen, duflerst engagierten Buches iiber Hamann, den ,Magus aus dem
Norden®. Der Verf. schreibt dieses Buch als ,Liebeserklirung® (23), er holt sich
Trost und nie versiegende Kraft bei diesem ,Propheten® (21), der wie N. selbst fest
im lutherischen Christsein wurzelt. ,Hamann ... lebt so entschieden in der Ewig-
keit Gottes, dafl ihn die 6ffentliche Meinung nicht verfithren konnte“ (282). Mit
Recht sieht der Verf. in Hamann mehr als nur eine literarhistorische oder philosophie-
geschichtliche Grofle. So sehr Hamann auf Herder, auf Goethe, auf die Romantik
(und in unserer Zeit auf Ernst Jiinger) eingewirkt hat — alle diese Poeten haben sich
mit dem christlichen Propheten nur so weit eingelassen, als es ihnen selber gut diinkte;
zum Sich-Ergreifenlassen von der ,Herunterlassung® des christlichen Gottes kam es
bei keinem der Genannten. Herder hat sogar sehr fatal auf Hegel eingewirkt und
hingefiithrt zur Betrachtung der Geschichte ,als Selbstenfaltung Gottes®, statt wie
Hamann die Geschichte als den Ort zu ehren, ,an dem Gott sich offenbart hat, ...
in dem sich dessen Einbriiche ereignen® (338). Aller aufgeklirte Fortschrittsoptimis-
mus ist letztlich Menschengemiichte, neuerliches Sein-Wollen wie Gott. ,Die Stirke
Hamanns duflert sich darin, daf} er den biblischen Gott und sein Heilshandeln gegen
dieses bis heute durchlaufende Menschheitsgeschehen behauptet® (258). — Auch durch
Kant, seinen vertrauten Konigsberger Mitbiirger, fithlte sich Hamann zu stindigen
Auseinandersetzungen provoziert. ,Hamann meint, dafl Kant sich nicht mit dem
vollen Dasein des Menschen auseinandersetzt, sondern daff er Abstraktionen zer-
gliedert, mit dem Leben verfihrt wie ein experimentierender Physiker® (339). Seine
unlebendigen Kunstwort-Massen sind ,nicht im Uterus der Sprache geboren®, sind
»Erfindungen eines vom Ursprung weggedringten Menschen, aber keine Erwide-
rungen auf Gottes Schépfungstaten® (340). Letztlich ist Kants Gott ,als Ideal der
reinen Vernunft... kein Widerfahrnis, sondern die Konstruktion eines religions-
losen Menschen® (339). Hamann schreibt an Jacobi: ,,Die Leute reden von Vernunft,
als wenn sie ein wirkliches Wesen wire, und vom lieben Gott, als wenn selbiger
nichts als ein Begriff wire... Ehe dieses Mifiverstindnis gehoben wird, ist es un-
miglich, sich einander zu verstehen. Weiff man erst, was Vernunft ist, so hért aller
Zwiespalt mit der Offenbarung auf® (zitiert 351). Hamann kennt nur eine auf gliu-
biger Empfingnis beruhende Vernunft und lehnt jede ,aufgeklirte Vernunft* ab,
die selber Gesetzgeberin sein will. — In zitatenreichen und alle ,Hamanniana“ gut
kommentierenden Kapiteln fithrt N. die Konfrontation Hamanns auch mit Lessing,
Goethe, Herder und E. Jiinger durch. Weitere Kapitel sprechen iiber Hamanns Ein-
stellung zur Natur (als revelatio generalis), zum (positiv eingeschitzten) Geschlecht-
lichen, zur Begegnung von Mensch zu Mensch, zur Poesie und Sprache. Das erste
Kapitel mit der Uberschrift ,Dunkelheit” geht auf Hamanns nur schwer verstind-
liche, abrupte und anspielungsreiche Sprechweise ein. Diese Sprache ist augenblicks-
geborener prophetischer Stil, durchsetzt mit christlichem Humor und Selbstironie.
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Hamann hatte selber Schwierigkeiten, seine Aufzeichnungen in spiterer Zeit, nach
»Abkiihlung seines Geistes“, immer ganz zu verstehen. — N.s Buch ist eine bedeut-
same Aktualisierung Hamanns auf unsere Zeit hin, der vor allem (wie der ersten
Aufklirung) das Siindenbewufltsein abhanden kam. Aus der angeblichen natur-
haften Giite des Menschen und seiner Vernunfthoheit entspringen dann alle bekann-
ten Ideologien, ,Karzinom des Geistes“ (224), wie N. sie nennt. Kurz: dieses neue
Buch ist — wie immer bei Nebel — ein nicht zimperliches, mitreifiendes und erquik-
kendes Buch. W.Schlepper, S.]J.

Potz, Richard, Patriarch und Synode in Konstantinopel. Das Verfassungs-
recht des dkumenischen Patriarchates (Kirche und Recht, 10). Gr. 8° (162 S.) Wien
1971, Herder. 18.50 DM. — Das aktuelle Interesse der behandelten Thematik fiir
die kirchliche Offentlichkeit liegt zweifellos, wie auch P. im Vorwort (S. 9) hervor-
hebt, in ithrem Zusammenhang mit der einzuberufenden Panorthodoxen Synode.
In diesem Punkt wird zugleich die zentrale Lebensfrage von Patriarch und Synode
deutlich, die beide zusammengenommen nur die eine abgetrennte, verwundete Hilfte
eines urspriinglich organischen Ganzen sind. ,Mit dem Untergang des Byzantinischen
Reiches fiel der Kaiser als das einberufende Organ fiir die Okumenischen Konzile
weg. Die Gesamtorthodoxie verlor mit einem Scilag eine ihrer wesentlichsten Insti-
tutionen. Ohne dieses Ereignis kann die heutige Situation der Orthodoxie gar nicht
richtig verstanden werden® (S. 125f.). — Das Buch schildert die Entwicklung beider
Institutionen von der frithen Patristik bis heute, wobei die Zeit bis zum Bilderstreit
auf 16 S. abgehandelt wird. Der Schwerpunkt liegt also auf der mittelalterlichen
und neuzeitlichen Ausgestaltung. Bearbeitet werden edierte Quellen und Sekundir-
literatur, obwohl die zahlreichen Inedita des byzantinischen Kirchenrechts hier sicher
noch manche Korrekturen notwendig machen werden, gerade in bezug auf die Syno-
dos endemusa, die P. neu als Reichssynode interpretiert (S. 24): vgl. die Rez.
seines Mentors W. M. Pléchl, in: ThRev 68 (1972) 58. Ein solches Verfahren war
aber zuldssig, da es an geeigneten Gesamtdarstellungen fehlte. — P. bemiiht sich,
moglichst viele Autoren mit ihren Ansichten zu Wort kommen zu lassen, was zwar
eine Fiille richtiger Einzelurteile bedingt, jedoch der Klarheit der Aussage nicht
immer dienlich ist. Ein weiterer Grund fiir dieses Ergebnis diirfte in den zuwenig
herausgearbeiteten Ansitzen des christlichen Altertums liegen. P. verweist im Vor-
wort (S. 9f.) auch auf die Gefahr der geplanten ,lex fundamentalis® fiir den Fort-
gang des Dialogs mit den Ostkirchen, sowie auf die mangelnde Beriicksichtigung
moderner rechtstheoretischer Arbeiten im kath. Kirchenrecht, die eine Ubersetzung
fremder Rechtstraditionen in dieses Denken so schwer machten. Umgekehrt konnte
man aber fragen, welche Tatbestinde und Sitze im Ostkirchenrecht denn nun so
gesichert und bewihrt sind, dafl sie zur Weiterentwicklung unseres Kirchenrechts
dienen konnten. Die Beantwortung dieser Frage kdnnte eine interessante Fortsetzung
des Buches bilden. G. Podskalsky, S.J.

Documenti di architettura armena-Documents of Armenian
Architecture (Hrsg. Facoltd di architettura del Politecnico di Milano-Acca-
demia delle Science dell” Armenia SSR). I: Haghbat. 8° (48 S.); II: Khatchkar. 8°
(64 S.); III: Sanahin. 8° (48 S.). Milano (zu I u. II) 21970, (zu III) 1970; IV.: S.
Thadei’ Vank. 8° (68 S.) Milano 1971, Edizioni Ares. Brosch. 2.500 L., 3.000 L,
2.500 L., 3.000 L. — Die vier Bildbéinde, eine Gemeinschaftsarbeit des Polytechnikums
in Mailand und der Akademie der Wissenschaften der Armenischen Sozialistischen
Sowjetrepublik, sind ein erster Versuch, die armenischen Kulturdenkmiler des MA
(fast ausschliefilich kirchliche Architektur und Plastik) einem breiteren Publikum in
Farb- und Schwarz-Weifl-Aufnahmen, Architekturskizzen und historischen Einlei-
tungen vorzustellen. — Der Textteil, der von den Sowjetarmeniern ausgearbeitet
wurde, bietet neben der knappen, geschichtlichen Einfilhrung auch Lageskizzen und
weiterfithrende Literaturangaben. Bedauerlicherweise 1ifit er zuweilen das Verstind-
nis fiir die geistige Mitte der behandelten Kunstwerke vermissen. Die behandelten
Kloster (Bd. I, I11, IV) und Steinkreuze (Bd. IT) werden nur als Ausdruck einer ver-
gangenen (und iiberholten) Kultur dargestellt. Bezeichnenderweise bringt nur der
IV. Bd., der das Thaddiuskloster auf dem Gebiet des heutigen Iran schildert, auch
einige Bilder der jihrlich dorthin stattfindenden Wallfahrt. Die {ibrigen Bde., deren
Zahl noch vermehrt werden soll, machen neben der herausragenden Schonheit der
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meist in Kreuzkuppelform errichteten Kirchen auch deren fortschreitenden Verfall
deutlich. — Die Qualitit der Aufnahmen ist ausgezeichnet. Fiir die Initiative dieser
bisher fehlenden Dokumentation mufi man den Mitarbeitern — trotz der aufgezeig-
ten Mingel — dankbar sein. G. Podskalsky, S.]J.

Schwyzer, Eduard (}), Griechische Grammatik, 4. Bd.: Stellenregister, her-
gest. v. F. Radt, hrsg. v. St. Radt (Hdb. d. Altertumswissenschaft, hrsg. v. H. Bengt-
son, 2. Abt., 1. Tl. 4. Bd.). 8° (VIII u. 139 S.) Miinchen 1971, Beck. Ln. 35.—- DM. —
Schwyzers 1938 erstmals erschienene Grammatik ist lingst zu einem unentbehrlichen
Hilfsmittel fiir die griechische Literatur der klassischen und, jedenfalls soweit es sich
um hoch- oder reinsprachliche Texte handelt, byzantinischen Epoche geworden. Die
Fiille des gebotenen Belegmaterials wird aber erst durch die beiden Registerbinde
erschlossen. Bot Bd. 1II (Miinchen 1960) im wesentlichen die Indices zu Wértern,
Suffixen und Lauten sowie ein Sachregister, so liefert dieser abschlieflende Bd. IV
die Verzeichnisse der griechischen und lateinischen Zitate. Bei ihrer Zusammenstel-
sung konnten nicht alle lokalisiert (Rest: S. 136), dagegen eine Fiille von Berichti-
gungen zu Bd. I-III entdeckt werden (S. 137-139). Aufgrund der entsagungsvollen
Arbeit der beiden Verf. gewinnt man erst ein Bild von Schwyzers verbliiffendem
Literaturhorizont, der von den Anfingen hinaufreicht bis zu der im 10. Jh. redigier-
ten ,, Anthologia Palatina®. — Im Vorwort entschuldigen sich Vater und Sohn fiir die
noch stehengebliebenen Versehen: der Benutzer wird ihnen zunichst fiir das Er-
reichte danken. G. Podskalsky, S.].

5. Ethik. Moraltheologie. Pastoraltheologie

Kiihne, Karl, Okonomie und Marxismus. I. Zur Renaissance des Marx’schen
Systems. 8° (XVI u. 499 S.) Neuwied 1972, Luchterhand. Lw. 42—~ DM. (Kauf des
1. Bd.s verpflichtet auch zur Abnahme von Bd, 2!). — Seiner hier 46 (1971), 478
ﬁewiﬁrdigﬁen Studie ,Karl Marx’ 6konomische Schriften in thematischem Zusammen-

ang” (Kroner Taschenausg., 411) lifit K. nunmehr den 1. Band dessen folgen, was
man wohl sein Lebenswerk nennen darf. Wie der Titel erkennen liflt, befafit er,
der selbst Okonom ist, sich auch in diesem Werk wieder mit Marx nicht als Philoso-
phen, auch nicht als Analytiker und Kritiker der bestehenden gesellschaftlichen Ord-
nung, sondern ausschlieflich als Okonomen. Der noch ausstehende 2. Band wird,
soweit sich absehen lifit, ein Leckerbissen fiir den engen Kreis von Fachgenossen
sein; dagegen verdient dieser 1. Bd., obwohl auch er sich an einen 6knomisch inter-
essierten Leserkreis wendet und einige Kenntnis von Wirtschaft und Wirtschafls-
wissenschaft voraussetzt, die Aufmerksamkeit des sehr viel breiteren Kreises all derer,
die es nicht mit dem wissenschaftlichen Marxismus, sondern mit dem Vulgdrmarxis-
mus und desssen tief auch in die nicht-marxistische Arbeiterwelt hineinwirkenden
Ausstrahlungen zu tun haben. Jahrzehntelang haben wir die Diskussion so gefiihrr,
als sei die Arbeitswertlehre in Verbindung mit der Lehre vom Mehrwert das Kern-
stiick des Marx’schen Systems, und als sei, wer diese Lehre(n) annimmt, eben damit
dem Marxismus im weltanschaulichen Sinn verfallen; wir bemiihten uns, diese Leh-
re(n) zu widerlegen und sie unseren gliubigen Arbeitern auszureden, hatten damit
aber nur selten vollen Erfolg. Jetzt befinden wir uns in sehr viel besserer Lage. K.
und andere fithrende marxistische Wirtschaftswissenschaftler haben erkannt, spre-
chen es offen aus und belegen es: 1. fiir das Gedankengebdude von Marx ist seine
Wertlehre nicht nur nicht tragend, sondern vollig entbehrlich; 2. ihre Auslegung als
Arbeitswertlehre ist ein vulgirmarxistisches Mi%verst'aindnis. Vielleicht fille es uns
nicht ganz leicht, uns einzugestehen, dafl wir jahrzehntelang unsere Miihe daran
verschwendet haben, einen Papiertiger zu erlegen; das sollte uns aber nicht hindern,
vom heutigen Stand der Forschung Kenntnis zu nehmen, um kiinftig unsere Anstren-
ungen niitzlicher einzusetzen. O. v. Nell-Breuning, S.]J.

Findlay, John N., Psyche and Cerebrum (Aquinas Lecture 1972). Kl 8°
(41 8.) Milwaukee 1972, Marquette Univ. Press, 2,50 §. — Dem Verf. geht es hier
nicht um eine wissenschaftlich zu begriindende und bis in die Veristelungen hinein
durchdiskutierte Untersuchung iiber das Verhiltnis von Psyche und Gehirn; etwas
weiter gefafic: er will nicht einen ausfiihrlicheren Beitrag zum Leib-Seele-Problem
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liefern. Es handelt sich vielmehr um eine Vorlesung, die einen Ausschnitt von Ge-
danken und Perspektiven zu diesem Problem vortrigt. Daher sind auch keine Litera-
turangaben gemacht, was man, von einer kritischen Beleuchtung der Sache her,
eigentlich bedauern mufl. F. unterscheidet 3 Dimensionen unseres intelligenten und
bewufiten In-der-Welt-Seins: die verhaltensmiflige, die phinomenologische und die
sneutrale Disposition, die in threr hochsten Komplexitit auf das Gehirn hin-
fithrt (1). Der Verhaltensaspekt allein geniigt nicht, auch die Sinnfrage des Gegen-
iibers von Welt und intelligentem Sein muff gestellt werden (10). Mit einem reinen
Behaviorismus kommt man also nicht aus. Nach phinomenologischen Erwigungen,
wie der Verf. sie versteht, scheint die Psyche nicht tota in toto und tota in qualibet
parte zu existieren. Sie hat vielmehr direkte Beziehungen nur zu den héher organi-
sierten Regionen des Nervensystems, speziell zur Hirnrinde (17f.). Die Intentio-
nalitit des Menschen, seine logischen Vollziige und kategorialen Unterscheidungen
konnen jedoch nicht auf verfeinerte Gehirnstrukturen zuriickgefiihrt werden (30f.).
M. a. W.: hinter diesen Phinomenen muf} etwas Hoheres, die Psyche, stehen. Auf
das Verhiltnis von Psyche und Geist geht der Verf. nicht ein. Der Glaube an einen
»ganzlich immateriellen Regler® scheint ihm jedoch aus seinen Uberlegungen nicht
zu folgen (31). — Nicht ganz durchsichtig ist seine Konzeption des Universale der
Universalien, das in der Nihe des thomistischen Gottesbegriffes liegen soll (37).
Der Aquinate wird aber fiir alle, ,die noch solche Dinge brauchen wie Ontologie,
Theologie oder eine Theorie des Absoluten ...“ ein unerldfilicher Gegenstand der
Aufmerksamkeit und des Studiums bleiben miissen, unabhingig davon, ob die
Kirche ihm auch weiter einen Ehrenplatz einriumen wird (40). L. Gilen, S.]J.

Curran, Charles E., Catholic Moral Theology in Dialogue. 8° (IX u. 270 S.)
Indiana 1972, Notre Dame. 6.50 §. — C.s Buch vergleicht sich mit einem Kuchen,
den man auf verschiedene Weise zerschneiden kann. Er selbst zerschneidet es in 9
Kapitel, die locker mit der Devise ,Dialog® zusammengeklebt sind. Das 1. Kap.
bespricht die Mgglichkeit einer distinktiven christlichen Ethik; das 2. den Gebrauch
der hl. Schrift in Moraltheologie; das 3. den Gebrauch der positiven Wissenschaf-
ten; das 4. die jiingste Geschichte der kath. Soziallehre; das 5. die Mitverantwort-
lichkeit in der Kirche; das 6. die Homosexualitit; das 7. Bernard Lonergans Lehre
der Umkehr; das 8. die Liga der kath. Moraltheologie in den USA und das 9. die
heutige Lage der kath. Moraltheologie iiberhaupt. — Wie C. das Buch zerschnitt,
sind die Scheiben ein bifichen zu diinn. Das Kapitel iiber Lonergan wiederholt sich
und ist kaum zu verdauen, auch wenn man mit Lonergans schwieriger Termino-
logie etwas vertraut ist. Die einzige prichtige Ausnahme ist das Kapitel iiber Homo-
sexualitit, dessen pastorale Schliisse in C.s ,, Theorie des Kompromisses“ in der sitt-
lichen Dialektik zwischen Ideal und Norm in unserer siindhaften Situation begriin-
det sind. — Aber es 148t sich anders zerschneiden nach den Hauptiiberlegungen, die
immer wieder auftauchen. 1. fragt C. nach dem Verhiltnis zwischen Natwr und
Ubernatur und dessen Bedeutung fiir eine moraltheologische Methode. 2. versucht
der Verf. ein ,Verantwortlichkeitsmodell” der sittlichen Argumentation zu ent-
widkeln, als Alternative zum theologischen und deontologischen Modell und schlief3-
lich Moraltheologie mit einer Zukunflseschatologie, statt mit einer bloflen Gegen-
wartseschatologie, zu mifligen. Konkret betont C., daf die S#nde wie die Gnade
den Rahmen menschlichen Lebens bestimmt. Daher stammen seine Theorie des
Kompromisses und seine Bemerkungen iiber die Umkebr und den Gebrauch der
Macht. — In seinen fritheren Biichern war C. hauptsichlich ein Moraltheologe mit
grofler Empfindlichkeit fiir die pastoralen Auswirkungen seiner Schriften. Dieses
Buch wurde vom selben Autor geschrieben. Aber hier wird der Fachtheologe Curran
sichtbarer, dessen Anregungen iiber das Verantwortlichkeitsmodell und die Theorie
des Kompromisses von anderen Fachtheologen ernstzunehmen sind. Man hofft nur,
daf} C. sich Zeit nimmt, eine systematischere Entwicklung dieser Ideen zu veréffent-
lichen, statt sich auf eine weitere Sammlung kurzer Aufsitze zu beschrinken.

J.R.Mooney,S.J.

Troxler, Georg, Das Kirchengebot der Sonntagsmefpflicht als moraltheolo-
gisches Problem in Geschichte und Gegenwart (Arbeiten z. prakt. Theol., 2). 8°
(265 S.) Freiburg/Schweiz 1971, Universititsverlag. 30 Fr. — Die Seelsorger aller
Jahrhunderte mufiten darum ringen, die Gliubigen zur Beobachtung des Sonntags-
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gebotes zu bewegen. Die Argumente, die sie vorbrachten und die ihnen auch von
den Autoren geliefert wurden, waren auf diese Verpflichtung ausgerichtet und ent-
hielten immer eine gewisse Einseitigkeit. Dies ist zu beachten, wenn in diesem Zu-
sammenhang tiber die Eucharistiefeier gesprochen wurde. Der Mefiverpflichtung und
anderen Verpflichtungen fiir die Sonntagsfeier geht der Autor hier nach und sucht
auch die theol. bzw. philos. Hintergriinde aufzuhellen, die zu den Verpflichtungen
fihrten und die im can. 1248 CJC. zuletzt ihren Niederschlag gefunden haben. In
einer sehr sorgfiltigen Untersuchung fiihrt T. die einschligigen Stellen aus dem NT
und der frithchristlichen Literatur an, die auf den Herrentag Bezug nehmen, und sucht
sie zu interpretieren. Er kann nachweisen, dafl die Gewohnheit, an diesem Tag zur
Lesung der Schriften und zum Brotbrechen zusammenzukommen, nicht aus dem Sab-
bat hervorgegangen ist, sondern anfinglich neben dem Sabbat Raum hatte, weiter
zeigt er, dafl die atl. Gesetzgebung urspriinglich nicht auf den Sonntag iibertragen
wurde. Eine urspriingliche Abhingigkeit von heidnischen Mysterienkulten muf} er
ebenfalls zuriideweisen, so daf8 die Sonntagsfeier oder Feier des Auferstehungstages
des Herrn urspriinglich christlich ist. Allerdings 1488¢ sich fiir die Frithzeit weder eine
regelmiflige Teilnahme aller an der Feier nachweisen, noch die Einhaltung der
Arbeitsruhe, die schon aus den sozialen Gegebenheiten unméglich war. Von einem
geoffenbarten gottlichen Gesetz kann also hier nicht gesprochen werden. Durch die
verschiedenen Synoden der ersten Jahrhunderte Wurfe die urspriingliche Gewohn-
heit gesetzlich verankert und immer weiter ausgebaut bzw. neu eingeschirft. Nach
der konstantinischen Wende kam die staatsrechtliche Sanktion hinzu, zumal der
Staat, aus der antiken Denkweise kommend, sich fiir einen cultus publicus der Gott-
heit gegeniiber verpflichtet fiihlte, um den Segen Gottes herabzurufen. Dabei spielten
magisch-heidnische Elemente mit hinein, wenn man bedenkt, dafl der eheliche Ver-
kehr teilweise verboten wurde und sich die Kirche wehren mufte, dafl der Sonntag
als heiliger Tag nicht in einen Fasttag umgestaltet wurde. Eine einheitliche Gesetz-
gebung gab es jedoch nicht, weil sie nicht notwendig war, da die Synoden und die
staatlichen Gesetze hier schon die Normen gestaltet hatten, weniger deshalb, weil
sich die Pipste vor Gregor IX. noch nicht als Gesetzgeber fithlten, wie der Autor
meint. — Zusammenfassend und auch reinigend wirkte Gratians Arbeit iiber die
Sonntagspflicht, dessen Autoritit eine einheitliche Norm schuf. Ein eigenes einheit-
liches Gesetz fiir die Gesamtkirche hat erst der CJC geschaffen. Die rechtsgeschicht-
liche Darstellung verdient Anerkennung. Reichhaltig ist auch das Material, das T.
fir den ideengeschichtlichen Hintergrund der Normen anfithrt. Er zeigt, wie sich
allmihlich die Verpflichtung aus einer naturrechtlichen Forderung des Kultes ergab,
so dafl die Blickwendung stark von unten nach oben ging und das Heilswirken
Gorttes in die gliubige Menschheit hinein verlorenging oder besser, durch die Ar-
gumentation fir die Verpflichtung des Sonntagsgebotes zuriicktrat. Das Gesetz mufite
ja begriindet werden, das eine Anwesenheit verlangte, gleich ob jemand seelisch da-
fiir disponiert war oder nicht. Es wird eine Wende aufgezeigt, die in der Auffassung
Luthers von der Meffeier durchbricht, die aber auf kath. Seite leider blodkiert wurde
durch die gegenreformatorischen Tendenzen. Erst die neueste Zeit hat hier Wandel
geschaffen, Die eine oder andere Uberspitzung bei den Darlegungen ist zwar ver-
stindlich, aber stére doch manchmal. Sicher war es nicht die Absicht, im can. 1248
CJC nur zum Opfergottesdienst zu verpflichten, nicht aber zum Wortgottesdienst,
wie die Anm. 6 auf S. 39 vermuten lifit. Nicht ,,das geltende Kirchengesetz* hat
hier ,Wesentliches preisgegeben®, sondern die Autoren, die in der Frage nach der
schweren Tragweite des Gesetzes auf den Ausweg verfielen, die Pflicht sei noch er-
fiillr, wenn man beim Opfer anwesend sei. Das Gesetz nahm den Wortgottesdienst
nicht aus. Sehr ernst zu nehmen ist das Anliegen T.s einer personaleren Auffassung
der Eucharistie und dem stirkeren sakramentalen Charakter das Wort zu reden
unter Zuriickstellung einer iibertriebenen kultischen Auffassung. Dabei sollte aller-
dings der Terminus vom ,cultus publicus® nicht nur im kirchenstaatlichen Sinn ge-
sehen werden. Die Kirche selbst versteht sich auch als Volk Gottes als eine 6ffentliche
Gemeinschaft. — Die Frage, ob die Teilnahme an der Mefifeier im strengen Sinn be-
fohlen werden konne, wird von T. verneint. Es miissen die Krisen, die ein Mensch
auch als Glaubender durchzustehen hat, mehr beachtet werden, wie dies noch bei den
dltesten Synoden geschah. Fiir eine kiinflige Gesetzgebung schligt T. eine empfeh-
lende Formulierung vor. P. Zepp, SVD.
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Emeis, Dieter, Wegzeichen des Glaubens. Uber die Aufgabe der Katechese
angesichts einer von Science und Technik geprigten Mentalitdt. Mit didaktischen
Skizzen zu den Themen ,Liebe und Geschlecht® und ,Friede®. 8° (259 S.) Freiburg -
Basel - Wien 1972, Herder. Kart.-lam. 22.50 DM. — Naturwissenschaft und Technik
prigen heute das Lebensgefiihl und Denken sehr vieler Menschen. Wie muf eine
Glaubensverkiindigung — in Predigt und Erwachsenenbildung oder Schule — aus-
sehen, die diese Tatsache bewuflt einbezieht? Wo gibt es offene oder verdeckte
Widerspriiche dieses Denkens gegen den Glauben? Gibt es neue, ihm gemifie Glau-
benszuginge? — E., Ordinarius fiir Pastoraltheologie an der Ruhruniversitit Bochum,
hat diesen Fragen eine philosophisch und theologisch sehr griindliche Arbeit gewid-
met. In einem 1. T. hebt er Grundziige des naturwissenschaftlich-technischen Den-
kens hervor, um diese dann im 2. T. der ,Mentalitit® christlichen Glaubens gegen-
tiberzustellen. Geht es dort um ,exakte (d. h. meflbare) Geheimnisse®, so hier um
ein Geheimnis ganz anderer Art. — Dieser Rahnersche Begriff taucht immer wieder
auf: bei der Zielbestimmung der christlichen Katechese (3. T.), sowie in den beiden
didaktischen Skizzen zu ,Liebe und Geschlecht® und ,Friede® (4. T.). Die These
von der durch den Glauben initiierten ,Entgttterung der Welt®, das Betonen von
Verantwortung und gleichzeitiger Hoffnung angesichts der zerstdrerischen Wirkun-
gen technischer Produktion und der ,Einspruch des Glaubens“ gegen die anthro-
pologischen Monopolisierungen von seiten des naturwissenschaftlichen Denkens kenn-
zeichnen das theoretische Niveau, auf dem E. die Fragen erortert. Die Darlegungen
diirften, schon rein sprachlich, eher dem Fachtheologen als dem interessierten Natur-
wissenschaftler oder gar dem Religionspidagogen zuginglich sein und einleuchten. —
Denn die beiden didaktischen Skizzen, gewissermaflen die Anwendung des vorher
Gesagten, bieten nur sehr allgemeine Lernzielumschreibungen zu ,Sexualitdt® und
~Friede®. Wihrend die vorausgegangenen hermeneutischen Uberlegungen sehr griind-
lich durchgefiihrt waren, vermifit man hier ihre befriedigende ,Verdichtung® zu
praxisrelevanten Kriterien. E. ist sich bewuflt, daf er mit seinem Buch im wesent-
lichen nur den ersten Schritt, nimlich den abstrakter Voriiberlegungen, geleistet hat.
Mit dieser Einschrinkung kann es jedoch als eine gute Zusammenfassung und Wiir-
digung der Diskussion gelten, wie sie in Geisteswissenschaft und Theologie bisher
iiber Naturwissenschaft und Technik gefiithrt wurde. R.Funiok, S.J.

Grom, Bernhard, Methodisch-didaktische Impulse fiir die religionspddago-
gische Praxis. 8° (224 S.) Freiburg - Basel - Wien 1972, Herder. Kart.-lam. 25.50 DM. -
Der Autor, Dozent fiir Religionspublizistik und Katechetik an der Hochschule fiir
Philosophie in Miinchen, hat sich schon mit seinem 1969 erschienenen Buch ,Botschaft
und Erfahrung — Tendenzen der franzosischen Religionspidagogik® (Benziger)
einen Namen gemacht. Auch sein neucster Titel weist iin als Kenner franzdsischer
und deutscher Versuche einer Neuorientierung in Religionsunterricht und aufler-
schulischer Jugendarbeit aus. G. referiert, vergﬁicht und diskutiert die verschieden-
sten Ansitze, soweit sie ihm aus der Literatur und gelegentlichen Gesprichen mit
Praktikern greifbar waren. Was da, in drei Kapitel gegliedert, vor dem Leser aus-

ebreitet wird, ist ein beachtliches Spektrum an praktischen Verfahren und auf sie
Eezogener Reflexion. — Das 1. Kap. zeigt einige Moglichkeiten auf, wie gruppen-
dynamische Verfabren fiir den Religionsunterricht bzw. religise Gesprichsrunden
fruchtbar werden konnen. Dabei betont G., dafl iiber der ,erfahrungs- und halrungs-
orientierten Kommunikation® (Selbsterfahrung, Sensibilisierung) nicht der thema-
tische Bezugspunkt des Gesprichs (,Wissens- und problemorientierte Kommunika-
tion®) vernadlzléissig: werden diirfe. — Was G. unter dieser thematischen Seite versteht,
findet sich im 2. Kap. unter dem Aspekt einer induktiven Katechese von Lebenssitna-
tionen; er pragt dafiir den Begriff ,situationsprimire Existenzerhellung®. Mag seine
Eigenstindigkeit bei Begriffen gelegentlich auch als etwas gewollt erscheinen, sie ist
zu loben bei der Klirung grundsitzlicher Fragen wie: welche Situationen sollen be-
handelt werden? wie gestalten sich die (logischen) Schritte einer Transparentmachung
der religiésen Dimension? G. weist hier mit der Griindlichkeit eines Fachtheologen
auf Unterscheidungen hin, welche zwar manchem Praktiker als zweitrangig erschei-
nen kénnen — er wird darauf vertrauen, dafl seine Jugendlichen ,irgendwie® selbst
in Richtung christliche Erlosung weiterdenken -, die aber die theoretischen Vorstel-
lungen des Lehrers kliren helfen und der Praxis so auf lange Sicht durchaus von
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Nutzen sein konnen. Mit einer Ubersicht iiber bewihrte Methoden (Text-, Bild- und
Filminterpretation sowie Rollenspiel) schlieft das 2. Kap.; vor allem fiir die biblio-
graphischen Angaben zu den entsprechenden Methoden wird mancher Leser dank-
bar sein. — Im 3. Kap. plidiert G. dafiir, den Jugendlichen dhristliche Gestalten als
Vorbilder (,Bezugspunkte religigser Identifikation®) vor Augen zu stellen. Er weist
darauf hin, dafl dieses Vorgehen — so viele Bedenken dagegen auch in Diskussionen
geduflert werden — bei den Jugendlichen gut ankommt. Wendet man nicht immer
die gleiche, sondern verschiedene Methoden an, so kann das Erarbeiten einer ,Bio-
graphie® zugleich fesselnd und niichtern sein. Auch hier wird der Praktiker die
reichhaltige Zusammenstellung von preiswerten Biichern iiber grofle christliche Ge-
stalten begriiflen. — Der Wert des Buches als ,Materialsammlung® wird durch das
abschliefende Sachverzeichnis noch gesteigert. Dariiber hinaus vermag es die Re-
flexion und Wertung der vorgestellten Methoden und Modelle anzuregen — ein
Moment, das man anderswo oft vermifit. Dem philosophisch und theologisch nicht
vorgebildeten Leser wird die Hiufung abstrakter Begriffe stellenweise Verstindnis-
schwierigkeiten bereiten, zumal sie aus verschiedenen Wissensbereichen entlehnt
sind und hier eintrichtig nebeneinander stehen: Begriffe aus der Jugendbewegung
neben Ergebnissen der Jugendsoziologie, spirituelles Erfahrungswissen neben empi-
rischer Sozialwissenschaft. Das Ganze ergibt eine Vielfalt von ,Impulsen®, die nicht
immer das gleiche Gewicht, stets aber den Wert von Denk- und Praxisanstéfien
haben. R. Funiok, S.].

Schmidt, Hermann, S.J., Wie betet der heutige Mensch? Dokumente und Ana-
lysen (Pastoralliturg. Reihe i. V. m. der Ztschr. ,Gottesdienst®). 8° (288 S.) Einsiedeln -
Freiburg 1972, Benziger - Herder. Brosch. 31.— DM. — Der Verfasser dieses Buches ist
Hollander und lehrt an der Gregoriana in Rom Liturgik. Wer daraus und aus der
Tatsache, dafl der Band innerhalb der ,Pastoralliturgischen Reihe® der Liturgi-
schen Institute von Salzburg-Trier - Ziirich erscheint, schlieflen wollte, es handele
sich ausschlieflich oder vorrangig um Fragen des liturgischen Gebetes, hitte sich
getduscht. Natiirlich ist axch vom liturgischen Beten die Rede (76-126), aber es ist
nur ein Teilaspekt innerhalb eines viel umfassenderen Ganzen. Was das Buch bieten
will, ist eine mdglichst vollstindige und detaillierte Dokumentation und Informa-
tion iiber das, was zwischen 1960 und 1972 iiber das Beten geschrieben worden ist.
Die 1221 nn. umfassende Bibliographie ist somit nicht nur als gelehrter Apparat zu
verstehen, den man einer Monographie anzuhingen pflegt, sondern sie bildet das
unabdingbare Kernstiick des Werkes. Sie allein schon macht aus dem Buch ein un-
schitzbares Arbeitsinstrument fiir alle, die sich um die Fragen der modernen Spiri-
tualitit Gedanken machen. Tatsichlich gehort es zu den erstaunlichsten Vorgingen
unserer Zeit, dafl trotz — oder gerade wegen (?) — der so tief reichenden Glaubens-
krise, die in der ,Gott-ist-tot-Theologie® ihren schodkierendsten Ausdruds fand, ein
michtiges Sehnen nach Gebet und Gotteserfahrung allenthalben aufgebrochen ist. Es
stimmt, was Sch. gelegentlich schreibt: ,Das Schlagwort (vom Tode Gottes) hat et-
was ausgeldst: spontane Gebetsgruppen, neue Gebetbiicher, zeitgemifle religitse
Lieder, die Auferstchung der Liturgie aus dem Grabe. Philosophie und Theologie
erwachen aus dem Todesschlaf und werden ,Verkiindigung® des lebendigen Gottes®
(24). Worum es dem Verf. in den drei Teilen seines Buches geht, ist, diesen Vorgang
zur Anschauung zu bringen und ihn nach riidkwirts und vorwirts einzuordnen.
Demgemifl handelt der 1. TL. vom ,Beten heute, mit einem Riickblick auf die Ver-
gangenheit® (13—49), der 2. TL. vom ,Beten heute, mit einem Ausblidk auf die Zu-
kunft® (50-196), der 3. TI. endlich ,Uber das Beten® (197-223). Innerhalb dieses
ein wenig schematisch klingenden Rahmens wird iiber das ,Phinomen Beten® in
der Geschichte der Vélker und der Kirche gehandelt, werden Sammlungen von Ge-
beten und geistlichen Lesungen aus allen Zeiten und Lindern vorgestellt und auch
einzelne Autoren besprochen, die in diesem Bereich besondere Bedeutung gewonnen
haben. Besonders instruktiv ist das, was im 2. Tl iiber ,Liturgie und Gebet® zu
lesen ist. Wie weit sind wir — Gott sei Dank — von den Zeiten entfernt, wo man
liturgisches und persdnliches Beten als konkurrierende Grofen empfand und mit
torichten Argumenten das eine gegen das andere in Schutz nehmen zu miissen meinte.
In diesem Zusammenhang finden sich manche kluge Bemerkungen. So wird im An-
schlufl an J. Grootaers, De spanningen tussen liturgisch en persoonlijk gebed in het
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verleden, in: Tijdsch. voor Liturgie 46 (1962) 5-9, festgestellt, ,dafl die liturgische
Erneuerung nach ihren neogotischen (Solesmes!) und neobyzantinischen gMaria
Laach!) Kinderkrankheiten von dem Augenblick an erwachsen geworden ist, als sie —
von Lambert Beauduin, Pius Parsch und vielen anderen — aufs engste mit der kon-
kreten Seelsorge verbunden wurde® (78). Noch wichtiger erscheint mir die Bemer-
kung, daf} die deutsche Kirche, die fiir die Entwidklung der ,klassischen Liturgie®
so verdienstvolle Pionierarbeit geleistet habe, im Bereich der pastoralen Liturgie
weit hinter den Kirchen in anderen Lindern zuriickliege. Mit besonderem Interesse
liest man den Abschnitt iiber ,Kreative Liturgie® (79-81). Sch. weiff, daf} ,iiber
dieses Thema viele Revolutions- und Protestschreie zu horen sind®. Aber er nimmt
sich die Freiheit zu betonen, dafl ,in der rémisch-katholischen Kirche die Kreativitit
in der Liturgie eine hierarchische Struktur besitzt, die sowohl von oben nach unten
wie von unten nach oben aktiv ist. In gemeinsamer Zusammenarbeit sind kreativ:
die universale Dimension der Kirche im Petrusamt, die lokalen Kirchen in den Bis-
tiimern (Bischof, Klerus und Volk zusammen) und die institutionaliserten und die
spontanen Basisgruppierungen ... All diese Instanzen haben teil an der Verantwortung
fiir das gute Funktionieren der liturgischen Gemeinden; sie arbeiten in einer dyna-
mischen Einheit zusammen, die, solange sie ihre endgiiltige Vollendung noch nicht
erreicht hat, notwendigerweise konstruktive Konflikte mit sich bringt und in briider-
lichem Streit nach der Losung sucht, so wie es Christi Geist inspirierend wiinscht®
(801£.). — Es sei noch hinzugefiigt, daf} die Ubersetzung des Buches sehr gut gelungen
ist. Druck und Ausstattung sind vorziiglich. Man kann dem Werk nur eine méglichst
weite Verbreitung wiinschen. H. Bacht,S.].

Ernst, Cécile, Teufelaustreibungen. Die Praxis der kath. Kirche im 16. und
17. Jahrhundert. 8° (147 S.) Bern - Stuttgart - Wien 1972, Huber. Brosch. 26— DM. —
Einleitend sagt Frau Dr. Ernst, ,dafl sie nicht an ein auflermenschliches, personliches,
biises Wesen glaubt und auch nicht daran, dafl man von diesem besessen sein kann®
(S. 9). Damit ist sichergestellt, dafl sie bei ihren Untersuchungen auch keinen wirklich
Besessenen entdecken wird. Nach theologischer Auffassung besteht nimlich Besessen-
heit gerade darin, ,dafl ein Teufel vom Ké&rper eines Menschen Besitz ergreift und
mit ihm schaltet, als sei es sein eigener Korper®. Die 14 ,Besessenheitsfalle* aus der
Zeit zwischen 1565 bis 1613 werden sachlich und klar dargelegt, wobei aber nur das
unterstrichen wird, was medizinisch interessant erscheint; der Theologe findet hier,
was ihm wichtig scheint, nicht in gleicher Weise. Das Ergebnis der Untersuchung
wird am Schluf} (132f.) in die 3 Thesen zusammengefaflt: 1. ,Besessenheit ist eine
historisch gewordene, von der Gesellschaft geformte Krankheit.® Im Grunde ist sie
nichts anderes als Hysterie. Damit sind wir wieder bei dem Standpunkt angelangt,
den die Mediziner vor etwa 100 J. unter Fithrung der Pariser Arzte Charcot und
Richer bezogen haben, der aber durch das Buch von T. K. Oesterreich ,Die Be-
sessenheit® (1921) iiberholt schien. 2. ,Der Besessene kann seinen Symptomen ent-
sagen, wenn er sich gefiihlsmifig mit der Gesellschaft, in der er eine Randfigur ge-
worden war, wieder vereinen kann.” Hier wird vollstindig iibersehen, daf sich der
Besessene in seinen Krisen — sonst kann er ganz normal arbeiten — in einem passiven
Zustand befindet, in dem er nicht iiber sich selbst verfiigen kann. (Nicht umsonst
hat die mystische Theologie die Besessenheit unter die passiven Reinigungen einge-
ordnet). Die Bedeutung der Trancezustinde und das Auftreten der zweiten Person-
lichkeit in ihnen wird in diesem Buch kaum voll erfafit: Klopflaute (Raps und
Bangs) und Levitation werden als Mache beiseite geschoben. Der Schliissel zu den
kérperlichen Begleiterscheinungen der Besessenheit liegt aber nicht in der Hysterie,
sondern in der Hypnose. 3. ,Die Annahme, der Exorzismus sei einer der zahlreichen
Ahnen der modernen Psychotherapie, hat viel fiir sich“, d. h. mit anderen Worten,
dafl der Exorzist durch den Psyciotherapeuten abgeldst werden kann. Hier wird
vollstindig iibersehen, dafi Psychiater und Exorzist auf einer vollig verschiedenen
Ebene arbeiten, Der Arzt, dessen Mitarbeit auch bei einer Besessenheit sehr erwiinscht
ist, arbeitet auf einer rein diesseitigen Ebene und wird mit seinen Methoden niemals
in der Lage sein, weder eine Besessenheit festzustellen noch sie zu heilen. Der Exor-
zist arbeitet auf einer wesentlich {ibernatiirlichen Ebene und iiberwindet die Besessen-
heit nicht aus eigener Kraft, sondern durch die Kraft, die Gott ihm gegeben hat. -
In dem Buch wird immer wieder Bezug genommen auf das Rituale Romanum, dessen
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Inhalt gut wiedergegeben wird. Es wird aber iibersehen, daf, als die oben erwihn-
ten Fille spielten, dieses Rituale noch nicht existierte. Es miifite tibrigens noch der
Versuch gemacht werden, zu untersuchen, ob die Thesen, die unter Beriicksichtigung
bestimmter Kulturverhiltnisse erarbeitet sind, auch fiir andere Zeiten und Verhilt-
nisse, in denen es ja auch Besessenheit gab, giiltig bleiben, sonst wiren sie wertlos.
Der Beweis diirfte sich kaum erbringen lassen. A.Rodewyk, S.].

Riess, Richard, Seelsorge; Orientierung, Analysen, Alternativen. 8° (268 S.)
Géttingen 1973, Vandenhoeck & Ruprecht. 28.— DM. — Nur von einem sehr be-
schrinkten Bereich der ,Seelsorge® ist in diesem Buch die Rede, nimlich von der
Sorge um gestdrtes Seelenleben oder um Menschen, deren Seelenleben mehr oder
weniger gestort ist. Dieser Menschen und ihres Seelenlebens nimmt die Psychothera-
pie sich an; daraus ergibt sich die Frage nach dem Verhiltnis von Psychotherapie
und Seelsorge: erginzen sie sich, so daff eine Zusammenarbeit, etwa aufgrund einer
Arbeitsteilung, méglich ist, oder stehen sie miteinander im Wettbewerb und machen
sich gegenseitig ihr Arbeitsfeld streitig? Bleibt nach den Fortschritten der Human-
wissenschaften im allgemeinen und der Psychotherapie im besonderen fiir die Seel-
sorge iiberhaupt noch etwas zu tun? Gibt es letzten Endes etwas der Seelsorge Eigen-
tiimliches, d. i. stehen ihr Mittel und Verfahren zu Gebote, erstrebt sie Ziele oder
fithrt sie zu Erfolgen, die nur ihr eigen sind und wodurch sie der Psychotherapie
iberlegen ist und deren Mdglichkeiten iiberragt? — In einem ersten Teil ,Probleme
gegenwirtiger Poimenik® (15-152) wird der Fragestand in aller Breite entrollt:
Seelsorge und Sikularisierung (15-31), Seelsorge und Psychotherapie (32-78), Seel-
sorge und Identititskrise (des Seelsorgers; 78-102) und — nicht ganz in dieses Glie-
derungsschema sich einfiigend — Seelsorge und Kommunikation (102-152). Im zwei-
ten Teil werden ,Paradigmen gegenwirtiger Poimenik® (152-244) behandelt, nim-
lich ,kerygmatische Seelsorge® nach Thurneysen (153-186) und ,partner-zentrierte
Seelsorge®, von letzterer nach einer knappen Einfithrung (186-190) zwei US-
amerikanische Modelle, ,pastoral counseling® (190-200) und besonders eingehend
behandelt ,eduktive Seelsorge® nach Hiltner (201-244). — Die Sprache des Buches
strotzt von Fremdwdortern, d. 1. von psychotherapeutischen und anderen Fachausdriik-
ken; wenn der Verf. sich wisscnschaglidl genau ausdriicken wollte, lief} sich vielleicht
keiner von ihnen vollig vermeiden; nichtsdestoweniger wire es moglich gewesen,
das allermeiste auch in einer fiir Normalverbraucher verstindlichen Sprache zu
sagen; das hitte den Nutzen des Buches vervielfacht. Eben dieser iibertriebene Fach-
jargon tragt wohl auch dazu bei, dafl der Leser auf lange Strecken des ersten Teils
sich fragt, ob er es mit einem christlich-gliubigen oder einem heidnisch-ungliubigen
Autor zu tun habe und ob es hier letztendlich um ein religitses oder um ein rein
innerweltliches Anliegen gehe; erst verhiltnismiflig spit kommt deutlich zum
Durchbruch, daf es fiir den Verfasser als evangelischen Christen entschieden mebr ist
als eine ,Arbeitshypothese® oder gar ein Wort, hinter dem man nach Bedarf auch
seinen Atheismus verstecken kann. — Dem deutschen Leser vermittelt das Buch vor
allem einen interessanten Einblick in den heutigen Stand der Pastoralpsychologie
und (evangelischen) Pastoraltheologie der USA.

O.v.Nell-Breuning, S.]J.

Oraison, Marc, Berufsfindung und Berufung. Dt. Ubertragung von H. J. Bor-
mann. 8° (130 S.) Frankfurt 1972, Knecht. 13.80 DM. — Dem Verf., der aus eigener
Lebenserfahrung die Berufe des Mediziners, des Psychologen und des Priesters kennt,
geht es letzten Endes um die Frage nach dem Beruf des Priesters und nach der Be-
rufung zum Priestertum in seiner Verbindung mit dem Zélibat — nicht in abstracto,
sondern in der Welt und Gesellschaft von heute. Was er als Mediziner und Psycho-
loge dariiber ausfiihrt, wie iiberhaupt ein Mensch seinen Beruf findet oder auch ver-
fehlt, beansprucht zwar Allgemeingiiltigkeit, dient aber im Grunde nur dazu, dem
rechten Verstindnis und, soweit es moglich ist, der rechten Antwort auf diese letzte
Frage den Weg zu bereiten. Auch wenn man glaubt, gegen dieses oder jenes Vor-
behalte anbringen zu miissen, wird man von diesen Ausfithrungen viel lernen. — Die
Ubersetzung macht einen guten Eindrudk; nichtsdestoweniger mochte man in den
franzdsischen Urtext Einblick nehmen kénnen, weil es gerade bei diesem Gegenstand
auf sprachliche Feinheiten ankommt, die beim Ubersetzen unvermeidlich verloren-
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gehen, wie auch umgekehrt sich dem Original fremde Differenzierungen einschleichen.
Dem einen franzésischen Wort ,vocation® entsprechen im Deutschen die zwei be-
deutungsverschiedenen Worter ,Beruf* und ,Berufung®; der Ubersetzer mufl sich
sich fiir eines von beiden entscheiden; ob er will oder nicht, hat er damit den Sinn
des Verfassers gedeutet. O.v.Nell-Breuning, S.J.

6. Kirchenrecht

Tus Populi Dei. Miscellanea in honorem Raymundi Bidagor, ed. Urbanus
Navarrete, 3 Bde. Gr. 8° (I: XXIII u. 568 S., IT: 728 S., III: 710 S.) Roma 1972,
Pontif. Univ. Gregoriana. — Drei stattliche Binde umfafit diese dem Kirchenrechtler
und Sekretir der Kommission zur Neubearbeitung des CJC, Raymund Bidagor, zu
seinem goldenen Priesterjubilium gewidmete Festschrift; kein geringerer als der
Prisident dieser Kommission, Card. Felici, schrieb die Widmung, und nicht weniger
als 69 Fachgenossen beteiligten sich mit Beitrigen, in der Mehrzahl offenbar einstige
Schiiler des Meisters, aber auch andere, unter ihnen Triger von in Fachkreisen hodi-
geachteten Namen. — Von den 69 Beitr. sind 9 in lateinischer Sprache geschrieben,
19 italienisch, 14 spanisch, 13 deutsch, 11 franzésisch und nur 3 (drei) englisch; von
den 9 lateinischen stammen 3 von Verfassern deutscher Muttersprache (darunter der
einzige ev. Mitarbeiter Hans Dombois [Heidelberg], so dafl der deutsche Sprach-
bereich mit insgesamt 16 Beitr. dicht auf den italienischen folgt und selbst den spa-
nischen, dem Bidagor selbst entstammt, noch tibertrift. — Auffillig und belklagens-
wert ist die schwache Beteiligung des englischen Sprachbereichs; dafiir ist allerdings
der Beitrag von Basil Pennington, ,Venite seorsum — an evaluation® (II. 327-342)
unbezahlbar schén; eine sachlich sehr ernste, aber mit wundervollem englischem
Humor vorgebrachte Kritik an der ,Instructio de vita contemplativa et de monia-
lium clausura® (AAS 61 [1969], 674-690); wirklich ein Genufi! — Wie der Titel zu
verstehen gibt, hat die Festschrift kein einheitliches Thema; die Beitrige gehéren den
verschiedensten Bereichen des Kirchenrechts an; immerhin hat man versucht, sie in
der Weise zu ordnen, dafl thematisch verwandte Beitrige aneinander anschlieflen. —
Bd. I beginnt mit Abhandlungen allgemeiner Art iiber Kirchenrecht iiberhaupt, Be-
deutung des romischen Rechts fiir das Kirchenrecht u. dgl. m.; es folgen staatskirchen-
rechtliche Themen, darunter zwei Beitr., die sich mit den Schwierigkeiten und Ent-
tduschungen der Konkordatspolitik befassen (ein Italiener und ein Spanier), zwei
sehr interessante Abhandlungen, wie man in Spanien mit den Errungenschaften des
2. Vatikanischen Konzils (Toleranz, Gleichberechtigung der Frau, neues Verstindnis
des Verhiltnisses von Kirche und Staat) fertig wird, zwei Beitr. iiber Freiheit und
offentliche Meinung in der Kirche u. a. m. — Bd. II erdffnet mit Beitrigen zu Fragen,
die bei der Neuordnung des kirchlichen Rechts anstehen, wie stirkere Beriicksichti-

ng des Eigenrechts der Teilkirchen und ihrer eigenrechtlichen Entwicklung, stir-

ere Beteiligung der Laien in den verschiedenen ,Riten® sowie an der kirchlichen
Finanzverwaltung, Priesternachwuchs und -Ausbildung, Weltmission, religitse Or-
den, Genossenschaften und Sikularinstitute, kanonisches Prozefirecht. — Daran
schliefit zu Beginn von Bd. III die rechtliche Kontrolle kirchlicher Verwaltungsakre,
wozu allein zwei Beitr. iiber die neu errichtete ,Sectio altera® der Signatura Apo-
stolica. Sodann bildet die nicht ganz einfache Einarbeitung der von Johannes XXIII.
in ,Pacem in terris“ rezipierten Menschenrechte der UN, insbes. der Gleichberechti-
gung der Geschlechter, in das kirchliche Recht den Ubergang zu der — wie es nicht
anders sein kann — langen Reihe eherechtlicher Themen, die allein rund 600 S.
fiillen. = Von den insgesamt etwas iiber 2000 S. Text habe ich aus den verschiedenen
Sach- und Sprachbereichen schitzungsweise ein Drittel gelesen; fiir eine Wiirdigung
eines solchen Werkes, die nicht den Anspruch erhebt, erschépfend zu sein, diirfte das
geniigen. Natiirlich sind die Beitrige ungleichwertig; mit gutem Gewissen kann man
aber sagen, dafl die Festschrift nicht nur durch ihren Umfang, sondern vor allem
durch die Thematik und die hohe Qualitit der Beitrige eine Ehrung darstellt, die
eines Gelehrten wie Bidagor wiirdig ist. O. v. Nell-Breuning, S.J.

Diaconia et Ius. Festgabe f. Heinrich Flatten z. 65. Geb., hrsg. v. H. Heine-
mann, H. Herrmann, P. Mikat. Gr. 8° (XII u. 419 S.) Miinchen - Paderborn - Wien
1973, Schéningh. Geb. 42.— DM. — An dieser Festschrift haben sich 23 Verf. mit
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cbensovielen Beitrigen beteiligt. Die behandelten Themen sind bis auf eines alle
kirchenrechtlichen, aber doch duflerst verschiedenen Inhalts. In der Anordnung hat
man versucht, verwandte Themen aufeinander folgen zu lassen. Am Anfang steht
eine Gruppe von nicht weniger als 7 Abhandlungen zum Eherecht, darunter mehrere,
die an sehr grundlegende Fragen herangehen und aus dem Eheverstindnis des 2. Va<
tikan. Konzils heraus neue, z.T. erfreuliche, z. T. auch besorgniserregende Perspek-
tiven ertfinen. Anschliefend eine Gruppe von Beitrigen zu Fragen der streitigen
Rechtspflege und des Rechtsschutzes in der Kirche (kirchliche Verwaltungsgerichts-
barkeit). Weiter Beitrige zum Pfarrecht, darunter zwei beinahe gegensitzlich ur-
teilende iiber das Institut des Pfarr(gemeinde)rats. An spiterer Stelle bilden Bei-
trage zur Reform des Kirchenrechts eine besonders interessante Gruppe; aus ihr ragt
der Beitr. von A. Hollerbach iiber eine ,lex fundamentalis Ecclesiae’ (315-333) her-
vor, der dieses Vorhaben in einem ganz neuen Licht erscheinen lifie. Nicht darum
gehe es, die Verfassung der Kirche, wie sie kraft des Stifterwillens Christi iure divino
cin fiir allemal feststeht, zu kodifizieren, auch nicht Gleise festzulegen, aus denen
auszubrechen dem kiinfrigen kirchlichen Gesetzgeber, wenn schon nicht verunmdg-
licht, so doch aufs duferste erschwert werden soll, vielmehr darum, die Kirche in
juridischen und soziologischen Kategorien aussprechen zu lassen, wie sie sich selbst
und wie sie ihr Verhiltnis zur Welt versteht. Danach besteht in der Tat ein echtes,
ja dringendes Bediirfnis. Eine solche lex fundamentalis Ecclesiae wiirde wirklich,
wie der Name besagt, Grundlegendes darbieten; nichtsdestoweniger wiirde sie nicht,
wie es in der Absicht romischer Dienststellen zu liegen scheint, Ewigkeitswert be-
anspruchen, sondern im Gegenteil den Stand der Erkenntnis, das heutige Selbstver-
stindnis der Kirche und die daraus sich ergebenden Folgerungen fiir ihre Haltung
gegeniiber der Welt zum Ausdruck bringen. Das Zeitbedingte, wie es bspw. den
Enzykliken Leos XIII., aber auch noch den Verlautbarungen Pius’ XTI. das Geprige
gibt, wiirde sie abstreifen, dafiir allerdings unvermeidlich wiederum ebenso Zeit-
bedingtes von heute an sich tragen, das erst spitere Generationen als solches zu er-
kennen und zu iiberwinden imstande sein werden. Einige auf Anregungen der Hei-
delberger Arbeitsgemeinschaft ev. und kath. Kirchenrechtler zuriickgehende, gut
durchdachte Vorschlige werden vorgelegt. — In weiteren Beitrigen werden Einzel-
themen behandelt; von ihnen soll wenigstens der Beitr. von U. Scheuner, ,Der Be-
stand staatlicher und kommunaler Leistungspflichten an die Kirchen® (Art. 138,
Abs. 2 WRV)* (381-396), mit dem der Textteil abschliefit, nicht unerwihnt blei-
ben. — Im Beitrag zur Reform des Rechtes der Ehehindernisse (45-67) ist auf S. 57/
58, Anm. 61 und nochmals auf S. 59 im Text von ,feierlichen zeitlichen Geliibden® die
Rede; solche gibt es nicht; seit jeher sind vota sollemnia immer zugleich vota per-
petua, unwiderrufliche, letztendliche Hingabe. Auch in den Orden, in denen feier-
liche Geliibde abgelegt werden, sind die ihnen vorgeschalteten zeitlichen Geliibde
ausnahmslos nur vota simplicia. In ¢. 1073 (59 am Ende) ist von zeitlichen Geliibden
iiberhaupt keine Rede; die dort im 2. Halbsatz erwihnten ,vota simplicia, quibus. ..
vis addita est nuptias irritandi’, sind ein besonderer Typus einfacher ,ewiger® Ge-
libde. — In Anm. 68 ebd. muf} es statt ,rechtlich ungiiltigen wohl ,kirchenrecht-
lich ungiiltigen Ehe“ heiflen. — Die Aussage im Beitr. iiber ,Das Weihesakrament
im Lichte der communicatio in sacris® (171-188), ,wer geweiht wird, erhilt nichts
fiir sich selbst und sein personliches Heil* (186, Ziff. 4), schiefit iiber das Ziel hinaus;
gewif} ist die Gnade des Weihesakraments zunichst gratia gratis data; nichtsdesto-
weniger ist sie zugleich auch gratia gratum faciens; das eine schliefit das andere nicht
aus. — In Fuflnoten angefiihrte Quellen sind einige Male im Text falsch ins Deutsche
iibertragen. Abgesetzt werden soll nicht ein Bischof, der ,weltlichen Michten den
Gebrauch einer Kirche erméglicht, sondern der sich mit Hilfe weltlicher Michte
eine Kirche, d. h. ein Bistum verschaffl hat (310, Anm. 43). — Der vorsitzliche oder
hinterhiltige Totschldger soll nicht ,vom Altardienst ferngehalten®, sondern, wenn
er sich zum Altar fliichter und dort Schutz sucht, vom Altar weg zur Hinrichtung
abgefiibrt werden; so das unter Angabe der Fundstelle Ex. 21.14 angefiihrte atl.
Gebot (312, Anm. 58). — Zum mindesten mifiverstindlich iibertragen sind auch die
Fundstellen vom nichtlichen Dieb und vom Gattenmérder. Wer den nichtlichen
Dieb erschligt, bleibt nur im Fall der Notwebr straffrei: ,si alias parcere ei non
potuit sine periculo® (310, Anm. 46). — Nicht ,wer wegen Gattenmords bestraft war,
sollte grundsitzlich niemals mehr eine Ehe schlieffen®, sondern wer, obne durch
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richterlichen Spruch dazu ermiichtigt zu sein, den — schuldlosen — Ehegatten erschla-
gen hat (311, Anm. 50); daraus folgert der in Anm. 51 angefithrte Text, nur dem
Richter stehe die Befugnis zu, die Todesstrafe zu verhingen, m. a. W.: der Ehemann
habe aus eigener Machtvollkommenheit gar nicht das Recht dazu. — Wer zwischen
dem Lesen der streng juristischen Beitrige eine Entspannung sucht, findet sie in dem
ansprechenden historischen Beitr. von R. A. Strigl iiber einen , Vereinsreport aus dem
19. Jahrhundert® 253-274). — Eine wirklich gehaltvolle Festschrift.

O.v.Nell-Breuning,S.J.

Schiller, Gertrud, Tkonographie der christlichen Kunst. Bd. 3. Gr. 8°
(308 S. mit 721 Abb.) Giitersloh 1971, Mohn. 180.— DM. — Die ersten beiden
Binde dieser Ikonographie wurden in Heft 2/1971 besprochen, die Vor- und Nach-
teile dieses Lese- und Schaubuches gegeniiber dem ikonographischen Stichwort-
Lexikon des Verlags Herder abgewogen. Der jetzt erschienene 3, Bd. iiber Auf-
erstehung und ErhGhung Christi rechtfertigt die Konzeption endgiiltig. Fiir kurze
Information ist die Stichwort-Methode sehr niitzlich, fiir eine umfassende Dar-
stellung des Christusbildes in der Kunst ist sie es nicht. Sie ergibe eine verwirrende
Zerstiickelung der zwei grofien Bilderkreise mit ihren vielen eng sich beriihrenden
und iiberschneidenden Einzelthemen, mit den sich mischenden alt- und neutesta-
mentlichen, apokryphen und heidnischen Bildanregungen. Detailfragen lassen sich
auch hier mit Hilfe des Stichwortverzeichnisses schnell beantworten. Der 1. Teil
enthilt die Kapitel: Die Frauen am Grab, Der Wettlauf der Jiinger, Christus Vic-
tor, auf Tieren stehend, Die Hollenfahrt, Der Aufstieg aus dem Grab, Die Erschei-
nungen des Auferstandenen, Symbolik und Typologie der Auferstehung Christi,
Die Himmelfahrt Christi. Obwohl die Themen Wiederkunft Christi, Jiingstes Ge-
richt und Apokalypse dem 4. Bd. vorbehalten sind, bleibt fiir den 2. Teil des Ban-
des, der dem erhohten Christus gewidmet ist, eine Fiille von Stoff. Ein langes Ka-
pitel behandelt die Zeichen und Attribute der Christus-Basileus-Darstellung. Sie
stammen zum groflen Teil aus dem Hofzeremoniell, dem Gotter- und Kaiserkult.
Fiir die Traditio legis werden die antiken Vorbilder aufgezeigt, fiir die Majestas
Domini, das Hauptbild der Apsiden im Mittelalter, die Gottesvisionen der Bibel
als Ursprung erwiesen. Die byzantinische Kunst, die der abendlindischen so reiche
Anregung bot, wird gebiihrend gewiirdigt. Die meisten Bilder dieses Bandes sind
frithchristliche oder mittelalterliche Prigungen. Darum ist die kritische Anmerkung
zu den beiden ersten Binden, die Entwicklungslinie hitre bis zur Gegenwart ge-
fithre werden miissen, nicht im gleichen Mafie angebracht. Sie kann aber nicht ganz
unterbleiben, denn Auferstehung und Erhshung Christi sind von modernen Kiinst-
lern oft und eindrucksvoll gestaﬁet worden. Aber vielleicht erwartet die Verf. mit
Recht, dafl ein anderer das Bildbuch der modernen religitsen Kunst herausgibt.
Ihre Ikonographie ist ohnedies eine der erstaunlichsten Einzelleistungen unserer
Zeit auf diesem Fachgebiet. E.Syndicus, S. J.
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