Dogmenhistorische Anmerkungen zum Begriff
sPartikularkirche

Von Wolfgang Beinert

Ein Jahrzehnt nach dem Abschluf des Zweiten Vatikanischen
Konzils ist die romisch-katholische Kirche mit einem Gewebe von
Riten auf den verschiedensten Ebenen durchzogen, die nicht mehr
weggedacht werden konnen, auch wenn ihre Effektivitit sicher noch
nicht allenthalben das Optimum erreicht hat. Das ist ein erstaunlicher
Vorgang, betrachtet man ihn aus der Perspektive des ein Jahrhundert
alten Ersten Vatikanischen Konzils. Das zentralistische, uniformisti-
sche und monolithische Kirchenbild von damals schien allein den
zentripetalen Kriften Legitimitit in der Ecclesia zu sichern. Heute
gewinnen die gegenldufigen Tendenzen die Oberhand, die eine
Basiskirche begiinstigen!. Diese Peripetie in den Anschauungen iiber
die Struktur der Kirche hat zu erheblichen Friktionen gefiihrt, die von
der Synodenproblematik bis zu den Fragen um die Funktion des
Priesters reichen. Die Kirche kreist seitdem, so scheint es vielen ihrer
Glaubigen, in unangemessener Weise nur mehr um sich selbst, anstatt
sich den immer brennender werdenden Noten der Welt zuzuwenden,
um deretwillen sie eigentlich existiert.

Wer in diese Klagen einstimmt (und wer miifite es denn, als Christ,
nicht?), sollte sich aber bewuflt werden, daf gerade die Wirksamkeit
der Mission entscheidend davon abhiingt, daf die Grundstruktur der
Kirche sachlich richtig verwirklicht wird. Wenn Kirche und Welt
einander begegnen, dann vollzieht sich das in einer bestimmten
Partikularitit der beiden Griflen. Bestimmte Vertreter der Kirche
suchen die Aufgaben der Kirche an diesem Ort zu erfiillen. Welche
Funktion aber haben sie — sind sie Agenten der ,, Weltmacht Vatikan®,
Filialisten ihres Bistums oder realisiert sich in ihrem Tun genau und
eben Kirche Jesu Christi? Das Strukturproblem ist vom Missionspro-
blem nicht zu trennen. Es wird auch unter 8kumenischer Riicksicht
dringend: Hitte die Kirche Platz fiir die Konfessionen, wenn sie sie als
Teilkirchen der einen Kirche verstiinde 2?

! Vgl. J. Ratzinger, Okumene 154-158; W. Kasper, Elemente, Vgl. Lit.-Verz. S. 67.

* H. Kiing, Kirche 326. In dhnliche Richtung geht der Vorschlag von H. Fries, die

Konfessionen als theologische Schulen zu betrachten: J. Feiner — L. Vischer (Hrsg.),

Neues Glaubensbuch. Der gemeinsame christliche Glaube (Freiburg-Ziirich 1973)
654-657.
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Die Frage nach dem Wesen der Partikularkirche als der faktischen
Vorfindlichkeit der Kirche Christi ist damit zu einem wichtigen
theologischen Problem geworden. Es fordert vor allem die Dogmatik
und das Kirchenrecht, aber auch die Fundamentaltheologie und die
Pastoral heraus. Seine Losung kann nur im gemeinsamen Gesprich der
Disziplinen gelingen. Der vorliegende Beitrag mdchte eine Vorarbeit
dafiir leisten, indem er Materialien zur Begriffsgeschichte anbietet.
Was ist das eigentlich — eine Partikularkirche?

Die Antwort, die hier versucht wird, mufl von vornherein als sehr
fragmentarisch deklariert werden. Der Stoff, aus dem sie sich ergibt,
umfaflt Themen wie Primat, Kollegialitit, Bischofsamt, Konziliari-
tit, Jurisdiktion und viele mehr. Eine umfassende Arbeit wire am
Ende nicht weniger als ein Traktat ,De Ecclesia“. Sie kann an dieser
Stelle nicht geleistet werden. Gleichermaflen unmoglich ist ein auch
nur einigermaflen erschépfendes Studium der Quellen. So reduzieren
sich unsere Moglichkeiten auf einige wenige Anmerkungen. Es steht zu
hoffen, daf sie einigermaflen deutlich die Entwicklungslinien hervor-
treten lassen. Es versteht sich angesichts der umgreifenden Thematik,
die wir beriihren, dafl es mit einer enggefafiten Wortfelduntersuchung
nicht sein Bewenden haben kann. Die Entwicklungsgeschichte der
Kirche selbst mufl in unsere Analyse einbezogen werden. In Form
einiger Thesen wollen wir am Schlufl die Ergebnisse zusammenfassen.

1. Die Vielschichtigkeit des Kirchenbegriffs im NT

Reflexionen iiber die Struktur der Kirche finden sich hauptsichlich
in der Apostelgeschichte und in den Paulusbriefen . Eine wichtige
Rolle spielt dabei das Wort éxxinota. In dem uns hier interessierenden
Zusammenhang begegnen wir zwei Aussagereihen. Nach der ersten ist
die Kirche eine universale Einheit, die alle umfafit, die an Gott in
Christus glauben, woher sie auch kommen, was immer sie sind, wo
immer sie sich aufhalten.f{Es gibt nicht mehr Juden und Griechen,
nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau, denn ihr alle seid einer
in Christus Jesus“ (Gal 3,28; vgl. 1 Kor 12,13). Denn es gibt nur einen
Gott und einen Heilsweg (Eph 4,1-6). Es versteht sich, dafl in dieser
Sicht Kirche wesentlich ein singularischer Begriff ist (so z. B. Apg
20,28; 1 Kor 10,32; 11,22; 14,4; Gal 1,3; Phil 3,6; Eph 1,22 {.; 1 Tim
3,5). Sie ist die weltweite Gemeinschaft aller Christgldubigen.

Die zweite Textgruppe zeichnet die Kirche mit nicht weniger

3 K. L. Schmidt, éxxAoio: ThWNT II1, 502-539. H. Schlier, Zu den Namen der
Kirche in den Paulinischen Briefen: ders., Besinnung auf das Neue Testament (Frei-
burg-Basel-Wien 1964) 294-306. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments
(Berlin 21970) 94-109. R. Schnackenburg, Ortsgemeinde und ,Kirche Gottes* im
ersten Korintherbrief: H. Fleckenstein (Hrsg.), Ortskirche 32-47.
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Nachdruck als plurale Wirklichkeit. Sie erscheint in der Mehrzahl als
Kirche in bestimmten Orten # oder Landschaften ® oder auch in einem
bestimmten Haus 6. Der gleiche Befund ergibt sich fiir die Synonyma
von éxxhnoia. So wird beispielsweise von Paulus und in der Apoka-
lypse die Kirche Braut genannt. Damit kann die Universalkirche
gemeint sein (Eph 5,23; Apok 19,7; 21,2; 22,17), aber auch die
Ortsgemeinde (2 Kor 11,2 f.), ja sogar der einzelne Gliubige in der
Kirche (1 Kor 6,15.17). Die Autoren haben keine Schwierigkeit, von
dem einen in den anderen Numerus zu wechseln 7.

Dieser Befund liflt den Schluf zu, dafl nach Ansicht der
neutestamentlichen Schriftsteller die Kirche gleichermaflen als eine
und plurale existiert. Niherhin ist zu sagen, daf ihre Einheit in der
Vielfalt zum Ausdruck kommt. Mit Recht iibersetzt K. L. Schmidt die
Adresse der beiden Briefe an die Korinther tfj éwwnotq . . . jj otioy &v
Kopivlo (1 Kor 1,2; vgl. 2 Kor 1,1) nicht — wie die neue Einheitsiiber-
setzung — mit ,an die Gemeinde in Korinth“, sondern ,an die Ge-
meinde . . ., wie sie in Korinth ist“ 8. Die Universalkirche konkretisiert
sich an einem bestimmten Ort. Dabei ist es prinzipiell gleichgiiltig, ob
dieser eine politische oder ethnische Einheit oder eine Stadt oder ein
Haus ist, wofern nur die Eph 4,1-6 genannten kirchenkonstituierenden
Elemente zum Austrag kommen. Zwar ist es fiir das Heil nicht mehr
entscheidend, ob einer Jude, Grieche, Sklave, Freier, Mann oder Frau
ist. Doch weil einer nur aus der Totalitit seiner Existenz heraus glau-
ben kann, wird sein Glaube de facto von seinem Volkstum, seiner so-
zialen Position und seinem Geschlecht gepriigt und prigt umgekehrt
alle diese Gegebenheiten. Darin erfiillt sich das Gesetz der Inkar-
nation 9.

So resultiert die Einheit der Kirche wie ihre Pluralitit aus ihrer
Christusférmigkeit und aus der Kontingenz des Menschen. Beides aber
ist ineinander anwesend. Nach dem Neuen Testament ist sie also keine
Addition von Ortskirchen, die zu einer Féderation zusammengeschlos-
sen wiren, aber auch kein Grofibetrieb mit Nebenstellen. Sie ist immer
beides in einem: Universalkirche und Partikularkirche — und keine hat
vor der anderen Prioritit.

4 Apg 8,1; 11,22 (Jerusalem); Rém 16,1 (Kenchreai); Kol 4,16 (Laodikaia); 1 Kor
1,2; 2 Kor 1,1 (Korinth).

5 Apg. 9,31 (Judia, Galilda, Samarien); 1 Kor 16,19 (Asien); 1 Kor 16,1 (Galatien).

& Rom 16,5; 1 Kor 16,19; Kol 14,5; Phm 2.

7 Vgl. Gal 1,13 mit 1,22.

8 ThWNT III, 508.

® Vgl. H. de Lubac, Eglises particulariéres 59 f.: ,Et il n’est pas moins impossible
de dissocier radicalement, dans une méme conscience, individuelle ou collective, foi
chrétienne et culture humaine, ainsi que lenseignent aujourd’hui quelques idéo-
logues 4 la recherche d’une ,sécularisation® d’ol résulterait, pensent-ils, une parfaite
pureté de la foi: c’en serait bien plutdt I'extinction par asphyxie.
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II. Die communio-Struktur der alten Kirche

Die Kirche lebt in einer Spannung zwischen Einheit und Vielheit,
die zu allen Zeiten zur rational eindeutigen, sachlich aber unangemes-
senen Aufldsung tendiert, sei es in Richtung auf eine zentralistisch
verstandene FEinheit, sei es in Richtung auf einen ungegliederten
Kongregationalismus. Die geistig-geistliche Kraft der alten Kirche
suchte aber die beiden Pole jener Spannung in Synthese zu vereinen %
Das wurde méglich, weil das Kirchenbild in den ersten Jahrhunderten
grundlegend pneumatisch und eschatologisch fundiert war. Die Kirche
wufite sich weder an den Raum noch an die Zeit gefesselt 1. Thre
Lebenskraft bezog sie aus der Feier des Herrenmahles, in dem sie in
Christi Leib eingegliedert wurde. Da die Eucharistie aber nicht anders
als ortsgebunden vollzogen werden kann, begreift sich die Abend-
mahlsgemeinde als Verwirklichung der Kirche !!. Sie war dabei vor
spiritualistischer Verfliichtigung sicher. Von Anfang an stehen Eucha-
ristie und Gemeindeleitung in enger Verbindung, wie wir am
deutlichsten in den Briefen des Ignatios von Antiocheia sehen
konnen 2. Das Haupt der Gemeinde ist der Bischof, und er leitet
seine Vollmacht von dem Vorsitz beim Herrenmahl her. Geistige und
institutionelle Realitit harmonieren vollkommen 3 — beide aber sind
auf die Vollendung im Eschaton ausgerichtet. Das Abendmahl wird
gefeiert, ,,bis er wiederkommt®. Die Ortsgemeinde begreift sich daher
als vorldufig, als heimatlose Gruppe: sie ist mapowia 4, toirov yévog 15.

Die nimlichen Faktoren, welche die Selbstindigkeit der Ortskirche
fordern, verhelfen ihr zu einem starken Bewufitsein der Einheit mit
allen anderen Ortskirchen. Feiern sie nicht die gleiche Eucharistie;
leben sie nicht gleichermaflen auf die Parusie hin? Die Einheit, die so
zustande kommt, ist die einer Gemeinschaft. Sie erwichst aus der
Zusammengehorigkeit. Nach zwei Richtungen wird sie konkretisiert.

9 Dieser Wirklichkeit wird die mehr unter soziologischer Perspektive abgefafite
Geschichte der frithchristlichen Ekklesiologie von P. V. Dias (Kirche. In der Schrift
und im 2. Jahrhundert) nicht gerecht: Die Partikularitit wird zu stark betont (vgl.
z. B. 81 f., 89, 151-158),

10 Vol, die in der Patristik und im MA hiufig verwendeten Gedanken von der
Ecclesia ab Abel, von der Kirche als Gemeinschaft aller Berufenen, von der Zuge-
horigkeit der Engel zur Kirche. Vgl. die Belege bei Congar, Von der Gemeinschaft
der Kirchen 246; ders.: HDG II1/3 c 17/A. 38 f.

1 Cyprian, de orat. dom. 4; 18: CSEL 3, 209, 238 ff., 174 ff., 280. Zur heutigen
Kontroverse um die Verbindung von Amt und Eucharistie vgl. die Ubersicht bei
A. Gerken, Theologie der Eucharistie (Miinchen 1973) 228-255.

12 Smyrn 8,1 f.; Eph 4,1; 5,1 f.; Philad 4 (Funk — Diekamp 198 ff.).

13 Vgl. Origenes, in Lc. hom. 13,5 (GCS 9,91): Jede Einzelkirche hat zwei Leiter,
einen Engel und den Bischof.

14 Belege bei A. Bléchlinger, Die heutige Pfarrei als Gemeinschaft (Einsiedeln 1962)
33-40.

15 Clemens Alex., Strom. 6,5 (ed. Hennecke 143).
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Innerhalb der einzelnen Paroikie verkorpert die Gemeinschaft
zunichst das kollegiale Gremium der Priester und das der Diakone.
Ihr Ursprung ist vermutlich in der kollegialen Verfassung der
paulinischen Gemeinden zu suchen, wo unter der Oberaufsicht des
Apostels ein Leitungsteam bestand. Aus dem Prisidenten desselben
wird der monarchische Bischof, dem somit eine Doppelrolle iibertra-
gen wird/Er bleibt einerseits Mitpresbyter, wird aber andererseits
durch die Handauflegung, die er von anderen Bischéfen empfingt,
unmittelbar mit der apostolischen Sukzession betraut 1% Auch damit
kommt eine gewisse Spannung in das ekklesiale System. Die
Ortskirche tendiert in allem auf ihre Spitze, aber die Monarchie des
Bischofs wird sozusagen demokratisch temperiert durch das Kolle-
gium der Presbyter, die wie er die kirchenkonstitutive Vollmacht zur
Herrenmahl-Leitung besitzen# So konnen sie den Bischof bei seinen
Aufgaben unterstiitzen !7: in seiner Abwesenheit oder im Fall seiner
Verhinderung vertreten sie ihn; bei Sedisvakanz leiten sie interimi-
stisch die Kirche; ihnen obliegt die Wahl des neuen Bischofs. Damit
sind in der bischoflichen Ortskirche potentiell weitere ekklesiale
Realisierungen angelegt, die nicht mehr unmittelbar vom Bischof
getragen werden, obschon er mindestens mittelbar der Bezugspunkt
der Einheit bleibt. Das zeigt sich schon daran, daf} er es ist, der durch
die Weihe ins Presbyterium beruft. Vor allem aber steht man nur
durch den Bischof in der Gemeinschaft mit den anderen Paroikien
und somit in der Einheit der Kirche.

Damit ist schon die andere Richtung angedeutet, auf die hin sich die
Kirche entwickelt. Die bischoflich geleiteten Ortskirchen verstehen
sich als Glieder einer umspannenden Gemeinschaft. Sie bilden eine
communio '8, Formprinzip ist — nicht anders als innerhalb der
Ortskirche selbst — die Eucharistie 1. Wieder konkretisiert es sich
nach auflen hin durch eine ganze Menge von Vollziigen. Sie sind so
bekannt, dafl sie nur wieder einmal in Erinnerung gerufen werden

18 P Touillenx, Réflexion 123-130.

17 Belege bei B. Bazatole, Der Bischof 370-377.

18 Vgl. z. B. Irenius, ady. haer. 3,17,2 (SC 34,305); Cyprian, de eccl. cath. unit. 7
(CSEL 3,215). — Literatur: F. E. Brightman, Terms of Communion on the Ministra-
tion of the Sacraments in Early Times: H. B. Swete (Hrsg.), Essays on the Early
History of the Church and the Ministry (London 1918) 313-406. W. Elert, Abend-
mahl und Kirchengemeinschaft in der alten Kirche hauptsichlich des Ostens (Berlin
1954); ders., Abendmahl und Kirchengemeinschaft in der alten Kirche: Koinonia,
Arbeiten des Skumenischen Ausschusses der VELKD (Berlin 1957). G. d’Ercole,
Communio, collegialitd, primato e sollicitudo omnium Ecclesiarum dai Vangeli a
Costantino: Communio 5 (Roma 1964). M.-]. Le Guillou, Sendung und Einheit der
Kirche. Das Erfordernis einer Theologie der communio (Mainz 1964). J. Hamer,
L’Eglise est une communion: US 40 (Paris 1962). L. Hertling, Communio und
Primat: US 17 (1962) 91-125.

¥ Vgl. z. B. Augustinus, contra Faust. 12,20 (PL 42,265); sermo 57,7 (PL 38,389);
de civ. Dei 22,17 (PL 41,779); Hieronymus, adv. Jovin. 2,29 (PL 23,326).
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miissen 2. Da ist an erster Stelle die lebendige Gastfreundschaft, die
man den Mitgliedern anderer Ortskirchen gewidhrt 2. Die Bischéfe
stehen in regem Briefwechsel miteinander 22; besonders zeigen sie sich
gegenseitig ihre Wahl an und ersuchen um Gemeinschaft 2. Auf
Synoden und Konzilien zeigt sich die Kirchengemeinschaft besonders
deutlich 2¢; wesentlich dafiir ist auch der Umstand, daffl deren
Beschliisse von den anderen Bischofen rezipiert werden 2. Auf die
eucharistische Grundlage der communio weist der Brauch der
Ubersendung von Eulogien und fermentum 2. Umgekehrt hat der
Ausschluf aus einer Ortsgemeinde automatisch auch die Exkommuni-
kation durch alle anderen zur Folge 27.

Die Clearingstelle des kommunionalen Netzes ist immer der
Bischof. Er ist dies deswegen geworden, weil er durch die Ordination
in die communio der anderen Bischofe getreten ist 2%, Deswegen
haben ihm seit der frithesten Zeit mehrere Bischdfe die Hinde
aufgelegt 2. Und weil er als Bischof das Haupt seiner Kirche ist,
wird diese durch und mit ihm in die Gemeinschaft aller Ortskirchen
aufgenommen.

Ein hervorragender Zeuge der Theologie, die sich hier ausspricht, ist
Cyprian von Karthago. Nach thm ist die Kirche eine wesentlich
eucharistische Gemeinschaft ®, Thre Einheit griindet in der Einheit
des trinitarischen Gottes; in der episkopalen Leitung der Ortskirche
wird sie sichtbar: ,Ecclesia super episcopos constituatur® 3!, Die

20 Genaue Belege bei W. Elert und L. Hertling, a. a. O. (Anm. 18).

L Das schonste Beispiel bietet die Aberkios-Inschrift (Text in DACL I, 69 £.).

# Man denke an den Einflufl, den das Briefcorpus von Bischéfen wie Ignatius
v. Antiocheia und Cyprian ausgeiibt hat. Weitere Belege zum Thema bei C. Vogel,
Einheit der Kirche 639.

28 Vel Eusebius HE VII, 30 (ed. Schwarz 301).

#t Vgl. den Sammelband Das Konzil und die Konzile (Stuttgart 1962). H. A. Bie-
dermann, Die Synoden des 4. und 5. Jahrhunderts und das orthodoxe Verstindnis
der Ortskirche: H. Fleckenstein, Ortskirche 284-303. Weitere Lit. bei C. Vogel, Ein-
heit der Kirche 627.

% A. Grillmeier, Konzil und Rezeption: TheolPhil 45(1970) 321-352.

28 . A. Jungmann, Fermentum. Ein Symbol kirchlicher Einheit und sein Nach-
leben im Mittelalter: Colligere fragmenta (FS A. Dold) (Beuron 1952) 185-190.

27 Nach can. 5 des Konzils von Nikaia (COeD 7) war von der communio mit
allen Kirchen ausgeschlossen, wer von der einer Ortskirche ausgeschlossen war. Zum
praktischen Funktionieren dieser Bestimmung vgl. C. Vogel, Einheit der Kirche
632-635 sowie . Gaudemet, Note sur les formes anciennes de I’excommunication:
RSR (1949) 64-77.

28 Vgl. die bekannte Formulierung Cyprians, de eccl. cath. unit. 4 (CSEL 3,214):
»Episcopatus unus est, cuius a singulis in solidum pars tenetur.“ Dazu B. Bazatole,
Der Bischof 360 f. und P.-Th. Camelot: HDG III/3 b, 22 {.

20 Erstmals belegt bei Hippolyt, Trad. apost., Veroneser Fragment (ed. Hauler);
weitere Belege bei C. Vogel, Einheit der Kirche 626 (Anm. 68 f.).

3 De orat. dom. 18 (CSEL 3,280). Ausfiihrlich zur Ekk!esiolo%ie Cyprians:
W. Simonis, Ecclesia visibilis et invisibilis. Untersuchungen zur Ekklesiologie und
Sakramentenlehre in der afrikanischen Tradition von Cyprian bis Augustinus:
FThSt 5 (Frankfurt 1970). 3 Ep. 33 (CSEL 3,566).
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damit gegebene Einheit der Lokalgemeinde aber ist das Zeichen fiir die
Einheit der Gesamtkirche, insofern der Ortsbischof Glied des einen
Weltepiskopates ist: ,,Episcopatus unus multorum episcoporum con-
cordi numerositate diffusus“ 2. In diesem Wort nennt Cyprian
zugleich das Band der Einheit: es ist die Eintracht, die Briiderlich-
keit 3. Aufgrund der in der Eucharistie geschenkten Heiligkeit wird
der ortskirchliche Bischof dank seiner Apostolizitit zum Garanten der
Einheit wie der Katholizitit. Und durch ihn, genauer durch die
Gemeinschaft mit ihm, wird auch dem letzten Gliubigen die
Gemeinschaft mit der Universalkirche vermittelt. Die Eigenschaft der
Apostolizitit, die der Kirche als ganzer zukommt 3¢ und im Bischof
ithren leibhaftigen Ausdruck findet, fithrt zu einer weiteren Ausbil-
dung der communio. Von Anfang an besitzen jene Ortskirchen
besonderes Ansehen, deren Griinder und erster Leiter ein Apostel
gewesen war. Man ist der Uberzeugung, dafl sich in ihnen die
apostolische Lehre und somit das Wort des Herrn selbst besonders rein
bewahrt habe. Wenn man also mit einer dieser Gemeinden in
Gemeinschaft stand, dann hatte man die Sicherheit, mit der ganzen
apostolischen Kirche verbunden zu sein. Entsprechend fiel ihren
Leitern schon sehr frith ein Inspektionsrecht iiber andere Kirchen zu,
dhnlich dem, das Paulus sich in seinen Gemeinden vorbehalten hatte.
Die tkumenischen Konzilien des 4. und 5. Jahrhunderts haben diesen
Vorrang dann juristisch abgesichert 35,

Eine weitere Gliederung erfahrt diese Episkopalhierarchie nach 313,
als die Bischofe mehr und mehr politische Funktionen iibernehmen.
Im Zuge der nomokanonischen Gesetzgebung der ersten christlichen
Kaiser erwies es sich als vorteilhaft, die Kirchenstruktur an die des
Reiches anzugleichen. Das Ergebnis dieses Prozesses ist die Ausbildung
der Patriarchate und Metropolien . Allerdings bedeutet die Entste-
hung dieser Teilkirchenverbinde eine gewisse Schwichung der
Stellung des Einzelbischofs, die natiirlich auch gleichzeitig eine
Minderung der Position seiner Ortskirche mit sich brachte. Gleichlau-
fend damit kommt es zur immer stirkeren Ausbildung des rémischen
Primats. Unter Berufung auf die Sonderstellung des hl. Petrus
innerhalb des Apostelkollegiums und nicht ohne Hinweis auf die

% Ep. 55,24 (CSEL 3,624),

% Ep. 68 (CSEL 3,744.746); 73,26 (CSEL 3, 798). Ahnlich auch Augustinus,
en. in ps. 141,7 (PL 37,1837); Hilarius, in ps. 121,5 (CSEL 22,573).

3 Vgl. W. Beinert, Grundlagen des katholischen Amtsverstindnisses: Theol.-
prakt. Quartalschr. 121 (1973) 305-317.

% Nikaia: can. 6 f. (COeD 8); Konstantinopel I: can. 2 f. (COeD 27 f.); Chalke-
don can. 28 (COeD 75 {.). Die Anfinge der Episkopalhierarchie liegen aber schon in
der Mitte des 2. Jh.

* C. Vogel, Einheit der Kirche 626, 640-647. Vgl. auch H. Grotz, Die Haupt-
kirch)en des Ostens. Von den Anfingen bis zum Konzil von Nizia (325) (Roma
1964).
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durch das Martyrium des hl. Paulus doppelt gesicherte Apostolizitit
des romischen Sitzes beanspruchten die Bischife der Tiberstadt
wenigstens seit dem ausgehenden ersten Jahrhundert eine Sonderposi-
tion innerhalb der communio Ecclesiarum. Die Fakten, in denen sich
diese Rolle duflerte, brauchen hier nicht wiederholt zu werden 7.
Jedenfalls geniigt es seit dem 4. Jahrhundert, Gemeinschaft mit
der sedes Romana zu haben, wenn man seine gesamtkirchliche
communio nachweisen mochte 38,

Das Ergebnis dieser Entwicklung hat sich deutlich in der Ekklesio-
logie des Optatus von Mileve niedergeschlagen. Die ,,cathedra una“ ist
nun nicht mehr, wie noch bei Cyprian, der Sitz des Lokalbischofs,
sondern die Cathedra Petri. Durch sie steht man in der gesamtkirch-
lichen Gemeinschaft 3. Damit ist eine bedeutsame Verschiebung der
ekklesialen Konzeption sichtbar geworden. Wahrend sich bis in die
Mitte des 2. Jahrhunderts die communio auf die Gemeinschaft im
Glauben und den Sakramenten griindet und vornehmlich in der
gleichen regula fidei, im gleichen Symbolum ausdriickt, also wesent-
lich eine geistliche Realitit ist, wird sie nun mehr und mehr
institutionalisiert, zunichst durch die Teilkirchenverbinde, dann vor
allem durch die Konzentration auf den Bischof von Rom. Das
Bewufitsein von den transzendenten Grundlagen der Kirchengemein-
schaft geht in dieser Epoche nicht verloren #?, aber es verliert deutlich
an Starke.

III. Die Theologie der Kirchengemeinschaft in den Ostkirchen

Nach E. Corecco ist die Ursache der differierenden Entwicklung
des Kirchenverstindnisses im Osten und im Westen das jeweils andere
Eucharistieverstindnis 41, ,Im Osten herrscht der Transzendenzge-
danke vor, wonach bei der Brotbrechung alle Bischdfe Christus in
gleicher Weise reprasentieren. Im Okzident wird die Eucharistie mehr
juristisch gesehen als Versohnungsopfer, das mit der Binde- und
Losegewalt zusammenhingt.“ 42 Unter diesen Vorzeichen mufite es in
den orientalischen Kirchen zur Priponderanz der Ortskirche kommen.
Ist die Eucharistie kirchenkonstitutiv, dann realisiert sich die Kirche
selbstverstindlich in der Altargemeinde. Weil aber die Eucharistie

37 Vel. P. Battiffol, Cathedra Petri: US 4 (Paris 1938).

% Belege in reichem Maf} bei F. Heiler, Autonomie; O, Rousseas, Die Lehre yom
Bischofsamt 321-328; C. Vogel, Einheit der Kirche 647-661; Y. Congar: HDG
II1/3 ¢, 11-16.

3 Vel. z. B. c. Parmen. Donat. 3,5 (CSEL 26,86).

40 Das zeigt sich vor allem in der Liturgie: Y. Congar: HDG III/3 ¢, 20-23;
vgl. auch 16 und 24 f.

41 Bischof 603 f.

@ A a, O. 603 f.
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‘allenthalben gleicherweise gefeiert wird, sind alle Altargemeinden
innerhalb der Gesamtkirche gleichen Ranges. Garant der Einheit ist
der Heilige Geist, der die Ortskirchen durch das Band der Liebe
zusammenhilt.

Die juristische Ubersetzung dieser Ekklesiologie ist das Synodal-
system der autokephalen Ostkirchen. Demnach besteht die Kirche aus
bischoflich verfafiten Ortsgemeinden. Da sie eine Ikone der himm-
lischen Kirche ist, bildet sich in ihr auch die Trinitit ab, die aus einer
gleichgeordneten Vielheit in Einheit besteht. So sind denn auch alle
Ortskirchen in einem parititischen Verhiltnis zueinander, wie auch
alle Bischdfe durch die Weihe gleichen Ranges sind. Als sich
Teilkirchenverbinde bilden, gerit natiirlich auch in diesen Wein einer
idealen Kirchenkonzeption ein erheblicher Schufl Wasser hinein. Aber
im Gegensatz zum Westen lehnt der Orient beharrlich die primatiale
Spitze des Kirchensystems ab. Es bildet sich die Anschauung von der
Pentarchie. Darin kommt dem rémischen Bischof eine entscheidende
Rolle zu — ohne ihn funktioniert sie nicht 43 —, aber niemals wird sein
Anspruch anerkannt, selber die Gesamtkirche reprisentieren zu
kénnen 4%, Diese Theologie, die bereits vor dem Schisma von 1054
ausgebildet wird, bleibt im Osten mafigebend. Die patriarchale oder
autokephale Landeskirche gilt als die Verwirklichung der Universal-
kirche am Ort. ,Die Partikularitit ihrer sichtbaren Struktur hindert
sie nicht®, lesen wir im einflufireichen , Ausfiihrlichen Katechismus®
des Philaret von Moskau (1839), ,im geistlichen Sinne grofle Glieder
des einen Leibes der Okumenischen Kirche zu sein, als einziges Haupt
Christus und den einen Geist des Glaubens und der Gnade zu haben.
Sichtbar findet diese Einheit ihren Ausdruck in dem einstimmigen
Bekenntnis des Glaubens sowie der Gemeinschaft der Gebete und der
Sakramente® 5. In neuester Zeit versuchen bedeutende Theologen wie
N. Afanassieff, P. Evdokimov und J. Meyendorff mit einer
eucharistischen Ekklesiologie das Ortskirchensystem zu stirken 46,
Demnach ist nicht nur die autokephale, sondern jede bischofliche
Ortskirche die Realisation der Gesamtkirche.

% W. de Vries, Das ,Collegium Patriarcharum®: Conc. 1 (1965), 655-663;
M. Jugie, Theologia dogmatica Christianorum Orientalium ab Ecclesia dissidentium
IV (Paris 1931) 450-463.

4 Nikolaus I. und Innozenz III. hatten ihn unter dem Stichwort der #miroud
erhoben: Der Papst ist die Zusammenfassung, Reprisentation der Gesamtkirche
(Y. Congar: HDG II1/3 ¢, 51 [Anm. 75]).

45 Zit. nach R. Slenczka, Ecclesia particularis 316.

48 N. Afanassieff, Das Hirtenamt der Kirche: in der Liebe der Gemeinde vor-
stehen: N. Afanassieff — N. Koulomzine — ], Meyendorff — A. Schmemann, Der
Primat des Petrus in der orthodoxen Kirche (Bibl. f. orthodoxe Theol. u. Kirche 1
[Ziirich 1961] 7-65. J. Meyendorff, Der heilige Petrus, sein Primat und seine Suk-
zession in der byzantinischen Theologie: a.a. Q. 95-117; ders., Sacrements et

Hiérarchie dans I’Eglise: Dieu Vivant 26 (1954) 81-91. P. Evdokimov, L’Ortho-
doxie (Neuchétel 1959) 128-135.
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Wir sehen heute wieder deutlich, dal der Osten ein wichtiges
Strukturprinzip der Kirche besser als der Westen erhalten hat. Man
kann dabei freilich nicht iibersehen, daf} es auch hier zu Verformungen
kam. Nicht selten brachte es die Einzelkirche in eine verhidngnisvolle
Isolierung 7. Das grofie Problem der orientalischen Kirchen ist die
Realisierung der Katholizitdt. Sie miissen sich weiter auch die Frage
stellen, ob nicht die Kirche hinsichtlich der Primatsfrage der Schrift
gerecht zu werden hat, die durchaus einen Vorrang des hl. Petrus
deckt. Das Problem des Okzidents wird es dagegen, ihn iiber die
Maflen zu bewerten.

IV. Die Verdunkelung des communio-Gedankens im Westen

Die Verrechtlichung der Eucharistielehre im Westen hatte eine
immense Steigerung der pipstlichen Gewalten zur Folge. Geht es beim
Herrenmahl um die Versshnung, dann nimmt der den ersten Platz in
der Kirche ein, der die Fiille der Versshnungsvollmacht hat. Das ist
nach Mt 16,18 ff. Petrus und somit auch sein Nachfolger, der Bischof
der Stadt Rom. Er wird damit gleichsam automatisch zum obersten
und schliefllich praktisch zum einzigen Bischof in der Kirche. Diese
erscheint nunmehr nicht mehr als Netz von Ortskirchen, sondern als
Weltkirche, die sich in der einen Ortskirche von Rom konzentriert.
Ecclesia Romana und Ecclesia catholica werden zu Synonymen.

Der eigentliche Ausgangspunkt® und zugleich der erste Hohe-
punkt dieser Ekklesiologie, die sich bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil durchgehalten hat%, ist die gregorianische Reform des
11. Jahrhunderts. Man wird ihren Protagonisten nicht gerecht, wenn
man ihnen fanatisches Machtstreben unterstellt. Thre Leidenschaft fiir
die Kirche entspringt geistlichen Motiven. Doch gerade wegen ihres
transzendenten Charakters glaubten sie, den politischen Kampf fiir sie
aufnehmen zu miissen. Die in der konstantinischen Idee angelegte
Liaison zwischen Kirche und Staat hatte zu einer immer engeren
Verquickung der beiden Grofien im frithen Mittelalter gefiihrt. Aus
den Paroikien der ersten Zeiten waren handfest in der Welt
verwurzelte nationale, ethnische und feudale Eigenkirchen gewor-
den %, Eine Reform erschien unumginglich. Thr Stichwort mufite die
libertas Ecclesiae sein, die Freiheit der Kirche von allen weltlichen
Einmischungen, auf welcher Ebene sie auch erfolgten 5. Zwangslau-

41 Zur Kritik vgl. Y. Congar, Wesenseigenschaften 401 f.

48 Die Entwicklung beginnt schon mit Nikolaus L. in der 2. Hilfte des 9. Jh. Vgl.
Anm. 44.

49 S, unten unter Nr. IX.

80 ¥. Congar, L'ecclesiologie 132.

51 G. Tellenbach, Libertas. Kirche und Weltordnung im Zeitalter des Investitur-
streites: Forschungen z. Kirchen- u. Geistesgesch. 7 (Stuttgart 1936).
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fig wurde damit die ortskirchliche Struktur der Kirche auf’s Korn
genommen. Die Interventionen der politischen Michte trafen natiir-
lich zunichst die Partikularkirchen, weil deren Einflufibereich
territorial bestimmt war. Wollte man sie ausschalten, dann lieff sich
dies nur auf dem Weg einer starken Zentralisierung bewerkstelligen.
Da der Vorkidmpfer und Garant der kirchlichen Freiheit der romische
Papst war, wird seine Kirche nun zum ausschliefilichen Bezugspunkt
aller Kirchen. Thr kommt nun vor allen anderen ekklesiale Qualitit
zu; wo immer sie sonst noch vorhanden ist, leitet sie sich von Rom
ab 52, Der Papst allein hat die plenitudo potestatis, den Bischofen
kommt sie nur mehr in partem sollicitudinis zu®. Sie sind zu
pipstlichen Vikaren geworden 5.

Damit hat die juridische iiber die sakramentale Kirchenkonzeption
den Sieg davongetragen. Aus dem Netz der communio der Partikular-
kirchen ist eine zentralistische Einheitskirche unter der Oberleitung
des Papstes geworden. Das Erste Vatikanische Konzil setzt den letzten
Stein in diesem eindrucksvollen Gebdude: dem Bischof von Rom wird
feierlich die plenitudo supremae potestatis ordinariae et immediatae
iiber die ganze Kirche zuerkannt 5. Die Wende des 11. Jahrhunderts
findet ihren Ausdruck auch darin, dafl nunmehr deutlich an die Stelle
der eucharistischen Ekklesiologie die des Corpus mysticum tritt. Wie
H. de Lubac nachgewiesen hat, ist dieser Begriff urspriinglich
Bestandteil der Eucharistielehre gewesen %%, Jetzt aber wird er mit
dem Korporationsgedanken der Antike und dem Ordo-Begriff
verbunden; so gewinnt er véllig neue Ziige 7. Eucharistielehre und
Ekklesiologie trennen sich, wenigstens im allgemeinen Bewuf3tsein.

Fiir die Kirchenlehre hatte das sinistre Folgen. Die abendlindische
Gesellschaft ist bis auf wenige Reste an den Rindern christlich
geworden. Mundus, ecclesia und christianitas werden beinahe
deckungsgleich. Thr Aufbau gleicht einer Pyramide. Sie ist eine einzige
Totalitdt, in der jedem Mitglied ein bestimmter Platz zugewiesen ist.
Ganz unten steht die breite Schicht der Bauern; nach oben spitzt sich

52 Y. Congar, Der Platz des Papsttums in der Kirchenfrommigkeit der Reformer
des 11. Jahrhunderts: J. Daniélou — H. Vorgrimler (Hrsg.), Sentire Ecclesiam, Das
Bewufltsein von der Kirche als gestaltende Kraft der Frommigkeit (Freiburg-Basel—
Wien 1961) 196-217.

% Vel. Anselm v. Lucca, Collectio, canonum I, 9, 18, 63 (ed. Thaner 10, 14 f.,
31 f.). Zum Thema J. Riviére, In partem sollicitudinis . .. Evolution d’une formule
pontificale: RSR 5 (1925) 210-231.

5 Dict. papae 3, 13, 14 (C. Mirbt — K. Aland, Quellen zur Geschichte des Papst-
tums und des romischen Katholizismus I [Tiibingen 61967]) 282; Leo IX. (= Hum-
bert), ad Caerul. 10 (PL 143,751). Weitere Belege bei Y. Congar, Gemeinschaft
257 ff. (Anm. 30 £.).

% DS 3064. Vgl. G. Thils, Primauté pontificale et prérogatives épiscopales,
»Potestas ordinaria® au Concile du Vatican (Louvain 1961).

5 Corpus mysticum, Kirche und Eucharistie im Mittelalter (Einsiedeln 1969).

571 W. Beinert, Kirche 75-79; dort weitere Lit,
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die Pyramide mehr und mehr zu, bis sie ihren duflersten Hohepunkt
im Papst erreicht. Er wird zum Haupt des Sozialkérpers. Entspre-
chend verstehen sich alle anderen Angehérigen der Gesellschaft als
Zellen eines einzigen groflen Leibes, des Corpus Christi mysticum. Da
der Papst darin als dessen Haupt zugleich die Stelle Christi
einnimmt %, in dem sich die Kirche kristallisiert, kann auch er mit
der Kirche identifiziert werden 5. Ecclesia particularis im territoria-
len Sinn ist damit zu einem leeren Begriff geworden. Partikularitit ist
nur mehr diachron denkbar. Unter Universalkirche versteht man jetzt
die Kirche aller Zeiten, die den gleichen Glauben hat; die Teilkirche ist
deren Realisierung in den verschiedenen Geschichtsperioden .

V. Die zentrifugalen Krifte in den Bischofskirchen

Nicht weniger als der papstliche Zentralismus schwicht die
Entwicklung des Pfarrwesens die: kommunionale Kirchenstruktur,
wenigstens soweit sie im Bischof ihr Zentrum hat .. Wir miissen es

58 Vgl. M. Maccarrone, Vicarius Christi. Storia del titolo papale (Roma 1952).
E. H. Kantorowicz, The King’s two Bodies. A Study in M(-:c[ievzdD Political Thought
(Princeton 1957).

5 Aegidius Romanus, de eccl. pot. 3,12 (ed. Scholz 209): Der Papst ,tenet apicem
ecclesie et potest dici ecclesia®.

% R. Schmidt, Aetates mundi. Die Weltalter als Gliederungsprinzip der Ge-
schichte: ZKG 67 (1955/56) 288-317. K. A. Nowotny, Wandlungen der Typologie
in der Friithrenaissance. Ante legem — sub lege — sub gratia: P. Wilpert (Hrsg.), Lex
et sacramentum im Mittelalter: MiscMed 6 (Berlin 1961) 143-156. — W. Beinert,
Kirche 331-350.

o1 Literatur z. Gesch. u. Theol. der Pfarrei: A. Bléchlinger, Die heutige Pfarrei als
Gemeinschaft (Einsiedeln 1962). J. Bukkens, De parochie is ook een apostolisch-
wervende gemeenschap: Coll. Mechlin. 48 (1963) 141-163. G. Ceriani, La Parrocchia:
rilievi dogmatici e giuridici: La parrocchia, aspetti pastorali e missionari (Milano
1955) 76-107. Y. Congar, Mission de la Paroisse: Structures sociales et pastorale
paroissiale. Congrés nationale de Lille 1948 (Paris 1949) 48-65. W. Croce, Die Ge-
schichte der Pfarre: H. Rabner (Hrsg.), Die Pfarre. Von der Theologie zur Praxis
(Freiburg 1956) 15-26. C. Dillenschneider, La paroisse et son curé dans le mystére
de 'Eglise. Essai de synthése théologique (Paris 1965). H. Fischer — N. Greinacher —
F. Klostermann, Die Gemeinde (Pastorale — Handreichung fiir den pastoralen Dienst)
(Mainz 21970). C. Floristan Samanes, La parroquia, communidad eucaristica, Ensayo
de una teologia pastoral de la parroquia (Madrid 1961). D. Grasso, Osservazionisulla
teologia della parrocchia: Greg 40 (1959) 297-314. J. Hamer, La paroisse dans le
monde contemporain. Les fondements théologiques d’une pastorale: NRT 86 (1964)
965-973. B. W. Hildebrand, Das Gemeindeprinzip der christlichen Kirche (Ziirich
1951). J. Homeyer, Die Erneuerung des Pfarrgedankens. Eine bibliographische Uber-
sicht: H. Rahner, Die Pfarre (s. oben) 125-158. F. Klostermann, Prinzip Gemeinde
(s. Literaturverzeichnis). B. van Leenwen, Kerk en parochie: Tijdschrift voor Theo-
logie 4 (1964) 233-253. L. Nanni, L’evoluzione storica delle Parrocchia: La Scuola
Catt. 81 (1953) 475-544; ders., Lo sviluppo storico della parrocchia e i suoi insegna-
menti: La Parrocchia, aspetti pastorali e missionari. Atti dil[a settimana nazionale di
aggiornamento pastorale tentasi a Bologna (Milano 1955) 62-75. K. Rahner, Zur
Theologie der Pfarre: H. Rahbner (Hrsg.), Die Pfarre (s. 0.) 27-39; ders., Friedliche
Erwigungen tiber das ,Pfarrprinzip®: Schriften II, 299-337. H. Roth, Pfarrei und
Pfarrprinzip: Die Kirche in der Welt 1 (1947/48) 1316, 331-334. W. Seaton, Notes
sur les origines religieuses des paroisses rurales: RHPT 15 (1935) 243-354. R. Spiazzi,
Spunti per una teologia della parrocchia: La Scuola Catt. 80 (1952) 24-42. L. Siemer,
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darum in unsere Uberlegungen einbeziehen. In seinen Anfingen ist das
Christentum eine typische Stadtreligion. Der paganus, der Dorfler,
wird zum Heiden schlechthin. Weil nun aber die stiddtischen Kirchen
Bischofskirchen sind, werden in der Nachbildung dieser Struktur auch
die seit dem 4. Jahrhundert sich mehrenden Ortskirchen auf dem
Land ganz selbstverstiandlich von einem Bischof geleitet. Das Institut
der ywosniononol (episcopi vicani) bildet sich aus. Es ist vor allem im
Orient, aber auch in Spanien, Nordafrika und Siiditalien nachweis-
bar. Zunichst sind sie den Stadtbischofen gleichgestellt, doch sehr bald
konnen diese ihren Einflufl auch in den Landgebieten geltend machen.
Die Chorbischéfe werden durch die Periodeuten verdrangt, die
namens und im Auftrag der Stadtbischofe die lindlichen Gemeinden
betreuen. Man kann in ihnen die Vorliufer unserer Pfarrer sehen.
Allerdings ist die Pfarrei ein Stadtprodukt. Thre Wurzeln liegen in der
kirchlichen Organisation der Stadt Rom, wo den einzelnen Titelkir-
chen Presbyter vorstanden. Sicher hat auch die Gliederung der
weitgehend stadtlosen Kirche von Agypten dazu beigetragen. Sie hatte
nur einen einzigen Bischof, der in den Metrokomien (Grof3gemeinden)
Seelsorgstellen einrichten muflte. Der eigentliche Beginn des Pfarrwe-
sens ist jedoch nach 313 anzusetzen. Als die Kirche ihre Freiheit
gewann, breitete sich das Christentum sehr rasch auch auf den
Dérfern aus. Die Bischofe entsenden zu deren Betreuung Kleriker, die
bestimmte pastorale Vollmachten erhalten %2; Feudalherren bitten um
Presbyter fiir sich und ihre Untergebenen. Sehr bald wurde es
notwendig, sie mit immer weiteren Delegationen auszustatten, um eine
ordentliche Seelsorge zu gewihrleisten. Im 6. Jahrhundert wird ihnen
die bis dahin bischoflich reservierte Taufbefugnis erteilt. In der
weiteren Ausbildung der Pfarrstruktur zeigen sich dhnliche Erschei-
nungen wie bei den Bischofskirchen: weitere Gliederungen entstehen.
Es bilden sich Pfarrverbinde, die einem Erzpriester unterstellt
werden ®, Er ist die Kontaktstelle zum Bischof. Obwohl dieser seine
oberhirtlichen Aufgaben durch regelmiflige Pastoralvisitationen
wahrnimmt, obwohl er noch lange an der Fiktion der Versammlung
des Presbyteriums festhilt 64, geht dieser Gedanke schlieflich mehr
oder weniger verloren. Der Zusammenhalt untereinander und mit dem
Bischof wird schwicher, bis schlieflich die Idee von der g&ttlichen

Pfarrfamilie und Ecclesiola: Die Neue Ordnung 3 31949) 37-51. I. de la Tour, Les
origines religieuses de la France. Les paroisses rurales du IVe au Xle siécle (Paris
1900). S. Zorell, Die Entwicklung des Parochialsystems bis zum Ende der Karolinger-
zeit: AFKKR 82 (1902) 74-98, 258-289.

%2 Wohl die erste Bezeugung dieser Pfarrdelegation bei Innozenz I., ep. 25,6
(PL 20,557).

8 Frstmals 567 bezeugt (Bléchlinger, Pfarrei 83).

64 Beispiele dafiir bei V. Monacgino, La cura pastorale a Milano, Cartagine e
Roma nel secolo IV (Roma 1947) 55 f., 188 ff.
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Einsetzung der Pfarreien (Parochianismus) aufkam. Sie spielt im
13. Jahrhundert anliBlich des Bettelordensstreites wieder eine Rol-
le %5, In den bischoflichen Ortskirchen erscheinen mit den Mendikan-
ten plotzlich Priester, die unmittelbar dem Papst unterstellt sind, also
nicht mehr dem Presbyterium angehdren. Von der Primatstheologie
her ist das ganz in der Ordnung: wenn der Papst der Universalbischof
und die Kirche seine Divzese ist, dann kann er ohne weiteres in
bestimmten Sprengeln durch Beauftragte die Seelsorge ausiiben lassen.
Die Sikularkleriker wehren sich verstindlicherweise gegen diesen
Eingriff in ihre hergebrachten Rechte; und sie argumentieren mit der
altkirchlichen Idee der communio, die sich in den Diézesen, den
Provinzen und in der Gesamtkirche entfalten miisse, aber auch, und
das sprengt den altkirchlichen Rahmen, in der Pfarrei. Denn jede der
genannten teilkirchlichen Gebilde wird von einem Amtstrager
gotelichen Rechtes geleitet. Die Pfarrer sind die Nachfolger der 72
Jiinger, dhnlich wie die Bischéfe die Erben des Apostelkollegiums
sind. Bekanntlich kann sich diese Meinung nicht durchsetzen . Die
Ménche und ihre Theologie trugen iibrigens nicht nur theoretisch zur
Aushdhlung der ortskirchlichen Autoritit bei, sondern auch sehr
praktisch. Durch ein sich immer weiter ausbreitendes System von
Exemtionen und Privilegien zugunsten der Mendikanten und anderer
Orden werden immer mehr Teile der Diozese der bischoflichen
Jurisdiktion entzogen 7.

Im Sturm der Reformation des 16. Jahrhunderts versucht das
Konzil von Trient, dem bischiflichen Amt neuen Glanz und neue
Vollmacht zu geben. Aber das geschieht wieder ganz von der
Zentralgewalt her und zu deren letztendlicher Stirkung%. Das
Pfarrsystem bleibt davon unberiihrt: es funktioniert nun ganz nach
dem Muster der Didzese: der Pfarrer wird zu einer Art Kleinbischof
mit dhnlichen, wenn auch minderen Rechten und Pflichten wie der
Bischof .

VI. Die Theologie von der Ortskirche im Mittelalter

Die in den vorangehenden Abschnitten geschilderten Faktoren
fithrten zum Niedergang der Ortskirche, die nur mehr als pépstliche
Agentur begriffen wird. Dennoch geht die Konzeption der alten

8 Y, Congar, Aspects ecclésiologiques de la querelle entre Mendiants et Séculiers
dans la seconde moitié du XIIIe siccle et le début du X VIe: ArchHistDoctrLiceMA
28 (1961) 35-152. ]. Ratzinger, Zum EinfluR des Bettelordensstreites auf die Ent-
wicklung der Primatslehre; ders., Das neue Volk Gottes 49-71.

o Vgl. DS 2609-2611.

88 A, Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands IV (Aalen 1°1969) 171-179.

88 . Jedin, Das Bischofsideal der katholischen Reformation; ders., Kirche des
Glaubens — Kirche der Geschichte (Freiburg 1966) 75-117.

8 Vgl. Concilium Tridentinum, sessio VI, cap. 2 (COeD 658 f.), sessio XXI,
can. 7,8 (a.a. 0. 706 f.), sessio XXIV, can. 18 (a. a. O. 746-748).
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Kirche in der Uberlieferung nicht ganz unter. Noch in der Karolinger-
zeit ist man sich bewufit, dafl die Aufgabe des Papstes die Bewahrung
der communio ist 7. Aber auch spiter erhebt sich immer wieder
Protest gegen die zunehmende Zentralisierung. Ohne die Vollmachten
des Bischofs von Rom zu bestreiten, pocht doch Hinkmar von Reims
in der zweiten Hilfte des 9. Jahrhunderts auf die episkopalen
Eigenrechte: seiner Meinung nach beruhen die des Papstes auf
Konzilsrecht, sind also aus einer Entscheidung von Bischofen erteilt
worden 7L,

Auch Gerbert von Aurillac greift am Ende des ersten Jahrtausends
wieder die Idee der Kirchengemeinschaft auf: die Universalkirche ist
ein Gefiige von Ortskirchen unter der Leitung der prima sedes 72. Als
er diese jedoch 999 selbst einnahm, wollte er nicht mehr so viel von
diesem Modell wissen ™. Von einem pneumatologischen Ansatzpunkt
aus entwidkelt Pier Damiani am Vorabend der gregorianischen Wende
nochmals eine Synthese zwischen primatialer und ortsbischéflicher
Gewalt. Er will die papstlichen Rechte nicht mindern, sicht aber in
deren Inhaber zuerst den Bischof 7. Bei ihm gewinnt eine Vorstellung
Gewicht, die bereits im Neuen Testament anklingt und spater von
Origenes verwendet wird: Die Kirche verwirklicht sich bereits
fundamental in der Seele des einzelnen Gliubigen 5. Im 12. Jahrhun-
dert werden unter anderem Bernhard von Clairvaux und Hugo von
St. Viktor Verfechter des Gedankens 78, der nicht selten als Protest
gegen den romischen Uniformismus verstanden wird. Im 12. und
13. Jahrhundert vertreten ihn die spiritualistischen Bewegungen 77,
die aber schon nicht mehr auf die communio-Theologie zuriickgreifen,
sondern kongregationalistische Vorstellungen hegen. Noch weiter
gehen die antipipstlichen Krifte des 14. Jahrhunderts: nun tritt das
Volk als der eigentliche Triger der Gewalten in der Kirche auf 7, Fiir
Marsilius von Padua ist jede Versammlung von Gliubigen bereits

Y. Congar: HDG III/3 c, 34.

" Y. Congar, L’ecclésiologie 166-177; H. Bacht, Hinkmar von Reims. Ein Bei-
trag zur Theologie des allgemeinen Konzils: O. Schilling — H. Zimmermann (Hrsg.),
Unio Christianorum (FS Lorenz Jaeger) (Paderborn 1962) 223-242.

7 De inform. episc. (PL 139,169.171).

78 ¥. Congar, L’ecclesiologie 183 f.

™ O. J. Blum, St. Peter Damian. His Teaching on the Spiritual Life (Washington
1947). J. Leclercg, S. Pierre Damien, ermite et homme de I’Eglise (Rome 1960).
Y. Congar: HDG 111/3 c, 55 f.

" Opusc. 11,6 (PL 145,235); sermo 72 (PL 144,909). Uber diesen patristisch-
mittelalterlichen Topos vgl. auch H. de Lubac, Glauben 180-188.

" Beispiele bei Y. Congar: HDG II1/3 ¢, 77 £., 86.

" H. Grundmann, Religiése Bewegungen im Mittelalter. Untersuchungen iiber die
geschichtlichen Zusammenhinge zwischen der Ketzerei, den Bettelorden und der
religidsen Frauenbewegung im 12. und 13. Jahrhundert und iiber die geschichtlichen
Grundlagen der deutschen Mystik (Darmstadt 21961). Eine ausfiihrliche neuere Bi-
bliographie bet HKG I11/2, 123-132.

78 Vgl. Y. Congar: HDG I11/3 ¢, 183-186.
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Partikularkirche 7. Damit ist schon ein wichtiger Name des
Konziliarismus genannt, der im 14. und 15. Jahrhundert eine
bedeutsame Rolle spielt. Er hat seine Grundlage in kanonistischen und
theologischen Werken des 12. Jahrhunderts, wo er als eine Art
Notstandsrecht entwidkelt wurde ®. Jetzt mochte man damit der
hierokratischen These Paroli bieten. Minner wie Johannes Gerson 8,
Pierre Bohier 82 und Wilhelm Durandus 8 setzen sich denn auch fiir
die Stirkung der Bischofsrechte gegeniiber der schier erdriickenden
Ubermacht der pipstlichen Universalmonarchie ein. Doch konnte es zu
keiner wirklichen Erneuerung der partikularkirchlichen Ekklesiologie
kommen. Das verhinderten nicht nur die umlaufenden demokratischen
Ideen und der Individualismus des ecclesia-anima-Gedankens, sondern
vor allem der Umstand, daf8 die konziliaristischen Diskussionen gar
nicht primir unter theologischem, sondern unter machtpolitischem
Vorzeichen standen. Es geht um die plenitudo potestatis. Die
Auseinandersetzung konnte darum nicht den communio-Gedanken
férdern, der auf dieser Ebene keine Durchschlagskraft hat.

VIL Die Idee der Partikularkirche in den reformatorischen Kirchen

Zwar nimmt die Reformation ihren Ausgang von gnadentheologi-
schen Problemen, doch sehr bald schon wurde sie zu einer ekklesiolo-
gisch relevanten Bewegung. Eines der wichtigsten Probleme war die
Kirchenstruktur. Wieder wird die Frage nach der Funktion des
Papstes virulent. So ist auch das Problem der Partikularkirche erneut
angesprochen. In der beriihmten Kirchendefinition der Confessio
Augustana heifdt es zwar, dal man unter Kirche ,,die Versammlung
aller Glaubigen“ verstehe, ,bei welchen das Evangelium rein gepredigt
und die heiligen Sakrament lauts des Evangelii gereicht werden® 8,
doch bleibt offen, wann und wo konkret eine solche congregatio
stattfinde. Sicher front sie keinem spiritualistischen Denken: Verkiin-
digung und Sakramentenspendung sind allemal sichtbar; aber es wird
einfach nicht weiter reflektiert. Wir wissen, dafl die tatsichliche
Entwicklung zur Ausbildung von quasi-autokephalen Landeskirchen
gefiihrt hat. An ihrer Spitze steht aber nicht mehr der Bischof,
sondern der Landesherr, der zum Erben der summepiskopalen Rechte
des Papstes wird. Wegen der starken politischen Implikationen dieser

7 Vgl a. 2.0, 188.

80 W, Beinert, Kirche 291-294. Dort weitere Lit.

81 Y. Congar: HDG I11/3 d, 15-17.

8 []. Prerovsky, Pietro Bohier, vescovo, riformatore all’inizio dello schisma
d’Occidente: Salesianum 28 (1966), 495-517; ders., Pietro Bohier, difensore della
dignita episcopale all’inizio dello schisma d’Occidente: a. a. O. 626671,

8% De modo generalis concilii celebrandi (1311) Drudk: Paris 1543 u. 6.

84 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche (Gottingen 1959) 61.
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Vorstellung lduft die Sache jedoch darauf hinaus, dafl die Einzelge-
meinde als Realisierung der Kirche gesehen wird.

Beziiglich der theologischen Erwigungen zu unserem Thema
verdanken wir einen informativen Uberblick dem Aufsatz von R.
Slenczka, ,Ecclesia Particularis, Erwidgungen zum Begriff und zum
Problem“ %, Demnach ist M. Luther nur einmal ausfithrlich darauf
eingegangen, und zwar in der Leipziger Disputation mit J. Eck (1519).
Er setzt die Universalkirche als Gemeinschaft der wahren Glaubigen
in Opposition zur universalen romischen Kirchenorganisation 56.
Ungeachtet ihrer Anspriiche ist sie eine unter anderen Partikularkir-
chen, die keine Sonderrechte geltend machen kann. Nur das Konzil ist
die Reprasentanz der Universalgemeinde #7. Die Einzelkirchen, seien
diese nun Ortskirchen oder Kirchenverbidnde (wie die griechische oder
romische Kirche), sind in sich autonom, doch bleiben sie auf die
Verbindung zu den Nachbarkirchen angewiesen. Auch H. Zwingli
bringt die altkirchliche Communio-Theologie ins Spiel #.

Ein ganz anderes Begriffsverstindnis finden wir bei H. Bullin-
ger 8, Die partes Ecclesiae sind hier die streitende und die
triumphierende Kirche; erstere besteht wiederum aus Teilkirchen, die
aber im zeitlichen Sinn gedacht werden getreu der geschichts-
theologischen Konzeption. Ein Blick in den ebenfalls 1566 herausge-
gebenen Catechismus Romanus zeigt iibrigens, dafl auch dort unter
den Teilkirchen die irdische und die himmlische Kirche (militans und
triumphans) verstanden werden 9.

In der lutherischen Orthodoxie kennt J. Gerhard die traditionellen
Inhalte des Begriffs Partikularkirche: den geschichtstheologischen,
den lokalen, den individualistischen (ecclesia-anima). Hinsichtlich des
zweitgenannten bestreitet er im Disput mit Robert Bellarmin, daf} eine
Partikularkirche vor der anderen einen Vorrang besitzen konne 91, In
seiner Begriffsbestimmung gibt er im wesentlichen die altkirchliche
Theologie richtig wieder 2. Ein gewisser Individualismus wird

85 S, Literaturverzeichnis. 8 WA 2,254 ff.; 391 ff.

87 A. a. O. 405: ,Ita tota Ecclesia maior est una Romana Ecclesia, atque ita
Romana non est super universalem totam ecclesiam. Sed contra tota Ecclesia (et
Concilium, quod illam repraesentat) super Romanam ecclesiam, sicut super quamlibet
aliam particularem. Totum quoque maius est sua parte, cum Romana Ecclesia pars sit
totius Ecclesiae universalis.“ Das ist keineswegs spiritualistisch gemeint: Vgl. WA 430,
wo Kirche prizisiert ist als ,per totum orbem diffusam universalem Ecclesiam®. Zum
Ganzen R. Slenczka, a. a. O. 322 f.

8 Fidei ratio IV, 9.

8 Conf. Helv. Posterior (1566) 17.

% T, 10,5 (Bassano 1833,67).

& é.dj)ci theologici, locus XXII, De Ecclesia (ed. Preuss V [Berlin 1867] 261 f.,
322 1),

92 A, a. O. 261: ,Plures sunt partes Ecclesiae, quae coniunctim sumtae constituunt
unam catholicam sive universalem ecclesiam, quae una duntaxat sit, ideo nomen
ecclesiae pro ea acceptum semper ponitur in numero singulari.®
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sichtbar, wenn Gerhard die These hilt, alle Ortskirchen, also die ganze
ecclesia visibilis, kénne vom Glauben abfallen. Die Kirche bliebe dann
nur noch in den Seelen einzelner Gliubiger iibrig. Das bisherige
Verstindnis des Begriffs verlifit er jedoch an einem entscheidenden
Punkt. Partikularkirche kann nach ihm eine Kirche auch dann heiffen,
wenn sie sich von den anderen Ortskirchen wegen Glaubensdifferen-
zen getrennt hat ohne ihren ekklesialen Charakter ganz aufzuge-
ben 93. Dieses konfessionalistische Verstindnis greift im 19. Jahrhun-
dert W. Lohe in seinen ,Drei Biichern von der Kirche® erneut auf 4.
Es findet sich auch heute noch gelegentlich%. Das gegenwirtige
evangelische Kirchenrecht dagegen spricht von Ortskirche mehr im
lokal-organisatorischen Sinne %.

VIII. Die gegenreformatorische Reaktion

Sie bestand — was unsere Problematik angeht — in der Verstirkung
der pipstlichen Autoritit. Die Kirche erschien als Monarchie
absolutistischer Prigung: Rom wurde die absolute Norm allen
kirchlichen Lebens - der Liturgie%, der Disziplin®® und der
Lehre %2,

Im Gallikanismus und in episkopalistischen Bestrebungen wie dem
Febronianismus und dem Josephinismus meldete sich im 17. und
18. Jahrhundert der Protest gegen die Ubersteigerungen zu Wort.
Mochte er auch in Mitteln und Forderungen iibers Ziel hinausschieflen,
ganz unberechtigt war er nicht. Ein so griindlicher Kenner der
Geschichte der Ekklesiologie wie Y. Congar kann darum anmerken:
»Gallikaner, Episkopalisten? Was diese Theologen wollen, ist nur, daf3
der Papst Papst bleibe, dafl aber die Kirche und der Episkopat nicht
lediglich auf ein Partizipieren an seiner absoluten Monarchie oder an
seinem Herrschaftsbereich eingeschrinkt werde.“1® In diesem
Zusammenhang mufl ].-B. Bossuet genannt werden, ein eifriger
Verfechter der Rechte der Partikularkirchen 1°1. Es ist nur logisch,

9 Man wird hier an das Okumenismusdekret des Zweiten Vatikanischen Konzils
Nr. 3 erinnert!

94 Erschienen 1845; jetzt Gesammelte Werke V/1 (Neuendettelsau 1954): vgl. 124,

95 D, Pirson, Universalitit.

9 | Heckel, Das blinde, undeutliche Wort ,Kirche®, Gesammelte Aufsitze (Koln—
Graz 1964).

97 Man denke an die verpflichtende Einfithrung des rom. Missale und Breviers in
der Weltkirche.

% Der verhingnisvolle Ritenstreit wire hier zu erwihnen.

% Das gegenwirtige Lehramt wurde mit der Tradition gleichgesetzt. Vgl. noch
Pius’ IX. Wort ,La tradizione sono io“. (Dazu H. Meyer, Das Wort Pius’ IX.: Die
Tradition bin ich. Pipstliche Unfehlbarkeit und apostolische Tradition in den De-
batten und Dekreten des Vatikanum I [Miinchen 1965]).

100 HDG I11/3 d, 69.

101 Belege a. a. O, 70 f.
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dafl nun auch die Frage nach der Funktion von Pfarrei und Pfarrer
wieder zur Sprache kommt — und sie wird auf der Synode von Pistoia
von 1786 zu deren Gunsten beantwortet 1**, Im Neuaufbruch der
katholischen Theologie des 19. Jahrhunderts, zu dem vornehmlich die
Tiibinger Schule beigetragen hat, wird die Kirchenstruktur ein
wichtiger Gegenstand der Forschung. Es mag an J. A. Mohler erinnert
werden, der in seiner ,Einheit® eine Theologie des Bischofsamtes
entwickelt, die ganz auf der Realitit der Ortskirche beruht 102,

Wie bereits erwihnt, ist das Erste Vatikanische Konzil als Abschluf
der hierokratischen Ekklesiologie zu betrachten. Zwar duferten in
seinem Verlauf die Vertreter der Minoritdtspartei und sogar einige
Majorititsbischéfe Bedenken gegen die auflergewshnliche Stirkung
der pipstlichen Macht, weil sie die Ortsbischife zu pipstlichen
Delegaten machen wiirde 1%, Man muf sich fragen, ob die Viter die
Tragweite solcher Bedenken voll erkannt haben: die Debatte wurde
immer noch auf der Ebene der potestas-Ekklesiologie gefiihrt. Eine
Klarstellung der Intentionen des Konzils, das im Gegensatz zu
manchen ultramontanen Erwartungen durchaus nicht die bischfliche
Gewalt ausloschen wollte, erfolgt bezeichnenderweise erst, als Bis-
marck kirchenpolitische Konsequenzen aus den Definitionen der
Kirchenversammlung ziehen will 1%, Die Schultheologie blieb frei-
lich der hierokratischen These weiter verhaftet. Die juridische
Anschauung von der Kirche lifit die These von der Kirche als
societas perfecta ausbilden, iibrigens nicht ohne Seitenblick auf
die politischen Forderungen derselben. Unter diesem Aspekt ist die
Ortskirche lediglich eine societas imperfecta, d. h. ein von der
Universalkirche vollig abhingiges Glied 105,

Erst um die dreifliger Jahre des 20. Jahrhunderts kiindet sich ein
anderes Denken an. Von zwei Seiten her richten sich die Blicke der
Theologen wieder auf die Grofe Partikularkirche. Die Missiologie
setzt sich als wissenschaftliche Disziplin durch. Unter den Stichworten
Akkomodation, Assimilation und Indigenisation der Kirche in den

1012 Vol, DS 2609-2611.

2 Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus (hrsg. v. J. R.
Geiselmann [Darmstadt 1957]), §§ 52-54, 63 (ed. Geiselmann 178-193, 211-215).

108 J.-P. Torrell, La théologie de ’épiscopat au ler Concile du Vatican: Unam
Sanctam 37 (Paris 1961). G. Dejaifve, Pape et évéques au ler Concile du Vatican
(Briiges-Paris 1961). L. Scheffczyk, Primat und Episkopat in den Verhandlungen
und Entscheidungen des Ersten Vatikanischen Konzils: G. Schwaiger (Hrsg.), Hun-
dert Jahre nach dem Ersten Vatikanum (Regensburg 1970) 87-107. H. Bacht, Die
Kollegialititsidee am Vorabend des Vaticanum I: Cath 24 (1970) 93-110.

104 DS 3111-3117 zus. mit der Introductio von Schénmetzer.,

195 Vel. z. B. L. Billot, Tractatus de Ecclesia Christi (Roma 51927) 451; Ch. Jour-
net, L’Eglise 1, 512-519; II, 485. Noch auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil er-
klirte der damalige Erzbischof-Koadjutor P. Veuillot, Christus habe seine Kirche als
Gesamtkirche errichtet, aus der dann erst die Teilkirchen (Dibzesen) hervorgegangen
seien. Wortlaut seiner Relatio bei W. Aymans, Communio Ecclesiarum 76 (Anm. 34).
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Missionslindern wird die Frage der kirchlichen Katholizitit wieder
aufgerollt 1%, Man erkennt, daff eine Einwurzelung der Kirche nur
dort moglich ist, wo sie die bodenstindigen Werte und Traditionen so
weit als moglich aufgreift und sich zu eigen macht. Es ist klar, dafl
damit der jungen Kirche eine gewisse Eigenstindigkeit zuerkannt
wird. Ein weiterer Impuls zur Neubelebung des Gedankens von der
ecclesia localis kam von der gleichzeitig einsetzenden Diskussion um
eine mogliche Theologie der Pfarrei!"?. Diese wiederum war
angeregt einmal durch die liturgische Bewegung, zum anderen aber
auch durch die Tatsache, dafl sich im deutschen Kirchenkampf der
Nazizeit die Pfarrorganisation bestens bewihrt hatte, auch als andere
Institutionen in ihrer Wirksamkeit stark beschnitten worden waren.
Schon 1925 hatte A. Wintersig die These vertreten, die Pfarrei sei ein
getreues Abbild der Kirche, da in ihr der sakramentale Organismus
vorhanden sei. Thm schlossen sich Theologen wie J. Pinsk, C. Noppel,
M. Schurr, K. Jakobs und F. X. Arnold an %, Unmittelbar nach
dem Zweiten Weltkrieg setzte sich O. von Nell-Breuning gegen diese
Meinung noch einmal fiir die kanonistische These ein, nach der die
Pfarrei nichts weiter als ein administrativer Organismus sei 109,
Dagegen erhebt sich aber lebhafter Widerspruch, der seinerseits zur
weiteren Klirung der Fragen beitrigt. 1948 verdffentlichte K. Rahner
»Friedliche Erwigungen iiber das ,Pfarrprinzip“ 119, Sie gipfelten in
der Auffassung, die Pfarrei sei eine Didzese im kleinen. Obschon eine
Griindung des Kirchenrechtes, ,ist sie doch eine gleichsinnige
Weiterentwicklung und praktische Durchfihrung des Prinzips der
territorialen Didzese unter dem Bischof als dem Seelsorger aller und
kann so fiir sich geltend machen, dafl auch sie jenes gottlich weise und
immer giiltige Prinzip realisiert, das der Stifter der Kirche dieser fiir
immer eingestiftet hat, nimlich den Menschen als beheimatetes und
volkliches Wesen zum Christen zu machen® 11!, Eine vermittelnde
Position sucht D. Grasso, Pastoraltheologe an der Gregoriana in Rom,

106 Belege sind gesammelt bei W. Beinert, Um das dritte Kirchenattribut IT, 500-514.

M s A 61

108 4, Wintersig, Pfarrei und Mysterium: JL 5 (1925) 136-143. /. Pinsk, Die reli-
giose Wirklichkeit der Kirche, Didzese und Pfarrei: Der kath. Gedanke 6 (1933)
337-344, C. Noppel, Die Neue Pfarrei, Eine Grundlegung (Freiburg 1939). M. Schurr,
Die iibernatiirliche Wirklichkeit der Pfarrei: Benedikt. Monatsschrift 19 (1937)
81-106. K. Jacobs, Das Mysterium als Grundgedanke der Seelsorge (Diisseldorf
1947). F. X. Arnold, Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft (Diisseldorf
1955) 74-106.

109 Pfarrgemeinde, Pfarrfamilie, Pfarrprinzip: TThZ 56 (1947) 257-262; ders.,
Grenzen des Pfarrgemeindegedankens. Eine juristisch-soziologische Studie: Anima 3
(1948) 105-113.

10 Erstmals 1948 erschienen in ZkTh 70 (1948) 169-198, dann im Sammelband
von A. Kirchgdssner, Pfarrgemeinde und Pfarrgottesdienst (Freiburg 1948) 8-37,
jetzt in Schriften IT, 299-337 (wir zitieren nach dieser Ausgabe).

Mk NG a0 306
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einzunehmen 2. Er konzediert der theologischen Auffassung, dafl
seit dem Tridentinum, das die Ditzese in Pfarreien aufgeteilt hat, dem
Christen daselbst die Wirklichkeit Kirche begegnet 113. Trotzdem
mufl man sich immer vor Augen halten, daf sie lediglich menschlichen
Rechtes sei. Gegen Rahner bemerkt Grasso, dafl daher die blofle
Orthaftigkeit noch keine eigene Theologie der Pfarrei begriinde. Diese
sei lediglich eine Verlidngerung der Dibzese, der allein die Qualitiit der
Teilkirche gegeben werden diirfe, sie verhalte sich zur Pfarrei nicht
wie der Staat zur selbstindigen Gemeinde, sondern wie die Stadtge-
meinde zum Stadtviertel 114: die Pfarrei ist also wesentlich , Teil®.
Wie stark jedoch die Idee von der ecclesia particularis die Gemiiter
beschiftigte, sieht man auch daraus, daff man unter Berufung auf die
Tradition das Monasterium als Verwirklichung der Kirche sah, und
zwar besonders ihrer eschatologischen Komponente 115,

Endlich erwies es sich als immer dringender, das durch den
faktischen Ausgang des Ersten Vatikanischen Konzils durcheinander-
geratene Gleichgewicht der kirchlichen Strukturen wieder zu stabili-
sieren. Auf die Theologie des Papsttums mufite eine Theologie des
Bischofsamtes folgen. In den zahlreichen und sehr griindlichen
Studien, die seit der Ankiindigung Johannes XXIII., er wolle ein
Konzil abhalten, erschienen, wurde die altkirchliche Wirklichkeit der
ecclesia particularis erneut entdeckt.

IX. Die Ortskirche auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Das Okumenische Konzil am Ausgang des zweiten Jahrtausends hat
die Partikularkirche als Strukturprinzip der Ecclesia-communio im
Sinne des ersten Jahrtausends der Kirchengeschichte wiederent-
deckt 118, In wenigstens finf Dokumenten geht es ziemlich ausfiihr-
lich auf unser Thema ein 7. Den Tenor der hier entwickelten
Theologie kann man mit W. Aymans dahingehend artikulieren, daf}
die Communio Ecclesiarum als Gestaltgesetz der einen Kirche erkannt

112 Osservazioni (s. 0. Anm. 61).

43 A, a. O. 304: ,Sono queste che il cristiano conosce ed & in esse et attraverso di
esse che viene raggiunto dalla realtd della Chiesa.®

1A A @ 306

115 A. Kassing, Die Monchgemeinde; E. v. Seversus, Das Monasterium (s. Lite-
raturverzeichnis): Dieser Autor versteht das Kloster als dmopyf als ausgesonderten
Erstling der vollendeten Kirche; Belege aus der Tradition 231-242,

118 Vergl. die im Literaturverzeichnis genannten Werke von W. Aymans, W. Bei-
nert (Una Catholica), B. Neunbeuser und O. Saier.

17 Die wichtigsten Zeugnisse finden sich Kirchenkonstitution 13, 26, 27; Missions-
dekret 15-22; Bischofsdekret 6,11; Ostkirchendekret 2-5; Okumenismusdekret 14.
Vgl. auch den ,Index analytico-alphabeticus® der offiziellen Ausgabe der Konzils-
dokumente ,Constitutiones, decreta, declarationes® (Cittd del” Vaticano 1966)
1157-1159, der unterscheidet ecclesia localis, Ecclesia particularis = ritus, autoch-
thona, novella, dioecesis. W. Aymans, Communio Ecclesiarum 70-75 untersucht
»Ecclesia im Sprachgebrauch des II. Vatikanischen Konzils®,

58



DOGMENHISTORISCHE ANMERKUNGEN ZUM BEGRIFF ,PARTIKULARKIRCHE®

wird 118, Die Bezeichnung ,Kirche wird theologisch grundsatzlich
gleichsinnig nicht nur der ecclesia universalis zuerkannt, sondern
ebenso den Teilkirchenverbinden und den bischoflichen Ortskir-
chen 119 An einer Stelle!2® wird sogar die Familie als ecclesia
domestica apostrophiert. Es fillt aber auf, daf} der Pfarrei der Titel
»Kirche® nicht ausdriicklich zuerkannt wird. Aymans erklirt sich das
damit, dafl die Eucharistiefeier allein noch nicht die Kirchlichkeit in
allen ihren Vollziigen darstelle; vor allem fehle der bischofliche Leiter,
der stets der Partikularkirche vorstehe 21, Mit K. Rahner ist jedoch
zu vermuten 2, dafl die fragliche Stelle der Kirchenkonstitution
doch von groflerer Relevanz fiir die Struktur der Kirche ist. In Nr.
26,1 wird gesagt: ,Diese Kirche Christi ist wahrhaft in allen
rechtmifligen Ortsgemeinschaften (congregationibus localibus) der
Gldubigen anwesend, die in der Verbundenheit mit ihren Hirten im
Neuen Testament auch selbst Kirchen heiflen. Sie sind namlich je an
ithrem Ort, im Heiligen Geist und mit grofler Zuversicht, das von Gott
gerufene neue Volk. In ihnen werden durch die Verkiindigung der
Frohbotschaft Christi die Gliubigen versammelt, in ithnen wird das
Mysterium des Herrenmahls begangen . . .“. Sicher ist damit zunachst
einmal die bischofliche Partikularkirche gemeint. Entsprechend der
ganzen Orientierung des dritten Kapitels von ,Lumen gentium“ und
der allgemeinen historischen Perspektive der Konzilsviter steht sie im
Vordergrund des Interesses. Sie ist das eigentliche Subjekt ihrer
Theologie. Wichtige Kriterien, die fiir das Kirchesein angegeben
werden, finden sich jedoch auch in der pfarrlichen ,Ortsgemein-
schaft“. Diese steht sicher am Rande, aber nicht ganz auflerhalb des
Blickfeldes der Kirchenversammlung. Dies legt vor allem die
Liturgiekonstitution nahe. In Nr. 42,1 ist von der Notwendigkeit die
Rede, die Didzese in Einzelgemeinden aufzugliedern. Es heifit da:
»Unter ihnen ragen die Pfarreien hervor, die rdumlich verfaflt sind
unter einem Seelsorger, der den Bischof vertritt; denn sie stellen auf
eine gewisse Weise die liber den ganzen Erdkreis hin verbreitete
sichtbare Kirche dar“. Im Absatz 2 der gleichen Nummer werden
Direktiven fiir das liturgische, vor allem fiir das eucharistische Leben
der Pfarrei gegeben. Lifit sich daraus nicht schlieffen, daff damit eine
der Grundbedingungen des Kircheseins ausdriicklich genannt und
somit in der Pfarrei die Anwesenheit von Kirche (vere adest, ,Lumen
gentium® 26) bezeugt ist? Dafiir spricht auch ein Passus aus dem
Dekret ,Presbyterorum Ordinis® iiber Dienst und Leben der Priester.

18 Vel den Titel seines Aufsatzes in AfkKR (Literaturverzeichnis).

119 Belege a. a. O. 120 Kirchenkonstitution 11.

21 A a. Q. 74 f.; ders., Das synodale Element 326 (Anm. 218).

122 Kommentar zum III. Kap., Art. 18-27 der Dogmatischen Konstitution iiber die
Kirche: LThK Vat, 1, 242-245,
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Die Nr. 6,4-7 beschreibt die Hirtenaufgabe der Seelsorger in ihren
Gemeinden. Diese werden durch die Eucharistie auferbaut und
bewdhren sich im christlichen Leben. So entsteht eine genuina
communitas christiana. Sie wird nun an eine Pflicht erinnert, die im
Sinne der altkirchlichen Ekklesiologie charakteristisch fiir eine
Teilkirche ist: ,Dieser Geist der Gemeinschaft muff, um recht gepflegt
zu werden, nicht nur die Ortskirche, sondern die Gesamtkirche
umfassen® 123, Die Pfarrgemeinde hat also die communio ecclesiarum
auf ihre Weise aufrechtzuerhalten.

Im Verfolg seiner Hauptintention legt das Konzil mit allen diesen
Bemerkungen bereits die Fundamente fiir eine weitergehende Entfal-
tung der Teilkirchen-Ekklesiologie. Die nachkonziliare Theologie baut
auf ihnen weiter.

X. Die Fragestellung der Gegenwart

Wenn sich die heutige Ekklesiologie mit dem Thema Partikularkir-
che befafit, dann ist der Anlafl dazu nicht einmal in erster Linie das
Zweite Vatikanische Konzil. Sie ist dazu vor allem (wie einleitend
schon bemerkt wurde) durch den konkreten Zustand der Kirche
angestoflen worden. Das Unbehagen an ihr fafit W. Kasper mit den
Worten zusammen: ,,Die Kirche erscheint vielen zu sehr als abstrakte
ferne Institution und zu wenig als konkrete unmittelbare Gemeinde,
als konkret erfahrbare Gemeinschaft derer, die glauben und sich in
ihrem Glauben gegenseitig tragen und briiderlich einander die-
nen” 1?4, Nicht wenigen stellt sich auch die Frage, ob die Theologie
des Konzils nicht bloff auf dem Papier stehe. In seinem berithmten
Interview von 1969 warf Kardinal Suenens den Kurialbehorden vor,
sie seien noch immer im gregorianischen Denken geblieben. ,Selbst
wenn sie sich dagegen verwahren, neigen sie doch dazu, die
Ortskirchen als Verwaltungsbezirke anzusehen, die Bischofe als
einfache Delegierte und Ausfithrungsorgane der Zentralgewalt; die
Dezentralisierung der Gewalten scheint ihnen ein gefahrliches Vorspiel
zu einem moglichen Schisma.“ 125

Das lebhafte Interesse der gegenwirtigen Theologie kreist vornehm-
lich um drei Fragenkomplexe. Sie sollen nachfolgend an Hand einiger
ausgewdhlter Stimmen umrissen werden 126,

123 Dekret iiber Dienst und Leben der Priester 6,4,

124 Kirche und Gemeinde 275 f.; vgl. /. Ratzinger, Okumene 162.

125 Qrientierung 33 (1969) 100.

126 Wir beschrinken uns in unserer Auswahl auf die nachfolgend genannten Auto-
ren (Bibliogr. Angaben werden nur gemacht, soweit sie nicht schon im Literaturver-
zeichnis und in Anm. 61 gegeben sind): Aymans (Communio; Synodales Element),
Bazatole, Bouyer, Congar (Gemeinschaft), Corecco (Bischof; Parlament), N. Grei-
nacher (Die Integration der Gemeinde in die Gesamtkirche: A. Exeler [Hrsg.], Die
neue Gemeinde [Mainz 1967] 47-63), Hemmerle, Kasper (Kirche; Elemente), Kloster-
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1.) Was ist eine Partikularkirche? Alle Autoren sind darin einig, dafl
im ersten und vornehmsten Sinn darunter die unter der Leitung eines
Bischofs stehende Kirche, also die Didzese, zu verstehen ist 127, Im
Riickgriff auf die Ekklesiologie der alten Kirche wird dies mit der
Tatsache begriindet, dafl durch sie die Gemeinschaft der Glaubenden
in unmittelbarer Verbindung mit der apostolischen Sukzession ste-
he 128, Erst hier, und nicht in den Untergliederungen eines Bistums,
werden alle Dimensionen des Kircheseins sichtbar, alle seine Vollziige
moglich 128, Angesichts dieser Umstinde ist es fiir eine Reihe von
Theologen iiberhaupt fraglich, ob man noch anderen Institutionen
Ekklesialitdt zuerkennen diirfe 3. Die Mehrzahl bejaht das aller-
dings. Die Aufmerksamkeit richtet sich vor allem auf die Pfarrei, weil
in ihr die wesentlichen Grundlagen von Kirche verwirklicht seien 3%
Die Debatte iiber eine mdgliche Theologie der Pfarrei ist damit positiv
entschieden; die kanonistische These findet keine Anhdnger mehr.
Diesem umfassenderen Verstindnis von ecclesia particularis hat sich in
den letzten Jahren auch Paul VI. angeschlossen. Primdrer Triger
dieses Namens bleibt weiter die Dibzese, doch diese ,si allarga e si
ramifica nell’espressioni parrocchiali e nelle altre particolari e
legittime® 132, Die Pfarrei kann also Partikularkirche im sekundiren
Sinn genannt werden. Die Worte des Papstes deuten aber schon an,
daf es in einem tertifiren Bereich unterhalb oder innerhalb der Pfarrei
Realisationen von Kirche gibt. Viele Theologen neigen denn auch zu
der Ansicht, dafl im abgeleiteten Sinn jede Altargemeinschaft als
Teilkirche anzusprechen sei 13 bis hin zu Hausgemeinden ** und
Basis- und Sondergruppen 135. F. Klostermann mochte das Bedeu-
tungsfeld noch weiter sehen. Faktisch bilde sich die Pfarrgemeinschaft
schon vor dem Pfarrsaal: so konnten Familien-, Alters- und

mann, Kiing, de Lubac (Eglises; Petrusamt), Neunheuser, Paul VI. (Ansprache an
den nat. euch. Kongrefl in Udine am 16. 9. 1972 = AAS 64, 1972, 612 f.). Pastorale
(= H. Fischer u. a., Die Gemeinde), Philips, Rahner (Primat, Strukturwandel,
Triger), Ratzinger (Volk Gottes; Okumene), Suenens (Interview Anm. 125: 100-110).

127 Philips I, 342; Rahner, Primat 27; Triger 174, 179, 185 f.; Kasper, Elemente;
Hemmerle 34; de Lubac, Eglises 37; Ratzinger, Okumene 161 f.; Paul VI. 612. Der
Entwurf der Lex fundamentalis scheint nur die Ditzese als Teilkirche anzuerkennen:
I, 2, 1-3 (HK 24 [1970] 273).

128 Klostermann 81 f.

120 Rabner, Triger 185 f. nennt u. a. das Verhiltnis zum Staat, die kirchliche
E}mst, Bildungswesen und Presse als Aufgaben, die nur didzesan erfiillt werden
Snnen.

130 Vol. Ratzinger, Okumene 160; Hemmerle 34.

131 Bazatole 387; Neunheuser 571; Philips I, 342; Corecco, Parlament 46 f.;
Ratzinger, Okumene 162; Klostermann 86 ff.; Bouyer 508; Paul VI. 612,

182 Paul VI. 612; vgl. auch ders., Adortatio apostolica ,Marialis cultus® vom 2. 2.
1974 (Oss. Romano vom 23. 3. 1974).

133 Neunheuser 571; Klostermann 73; Philips I, 342; vgl. dagegen Bouyer 509.

184 Klostermann 74 f.

185 Rahner, Strukturwandel 116.
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Berufsgruppen schon als Realisationen von Kirche gelten. ,In allen
diesen Orten entsteht Gemeinde Jesu oder sind wenigstens Elemente
der Gemeinde Jesu vorhanden in dem Ausmafl und in der Intensitit,
als eben gemeindestiftende Elemente und die einzelnen Ziige der
Gemeinde Jesu wirksam vorhanden sind, d. h. sich auch im konkreten
Lebensvollzug wirksam duflern. In diesem Ausmafl und in diesem
Grad wird die Gesamtkirche an diesen Orten schon Ereignis,
partizipieren solche ortlichen Vergemeinschaftungen schon von den
Pridikaten der Gesamtgemeinde.” % Damit ist die weitestgehende
Konzeption geschildert. Sie diirfte allerdings kaum mehr vom
biblischen und altkirchlichen Verstindnis von Partikularkirche ge-
deckt sein, wonach diese immer durch Wortverkiindigung und
Eucharistiefeier charakterisiert ist.

Wenn man dem Bistum und der Pfarrei die Teilkirchlichkeit
zugesteht, warum dann nicht den verschiedenen Verbinden, die daraus
gebildet sind? Den kiihnsten Vorstof§ in diese Richtung unternimmt H.
Kiing, fiir den, ganz im Sinne von J. Gerhard, auch die konfessionellen
Denominationen den Status von Partikularkirchen haben 37. Das
Pastorale-Faszikel iiber die Gemeinde trigt den aufkommenden
Pfarrverbinden Rechnung: auch sie heiflen Teilkirchen 138, Von
diesen Sonderpositionen abgesehen, richten sich entsprechende Uberle-
gungen gewthnlich auf die Zwischeninstanzen zwischen Einzeldiozese
und Primatstriger, also auf Didzesanverbinde, Metropolien, Patriar-
chate und vor allem auf das Institut der Bischofskonferenz 1%,
Beziiglich der letzteren werden aber Bedenken laut: Fiir H. de Lubac
und W. Aymans gehoren sie lediglich zum bene esse der Kirche und
sind zwar Ausdruck der Kollegialitit, noch nicht aber diese selbst 149,

2.) Welches sind die Kriterien einer Partikularkirche? Von der
Antwort auf diese Frage entscheidet sich letztlich, was man unter einer
Teilkirche zu verstehen hat. Sie erfolgt ganz im Sinne der traditionel-
len communio-Theologie. Das wichtigste und ausschlaggebende Kon-
stitutivelement ist die Feier der FEucharistie !, dann wird die
Verkiindigung des Gotteswortes 142 und der Dienst der christlichen

136 Klostermann 98; vgl. auch Greinacher 47-63.

137 Kiing 326

HEENT 6 =5, 21

13 Kiing 326; Hemmerle 34 f.; Rahner, Triger 176 {.; Bouyer 531-567; de Lubac,
Eglises 43-56; Aymans, Communio 326-351.

140 de Lubac, Eglises 45, 90 f., 97; ders., Petrusamt 327 f.; Aymans, Communio 86,

141 Bazatole 365 f., 388; Neunheuser 570 f.; Philips I, 338; Rahner, Primat 26;
ders., Triger 173; ders., Strukturwandel 116; Kasper, Kirche 277; de Lubac, Eglises
43 £.; Klostermann 73 f., 82; Boyer 365; Paul VI. 612 f. Wie M. Schmaus, Die Taufe
als Einordnung in die Ortskirche: H. Fleckenstein, Ortskirche 384393 zeigt, bedeutet
auch die Taufe Aufnahme in die Eucharistiegemeinde.

142 Rahner, Strukturwandel 116; Lubac, Eglises 43; Paul VI. 613; Klostermann 73.
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Liebe 143 genannt. Diesen mehr geistlichen Komponenten entspricht
nach auflen hin die Realisierung der Katholizitdt, hier verstanden als
Offenheit fiir die Gemeinschaft mit dem Papst !4, den anderen
Teilkirchen 145, aber auch fiir die Welt 146, W. Kasper ¥’ und ].
Neunheuser 148 weisen eigens auf die notwendige Amtlichkeit der
Teilkirche hin. Fiir den erstgenannten und fir H. Kiing ist die
pneumatische Dimension besonders wichtig . Andere Autoren
tragen ihr unter dem Stichwort des Glaubensvollzuges Rechnung 1%°.

Diesem Kriterium ist in den letzten Jahren besondere Aufmerksam-
keit gewidmet worden. Die Diskussion wird allerdings nicht mehr
unter dem Leitwort , Teilkirche®, sondern ,Gemeinde“ gefithrt 151,
Diese wird im schon erwihnten Heft des ,,Pastorale als ,,eine Gruppe
von Menschen® definiert, ,die an Jesus Christus glauben und
versuchen, ihr individuelles und gemeindliches Leben an der Botschaft
des Neuen Testamentes auszurichten“. Davon abgehoben wird die
Pfarrei, die, ganz im Sinne der kanonistischen These, ,zunichst ein
kirchlicher Verwaltungsbezirk (ist), in dem ein mehr oder weniger
grofler Anteil der Pfarrmitglieder nur eine passive Rolle spielt®, also
noch keine Gemeinde ist%2. Diese Unterscheidung entspricht
zweifelsohne den Tatsachen, doch kann man sie nicht als Kriterium
der Teilkirchlichkeit anwenden. Die Gefahr eines Ecclesiola-Denkens
im montanistischen und donatistischen Sinn liegt zu nahe 152,

3.) Welche Beziehungen besteben zwischen Teil- und Universalkirche?
J. Ratzinger warnt davor, der neuentdeckten Ortskirche das Uberge-
wicht vor der Universalkirche zu geben und damit in einen dhnlichen
Fehler wie der frithere Zentralismus zu fallen. Auch um der Okumene
willen diirfe man um lokaler Einheiten willen nicht die Gesamtkirche

143 Rahner, Strukturwandel 116; Klostermann 74; Paul VI. 613.

144 de Lubac, Eglises 99-118; Petrusamt 329, 333 fI.

145 Ratzinger, Volk Gottes 206; Aymans 86; Klostermann 78, 99; de Lubac,
Eglises 50; Pastorale 1.6 = S. 20 f.; Bouyer 366; Philips I, 342; Kasper, Kirche 278;
ders., Elemente.

146 Hemmerle 26-32; Ratzinger, Okumene 157.

147 Kasper, Elemente.

148 Neunheuser 570.

149 Kiing 204 ff.

1580 Kasper, Kirche 277; Rahner, Strukturwandel 116; Klostermann 73; de Lubac,
Petrusamt 325; Paul VI. 613,

151 Kasper, Elemente; Hemmerle 26, 33; Klostermann 69; Pastorale 1.3 = S. 14
Literatur bei Kasper a. a. O.

152 Pastorale a. a. O.

153 In diesem Zusammenhang ist die Bemerkung von J. Ratzinger, Volk Gottes 123
wichtig: ,Dafl die Kirche sich nach Ortsgemeinden und nicht nach Freiwilligkeits-
gruppen im Sinne von Freundeszusammenschliissen gliedert, das bedeutet, dafl einer-
seits der Anschlufl an die Kirche, die Entscheidung fiir den Glauben nur frei erfolgen
kann, dafl aber die Frage, mit wem man Eucharistie feiert, dann keine Freiwillig-
keitsentscheidung mehr ist.”
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aufs Spiel setzen . H. de Lubac ruft im gleichen Sinn in
Erinnerung, daf} die Kirche von Rom mit dem Papst der unaufgebbare
Bezugspunkt katholischer Einheit bleibt 133, Aber auch diese Theolo-
gen leugnen nicht, dafl die gesamtkirchliche Einheit nicht ablosbar von
der ortskirchlichen Pluralitit ist. Diese ermdglicht jene und gibt ihr
Gewicht. , Die Ortskirche entsteht also nicht durch eine atomisierende
Teilung des Weltraumes der Gesamtkirche, sondern durch Konzentra-
tion des Weltraumes der Kirche in ihre eigene Ereignishaftigkeit
hinein®, formuliert beispielsweise K. Rahner den Konsens der
Autoren 156, Kirche im theologischen Sinn verwirklicht sich prinzi-
piell gleichermaflen und gleicherweise in der Universal- wie in der
Partikularkirche 157. Das gegenseitige Verhiltnis kann als Inklusion
beschrieben werden: ,Au cceur de chaque Eglise (particuli¢re) toute
I’Eglise (universelle) est donc présente en principe. Chacune est,
qualitativement, I'Eglise“ 158. Unter dem Aspekt der engen Verbin-
dung von Eucharistie und Kirchlichkeit gibt es sachlich wie zeitlich
kein Frither oder Spiter von Teil- und Gesamtkirche 159, Schliefllich
leiten sich alle Kirchen von der Jerusalemer Urgemeinde her, die
beides in einem war 16, So ist der Eintritt in eine Lokalkirche immer
auch Eintritt in die Universalkirche 161, Dieser Wirklichkeit wird die
konkrete Kirche nur dann gerecht, wenn das Netz der communio
wieder hergestellt wird. Dieses Kirchenkonstitutivum 192, dieses
Formalprinzip der Kirche 163 muf} sich auf allen Ebenen ausdriicken
und auswirken: der Bischof hat seine Selbstindigkeit gegeniiber der
Zentralgewalt zu wahren 1%, aber das kommunionale Prinzip in
seinem Sprengel zur Geltung zu bringen 95, Die Reform der Kirche,
die hier noch ansteht, wird sicher nicht leicht sein. Thre Voraussetzung
ist ein entschiedenes Umdenken von Machtdenken zum Geist
evangelischer Briiderlichkeit. Wesentliche Bedingung fiir das Gelingen
ist die Heiligkeit der Kirchenmitglieder 166,

154 Rarzinger, Okumene 157-162; Klostermann 79.

155 de Lubac, Eglises 99-118; Petrusamt 333 ff.

158 Primat 28; vgl. auch Klostermann 75; Aymans, Communio 87; Kiing 106.

157 Ratzinger, Volk Gottes 205; Kasper, Kirche 278; Klostermann 76 ff.; Pastorale
2.1 = S. 28; Bouyer 366 f., 488; Paul VI. 613; Suenens 100; Aymans, Cummunio 85.

158 de Lubac, Eglises 50; vgl. Bouyer 488.

159 Congar, Gemeinschaft 273: ,Auf der Ebene der sakramentalen Realitit kann
die Weltkirche im Verhiltnis zur Einzelkirche nichts Eigenes vorweisen.®

160 de Lubac, Eglises 53.

161 Bazatole 366, 387 f.

162 Kasper, Kirche 278.

163 Corecco, Parlament 52.

164 A 2. O. 45.

185 A. a. O.; Rahner, Triger 180 f.

166 Kasper, Kirche 278.
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XI. Grundlinien einer Theologie der Partikularkirche

Aus dem raschen und fragmentarischen Uberblick iiber die Dogmen-
geschichte der Teilkirche resultieren einige Daten, die fiir die
Ekklesiologie mafRgebend sind. Sie sollen abschliefend noch einmal
zusammengestellt werden.

1. Ausgangspunkt jeder Ekklesiologie ist die Erkenntnis, daf} die
Kirche eine sakramentale Wirklichkeit ist. Sie ist eine Realitdt, die sich
der Gnade und dem Glauben verdankt — einer Gnade, die in heiligen
Zeichen, vor allem im Herrenmahl, sichtbar ergeht; einem Glauben,
der in der menschlichen Gemeinschaft verkiindigt, bekannt und gelebt
werden mufS.

2. Da Gnade und Glaube grundsitzlich weder an Ort noch an Zeit
gebunden sind, kennt auch die Kirche grundsitzlich keine raumzeit-
lichen Begrenzungen. Sie ist ihrem innersten Wesen nach Catholica: die
Kontaktstelle der Fiille der gottlichen Liebe, die in Jesus Christus
zuteil wird, und der Gesamtwirklichkeit der Welt.

3. Gnade ist jedoch Gnade fiir den konkreten Menschen; Glaube ist
Glaube, in dem der konkrete Mensch dem Anruf Gottes antwortet. Die
Catholica kann sich darum nicht anders als in einer bestimmten
geschichtlichen Situation und an einem konkreten Ort realisieren, da
der Mensch, der ihr Mitglied ist, notwendig in Zeit und Raum
existiert. Die ecclesia catholica universalis ist darum notwendig
Ortskirche.

4. Deren Kriterien ergeben sich aus den bisherigen Feststellungen.
Kirche am Ort ist dann und dort gegeben, wenn und wo Gnade und
Glaube verwirklicht werden, wenn also das Wort Gottes verkiindigt,
Eucharistie gefeiert und die anderen Sakramente gespendet werden
und die caritas Christi gelebt wird. Da vor allem die Feier des
Herrenmahles wesentlich an das Amt in der Kirche gekniipft ist, kann
es Ortskirche nur dort geben, wo es dieses gibt. Der jeweilige
Amtstriger ist der Kristallisationspunkt der ecclesia particularis.

5. Das Amt der Kirche ist hierarchisch gegliedert. Darum stehen die
Ortskirchen in einem Verhiltnis der Vor- und Nachordnung zueinan-
der. Dieses beriihrt zwar nicht ihre geistliche Valenz, gehort aber
dennoch mafgeblich zu ihrer Sakramentalitit.

6. Der Struktur des kirchlichen Amtes entsprechend ist der fundamen-
tale Bezugspunkt der Partikularkirchen der romische Bischof als
Primas der Gesamtkirche und der Ortsbischof als Leiter der Dibzese.
Erst dadurch ist die Apostolizitit der Teilkirche gewahrleistet, die eine
Wesenseigenschaft von Kirche iiberhaupt ist. In diesem Zusammen-
hang ist daran zu erinnern, dafl der Papst nur Papst ist, weil er Leiter
einer bestimmten, der romischen Ortskirche ist, und der Bischof
Bischof ist, weil er in Gemeinschaft mit dem Papst steht. Damit ist
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auch die Kirchenleitung an die partikularkirchliche Struktur der Kirche
gebunden: diese ist unaufgebbar.

7. Das Grundmuster der Kirchenorganisation mit seiner Pluralitit
von Gesamt- und Ortskirche kann aus praktischen, d.h. mit der
Effizienz der kirchlichen Missionsaufgabe zusammenhingenden Griin-
den nach verschiedenen Richtungen hin ausgeweitet werden. Um den
Menschen ,vor Ort“ zu erreichen, wird die Bischofskirche in weitere
Ortsgemeinden unterteilt, die wir Pfarreien nennen. Es ist dabei
unerheblich, ob ein territoriales oder personales Divisionsprinzip
angewendet wird. Ihnen ist partikularkirchlicher Charakter zuzuer-
kennen; sie besitzen ihn aber nicht urspriinglich, sondern kraft
bischoflichen Rechtes. Darum bleiben sie in der Abhingigkeit vom
Leiter der Didzese. Das zeigt sich unter anderem darin, dafl er die
Ortspriester beruft. Weiteren Untergliederungen der Pfarrei kann die
Qualitdt der Ortskirche nicht mehr zuerkannt werden, da ihnen die
entscheidenden Kriterien mangeln. Zur besseren Durchsetzung der
Aufgaben der Kirche kann es sich weiter als niitzlich erweisen,
Zwischeninstanzen auf didzesaner wie auf pfarrlicher Ebene einzurich-
ten. Verschiedene Pfarreien lassen sich zusammenfassen zu Pfarrver-
binden, Stadt- und Regionalkirchen; verschiedene Didzesen gruppie-
ren sich zu Metropolien, Patriarchaten, National- oder Sprachraum-
kirchen, Ritusgemeinschaften. Diese Aufzihlung macht sofort deutlich,
dafl die Griinde solcher Zusammenschliisse sehr verschieden sein
kénnen. Insoweit in solchen und durch solche Verbinde das Wesen von
Kirche realisiert wird, kommt auch ihnen die Qualitit einer
Partikularkirche zu. Die Frage, ob sie konfessionellen Denominationen
zuerkannt werden kann, hingt davon ab, wieweit zwischen ihnen
Eucharistiegemeinschaft als Ergebnis gemeinsamen FEucharistiever-
stindnisses vorhanden ist.

8. Es ergibt sich also folgendes Modell der Kirchenstruktur: Die eine
Universalkirche besteht in und aus Teilkirchen (ecclesiae particulares).
Diese sind im primdren Sinn bischifliche Ortskirchen (ecclesiae
locales), sekundir von diesen abhingige Gemeinden (communitates),
tertidr Zusammenschliisse von Teilkirchen der ersten oder der zweiten
Ordnung (Teilkirchenverbiinde, ritus, conferentiae episcopales, pa-
triarchatus usw.) 167,

9. Die zum Wesen der Kirche gehdrende Finheit ist wesentlich

167 Die Terminologie ist nicht einheitlich. J. Neunheuser z. B. unterscheidet zwi-
schen der Gesamtkirche = Gesamtheit aller Gliubigen und den Einzelkirchen, die
sein konnen Ortskirche (= Altargemeinde), Teilkirche (= Teilkirchenverband in un-
serer Terminologie), Didzese (= Bischofskirche) (Gesamtkirche und Einzelkirche
550 £.). H. de Lubac, Les Eglises particuliéres 38 &. nennt die Bischofskirche Ecclesia
particularis, Ecclesia localis ist bei ihm der Teilkirchenverband, Er beruft sich auf
die Nomenklatur des Vaticanum IT., mufl aber eingestehen, dafl diese nicht strikt
eingehalten wird.
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transzendent (gleicher Glaube, gleiche Eucharistie), kommt aber
wiederum sakramental zum Ausdruck: dies geschieht in der Gemein-
schaft der Glaubenden innerhalb der Ortskirche und der Ortskirchen
untereinander. Zu letzterer gehort wesentlich die Gemeinschaft mit der
Kirche von Rom und ihrem Leiter. Die Struktur der Kirche ist also
eine communio, ein Beziehungsgefiige von Teilgemeinschaften inner-
halb einer umfassenden Gemeinschaft. Diese ist nach dem Gesagten
fundamental pneumatisch begriindet. Darum kann sie adiquat nicht in
den Kategorien der Macht, sondern nur in denen der caritas
beschrieben werden. Da die Liebe zur Wahrung der Gerechtigkeit der
Ordnung bedarf, widerspricht dem nicht, wenn die Beziehungen
innerhalb der communio auch juristisch be- und umschrieben werden.
Dies ist aber stets ein sekundirer Vorgang.

10. Entsprechend der Rolle des Amtes in der Kirchenorganisation
wird die communio wesentlich ,amtlich® vermittelt, also durch die
communio der Amtstriger untereinander. Dem Papst kommt dabei die
Aufgabe zu, die communio stets neu zu integrieren und lebensfihig zu
erhalten, indem er das Gleichgewicht zwischen den zentripetalen und
den zentrifugalen Kriften aufrechterhilt. Denn die communio steht
immer in der Gefahr, daf} sich die ihr eingestiftete Spannung auflost
zugunsten eines uniformen Zentralismus oder eines kongregationali-
stischen Foderalismus.

11. Die Kirchenstruktur und somit ihre kommunionale Gestalt sind
weder in politischen noch in blof8 administrativen, noch in lediglich
juristischen Kategorien zu erfassen. Denn der Herr der Kirche und ihr
Lebensprinzip ist Gott in Christus durch den Heiligen Geist. Der
Begriff der Partikularkirche ist darum wesentlich geistlicher Natur.
Im Mafle wie er in die Faktizitit der Geschichte umgesetzt wird,
erweist sich die Heiligkeit der Kirche.

Sucht man noch einmal ein Resumé dieser langen Zusammenfas-
sung, dann konnte man im Sinne einer Kurzformel sagen: Das
Ergebnis einer dogmengeschichtlichen Analyse lautet: die Partikular-
kirche ist die konkrete geschichtliche Erscheinung der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche, die wir im Symbolum
bekennen.

Nachbemerkung: Das Manuskript der vorliegenden Arbeit wurde im Sommer 1974
abgeschlossen. Die vierte Bischofssynode in Rom, die im Herbst des gleichen Jahres
tagte, hat die Aktualitit ihrer Thematik notorisch gemacht. ,Die Lokalkirche® bilde-
te eines der Hauptprobleme, das von acht der zwolf Sprachzirkel behandelt worden
ist. Erneut zeigten sich die Definitionsschwierigkeiten. Fin von Kardinal Baggio ver-
breitetes Papier wollte den Terminus Partikularkirche fiir die Didzese reservieren, als
Lokalkirche wurden infradiczesane Gruppierungen (Pfarreien, Basisgemeinschaften,
Ordenshiuser) aprostrophiert. Diese Sprachregelung bleibt jedoch umstritten: zwei
der drei englischsprachigen Zirkel wollen den Begriff Lokalkirche auch auf National-
und Regionalkirchen anwenden. Denn im Vordergrund des Interesses steht die fiir
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eine fruchtbare Evangelisation notwendige ,Einheimischwerdung® der Kirche in der
jeweiligen (regionalen oder kontinentalen) Kultur. Deren Einzugsbereich und Gren-
zen werden damit relevant fiir die Bestimmung der ecclesia particularis.

An dieser Stelle kann nur auf die nihere Erdrterung der Fragen in den Berichten
tiber die Synode verwiesen werden, vor allem auf L. Kaufmann, ,Ortskirchen® in
der heutigen Welt?: Orientierung 38 (1974) 206-209; Zwischen Ortskirche und Welt-
kirche: HK 28 (1974) 591-597. Zu erwihnen ist ferner die nach Drudilegung dieses
Aufsatzes erschienene grofle Auseinandersetzung mit den Strukturfragen der Kirche
von F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft, Thesen, Dienste, Modelle, 2
Bde. (Freiburg—Basel-Wien 1974). Unser Thema wird an vielen Stellen behandelt, so
vor allem I, 15-23, 233-257; 11, 9 £., 141145, 319-330.
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