Die Lehre des Erfurter Augustinertheologen
Johannes von Dorsten (} 1481) iiber Gnade, Rechtfertigung
und Verdienst *)

Von Adolar Zumkeller O.S. A.

Erster Teil

In seiner Geschichte der Erfurter Universitit des Mittelalters nennt
Erich Kleineidam den Augustinermagister Johannes von Dorsten den
»lebendigsten und geistig fithrenden Kopf“ unter den damaligen Er-
furter Theologen, der das geistige Leben der Universitit in dem Zeit-
raum 1465-1480 geprigt habe !. Dafl Dorsten auch die theologische
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Lehrrichtung des ,studium generale® der Erfurter Augustiner in den
letzten Jahrzehnten des 15. Jahrhunderts mafigebend bestimmt hat,
I8¢ schon die grofle Hochschitzung vermuten, welche Johannes von
Paltz (f1511), sein Nachfolger auf dem Universititslehrstuhl der
Augustiner, fiir ihn und seine Schriften hegte. Will man also wissen-
schaftlich exakt feststellen, welches theologische Milieu Martin Luther
1505 bei den Erfurter Augustinern vorfand — eine Frage, die noch
immer auf eine befriedigende Antwort wartet —, so wird eine genau-
ere Untersuchung der theologischen Lehre Dorstens von einiger Be-
deutung sein.

Leider sind keine grofleren theologischen Werke von Dorsten erhal-
ten geblieben 2. Immerhin geben die in reicher Zahl tberlieferten Pre-
digten des Erfurter Professors ? auch iiber seine theologischen Auffas-
sungen manche Aufschliisse. Einen kleinen Erbsiinden-Traktat, den
D. einem Sermo iiber die unbefleckte Empfingnis Mariens eingefiigt
hat, habe ich 1974 ediert und zur Grundlage einer Darstellung seiner
Urstands- und Erbsiindenlehre gemacht*. D. erweist sich in diesen
Fragen als treuer Schiiler des Agidius Romanus, dessen Darlegungen
er weithin wortlich iibernimmt. Von ockhamistischen Einfliissen ist in
dem Schriftchen nichts zu finden ®.

Fir die Feststellung von Dorstens Auffassungen iiber Gnade,
Rechtfertigung und Verdienst besitzen wir in seinen erhaltenen Pre-

2 Zu D.s erhaltenen Schriften siehe A. Zumkeller, Manuskripte von Werken der
Autoren des Augustiner-Eremitenordens (Wiirzburg 1966) 221-233 u. 594-598;
A. Auer, Johannes von Dambach (Miinster 1928) 274-276. — Vgl. auflerdem
A. Zumkeller, Handschriften aus dem chemaligen Erfurter Augustinerkloster in der
Staatshibliothek Berlin (Preufl. Kulturbesitz): Neue Aufschliisse iiber Johannes von
Dorsten OSA (1 1481), in: AAug 30 (1977). — In diesem Aufsatz wird unter anderem
Ms. Berlin Lat. fol. 825 beschrieben, eine Bibelhandschrift aus D.s Gebrauch mit rei-
chen Randglossen von seiner Hand und einer ,Lectura super Jonam prophetam® und
Sinefr »Expositio epistolae primae ad Timotheum®, die ihn zum Verfasser haben

iirfren.

3 Diese Predigten finden sich in den Hss Augsburg Oct. 106, Berlin Lat. fol. 851
und British Museum Add. 15105. — Zu den Predigten des Augsburger M.s siche
A. Zumkeller, Der religids-sittliche Stand des Erfurter Sikularklerus am Vorabend
der Glaubensspaltung, in: Aug. 2 (1962) 267-284 u. 471-506, vor allem 281-284 u.
471-485. — Zum Inhalt des Berliner M.s sieche Zumkeller: Dorsten PB. — Uber die
Predigten D.s in der Londoner Hs sieche Zumkeller: Dorsten U-E.

4 Siehe Zumbkeller: Dorsten U-E.

5 Eine wertvolle Ergidnzung zu dieser Darstellung der Urstands- und Erbstinden-
lehre des D. ermoglicht mir die Durchsicht des Berliner Ms Lat. fol. 851, die ich in
der Zwischenzeit vornehmen konnte. D. gibt in dem kleinen Erbsiindentraktat keinen
Aufschlufl iiber die nicht unwichtige Frage, ob der erste Mensch im Urstand die
gratia gratum faciens besessen habe oder nicht. Diese Frage wird in dem Berliner
Predigtband eindeutig negativ entschieden, und zwar ganz im Sinn des Agidius
Romanus, dessen Lehre sich D. auch sonst in seinem Erbsiindentraktat ange-
schlossen hat. Die Stelle lautet: ,[Primum] est status creationis et status inno-
centiae. Hoc fuit delectabile propter carentiam gratiae gratum facientis® (fol.
140ra). — Auch fol. 139ra spricht er den ersten Menschen, und zwar im Anschlufl
an Henricus de Hassia, den Besitz der gratia gratificans ab.
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digtsammlungen leider keine systematische Zusammenfassung nach
Art des Inserts iiber Urstand und Erbsiinde, von dem gerade die Rede
war. So erwies es sich als notwendig, das umfangreiche Berliner Ma-
nuskript Lat. Fol. 851 mit seinen fast 200 Sermones, vorwiegend Fa-
stenpredigten, nach einschligigem Material durchzusehen. Unter die-
sen Sermones mdgen einige fiir ein theologisch interessiertes Publikum
bestimmt gewesen sein; aber die allermeisten waren doch Volkspre-
digten im guten Sinn des Wortes ®. Auch wenn aufgrund dieser Quel-
lenlage eine ganze Reihe Fragen der Rechtfertigungs- und Verdienst-
lehre des D. offenbleiben miissen, so ist das vorliegende Material doch
so beschaffen, dafl entscheidende Punkte seiner theologischen Position
geklirt werden konnen.

1. Gnade und Heilswille Gottes

1. Name, Begriff und Arten der Gnade

Gewohnlich spricht Dorsten einfach von der gratiz und meint
damit ein ,donum gratuitum® oder eine ,superna gratia®, die der
Natur des Menschen in keiner Weise geschuldet ist 7. Gelegentlich be-
gegnet man bei ihm auch dem Terminus ,auxilium Dei“ oder ,auxili-
um divinum®, mit dem er die aktuelle Gnade bezeichnet 8.

Eine Begriffsbestimmung entnimmt D. dem von ihm oft zitierten
»Magisterium divinale“ des Wilhelm von Auvergne (+ 1249 als Bi-
schof von Paris); sie besagt, die Gnade sei eine Hilfe (adiutorium)
gottlicher Freigebigkeit zu guten, gottgefilligen und der Belohnung
wiirdigen Werken. Der Augustinermagister sucht diese Definition
durch den Satz zu verdeutlichen: ,Gnade ist also ein geistliches, von
Gott der Seele eingegossenes Geschenk, durch das diese gestirkt und
so zu guten Werken unterstiitzt wird“ ?. Auch zitiert D. gelegentlich
folgende Beschreibung der Gnade aus dem Breviloquium Bonaventu-
ras: ,Gnade ist ein Geschenk, mit dem zugleich der Heilige Geist ver-

® Zur Charakterisierung dieser Predigten vgl. auch E. Kleineidam, Die Bedeu-
tung der Augustinereremiten fiir die Universitit Erfurt, 401-403.

" Vgl. fol. 59va und fol. 6va (siche dazu die Texte in Anm. 42 und 33).

¥ Valet igitur contra hanc tentationem (sc. fornicationis) praecipue humilitas
virtutis efficacis et devotae orationis ad Deum pro auxilio divino ad resistendum
tanto nostro inimico. — fol. 18vb. — Vgl. auch fol. 239:b.

® Dominus Guilhelmus Parisiensis in prima parte Summae virtutum definit
gratiam dicens: Gratia est ,divinae largitionis adiutorium ad operandum, quae
bona sunt et beneplacita Creatori et digna remuneratione ipsius, quae est merces
felicitatis aeternae®, hoc est: Gratia est donum spirituale a Deo infusum animae,
quod fortificat eam et sic adiuvat ad operandum, quae bona sunt. — fol. 152ra. —
Das Zitat findet sich bei Wilbelm von Auvergne, De virtutibus cap. 11: Opera I
(Paris 1674), 131 col. 1 C.
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liehen wird. Sie ist ein Geschenk, durch das die Seele zur Braut Chri-
sti, zur Tochter des himmlischen Vaters und zum Tempel des Heiligen
Geistes wird. Sie reinigt, erleuchtet und vollendet die Seele, belebt,
durchformt, festigt und erhebt sie, verdhnlicht und vereinigt sie mit
Gott.“ 1 Ein andermal nennt der Erfurter Prediger die Gnade mit
Berufung auf den Lombarden ,das Geschenk, durch welches der
NachlaR der Siinden geschieht und die Seele zu guten Werken ge-
starkt wird.“ 11

Ahnlich wie in diesen Beschreibungen seiner Gewihrsleute hebt
Dorsten auch selbst sowohl die erleuchtende wie die stirkende Kraft
der gottlichen Gnade hervor 2. Die Einwirkung auf den Verstand
des Menschen (interna inspiratio, specialis illustratio divina) wird von
ihm mehrfach nachdriicklich betont 3. Er sieht in ihr ,ein Einstromen
des gottlichen Lichtes in die Seele®!* und bezeichnet deshalb mit
Augustinus die Gnade als ,ein gewisses Licht in der Seele“ *. Oft
unterstreicht er auch die stirkende Einwirkung der Gnade auf den
menschlichen Willen, die vom Menschen im Sinn der Schrift (Rom
8,14 und Jo 6,44) als ein Getriebenwerden oder Gezogenwerden
(agi, trahi) erlebt wird 6. Dabei ist es Dorstens Bemiihen, die perso-

10 dominus Bonaventura in Breviloquio parte quinta cap. 1 dicens: Gratia
,est donum®, cum quo et ,datur Spiritus Sanctus®. ,Ipsa est donum, per quod
anima efficitur sponsa Christi, filia Patris aeterni, templum Spiritus Sancti.”
JAnimam purgat, illuminat et perficit, vivificar, performat et stabilit, elevat,
assimilat et Deo iungit.* — fol. 55vb. — Bonaventura, Breviloquium pars 5 c. 1:
Opera omnia V (Quaracchi 1891), 252 col. 1.

1 magister... exponit, quid sit gratia Dei dicens: ,Gratia Dei est remissio
peccatorum et est praedicatio causalis, in qua effectus praedicatur de causa, id est:
Gratia est donum, per quod fit remissio peccatorum et roboratur anima ad opera
bona.® fol. 138ra. — Siche dazu Petrus Lombardus, Coll in Epist. D. Pauli, In
Epist. IF Ad Cor. 6, 1: PL'192,45'D,

12 Sunt fideles mali christiani in peccatis mortalibus perseverantes... Christus
dicit eis (Jo 8, 47): »Propterea vos non auditis, quia ex Deo non estis®, scilicet per
gratiam. Quia cum carent gratia illuminante et confortante, igitur verbum Dei
lucidum et validum capere non possunt. — fol. 185ra.

13 Siehe unten TB 5 (Forts. in ds. Zschr.) und Anm. 19.

14 gratia nihil aliud est quam influentia divini luminis in animam. — fol. 45ra.

15 Sp in seinem Erbsiindentraktat (Zumkeller: Dorsten U-E, TB 2). D. stiitzt
sich dabei auf Augustins Schrift De natura et gratia (22, 24 CSEL 60, 249). -
Siehe auch fol. 34va: Haec igitur lux divinae gratiae nisi corda nostra illustraverit,
in hac regione umbrae mortis laqueos non evademus (cf. Le 1, 78sq.).

18 Frwa in folgenden Stellen: Dicitur (Mt 4, 1): ,Ductus a Spiritu Sancto® ad
insinuandum quod, postquam baptizati sumus et effecti filii Dei per regeneratio-
nem, de cetero debemus Spiritu Sancto agi et duci iuxta illud Ad Romanos 8 (14):
.Qui Spiritu Dei aguntur, hi filii Dei sunt®. Hanc enim ob rem utrumque claruit
super Christum baptizatum, scilicet vox Patris dicentis (Mt 3,17): ,Hic est filiug
meus dilectus® etc. et Spiritus Sanctus in columbae specie ducens eum in desertum
(cf. Mt 3,16 et 14,1), ad insinuandum quod baptizati sunt filii Dei effecti et
receperunt Spiritum Sanctum, a quo deinceps moveri debent in desertum ad opera
fortia et magnae strenuitatis...; sicur Spiritus Sanctus est datus Christo ad esse
et operari ..., sic per eum datur Ecclesiae, hoc est membris eius, similiter ad esse
et operari secundum modos et gratias speciales. — fol. 142va. — Oder: Sed quia
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nale Verbundenheit des Menschen mit Gott im Gnadengeschehen
sichtbar zu machen. Gott nennt er ,Quell und Spender® (fons et
collator) der Gnade ¥”. Und wo er den Namen Christus (= unctus,
Gesalbter) deutet, schreibt er den Satz: ,Diese Salbung, kraft deren
Christus und die Christen als Gesalbte bezeichnet werden, geschieht
durch den Heiligen Geist und seine Gnade.“ ¥ Auch in der ,besonde-
ren gottlichen Einstrahlung®, durch die der Mensch das Wort der
Schrift und der Predigt zu erfassen vermag, sieht er den Heiligen
Geist selbst wirksam, ,der im Innern lehrt“1°. An anderer Stelle
spricht er direkt von der ,Gnade des Heiligen Geistes und will da-
mit zum Ausdruck bringen, dafl dieser selbst uns in und durch die
Gnade die ,Werke des Lebens® zuteilt, gemifl dem Wort Jo 6, 64:
»Der Geist ist es, der lebendig macht2°. In der ganzen Art, wie
Gott seine Gnaden austeilt, offenbart sich nach D. die Freigebigkeit
des Spenders (largitas donantis). Sie kime in vierfacher Weise zum
Ausdruck: (a) sofern Gott dem Menschen hohe Giiter verspricht, ohne
ihm in irgend etwas verpflichtet zu sein; (b) sofern er iiberdies
wiinscht und befichlt, dafl man das Versprochene von ihm auch ver-
langt; (c) sofern er diesem Verlangen oftmals zuvorkommt und seine
Giiter schenkt, ehe man ihn darum bittet; (d) sofern er viel reichlicher
schenkt, als man es erbittet und als er es versprochen hat 2t. Von den
tiblichen Einteilungen der Gnade gebraucht der Prediger wiederholt
die Unterscheidung zwischen der gratia gratis data und der gratia

corda nostra procliva sunt ad malum, ut dicitur Genesis 8 (21), igitur non
possumus ascendere nisi per gratiam. Et quia trahi nobis necessarium est, Johannis
6 (44): ,Nemo venit ad me, nisi Pater traxerit eum.“ Propter quod et sponsa in
Canticis canticorum (1, 3): ,Trahe me post te“ etc. — fol. 246rb.

17 fol. 152rb.

18 Sciendum quod Christus secundum beatum Augustinum et omnes, id est
Unctus dicitur. Unctio autem ista, a qua Christus — Unctus dicitur et a qua
Christiani, est per Spiritum Sanctum et gratiam eius. — fol. 177rb.

¥ Nam verum, quod nec Scriptura praedicatorem docet nec vox praedicantis
auditorem, nisi assit Spiritus Sanctus docens interius... Sicut ergo Verbi Dei ex
virgine incarnati haberi non poterat agnitio veritatis sine speciali illustratione
divina, ut patet Matthaei 16 (17), ubi Dominus ad Petrum: ,Caro®, inquit, et
sanguis non revelavit tibi“ etc., sic etiam verbi in sacro canone inspirati, quod
sub velamine litterae vel vocis ad homines procedit, non potest haberi veritatis
agnitio sine speciali irradiatione divina; Lucae ultimo (24, 45): ,Aperuit illis sen-
sum, ut intelligerent Scripturas. — fol. 1ra.

*0 Sciendum, ut efficaciter proficiat tam docens quam discens, tria requiruntur
ex parte utriusque, scilicet fides integra, operatio sincera et Spiritus Sancti gratia ...
De Spiritus Sancti gratia dicitur Johannis 6 (64): ,Spiritus est, qui vivificat®, id est
quaecumque opera vitae confert, igitur etiam docendi et discendi. — fol. 127ra.

*! Quatuor autem modi testantur super largitate donantis: Primus, si vera bona
et magna promittit in nullo obligatus, cui promittit. Secundus, si postulare promissa
iubet. Tertius, si etiam postulantem saepius praevenit, sic quod prius, quam postu-
latur, largiatur. Quartus, si plenius et glus largiatur, quam petitur (corr. ex: petatur)

€t quam promiserat. Omnes isti modi reperiuntur in distributionibus Dei. — fol.
170ra.
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gratum faciens 22 und versteht sie in jenem Sinn, der sich in der
Hochscholastik herausgebildet hatte 2. Auch die Klassifizierung gra-
tia praeveniens, gratia concomitans, gratia subsequens wird von D. ge-
legentlich erwihnt 24, Eindeutig bekennt er sich zu der Auffassung,
dafl Gott bei der Bekehrung und Rechtfertigung des Menschen durch
die gratia praeveniens den ersten Schritt tut 2. Anschaulich stellt der
Augustinermagister in einer anderen Predigt der Gnade des Urstandes
die Gnade des Erlésers gegeniiber: Schon im Urstand hétte der Mensch
nicht ,durch seine Natur oder aus eigener Kraft“ sein Heil und seine
Gliickseligkeit erreichen konnen, sondern nur mittels der Urstands-
gerechtigkeit (iustitia originalis), die D. mit Agidius Romanus als
,ein gewisses iibernatiirliches und ungeschuldetes Geschenk® ver-
steht 26, Nach dem Verlust der Urgerechtigkeit sei durch Christi Er-
losungswerk uns jene Gnade zuteil geworden, die ndtig ist, um uns
im Kampf mit dem b&sen Feind zu stirken, uns zu heiligen und uns
aus dieser Welt in die kiinftige hiniiberzutragen *7.

2. Notwendigkeit und Funktion der helfenden Gnade (auxilium Dei)

Die unbedingte Notwendigkeit der gottlichen Gnadenhilfe fiir den
Menschen verankert Dorsten in einer recht augustinischen Lehre tiber
die Folgen des Siindenfalls. Ausgehend von dem bei Augustinus be-

22 Sjehe etwa Anm. 140. — Vgl. auch folgenden Text: Tempus legis dividitur in
tempus legis scriptae et legis gratiae. Tempus legis scriptae respectu prioris potuisset
dici tempus gratiae, quia excellentiores species gratiae dedit. Stat tamen, quod
gratiae gratis datae respicientes inventiones artium copiosiores fuerunt in primo
statu. Similiter quaedam aliae de secundo, scilicet tempore legis scriptae, quam
modo ut gratiae prophetiae. Sed gratia gratum faciens et dona virtutum et
intelligentiae Scripturarum modo plenior est, et ideo proprie tempus gratiae
appellatus et tempus acceptabile, de quo Apostolus in verbis assumptis loquitur
(2 Cor 6, 2): ,Ecce nunc® etc. — fol. 139rb.

23 Vegl. Auer I, 345 ff.

24 Tn einer Predige iiber das Reich Gottes spricht er auch von einem ,regnum
internum gratiae“ ,tres habens civitates, scilicet gratiam praevenientem, concomi-
tantem et subsequentem; quibus per peccatum ablatis auferetur et regnum illud®, —
fol. 263va. — An anderer Stelle (fol. 271ra) betont er, dafl uns Menschen auch das
»bonum gratiae scilicet praevenientis, subsequentis et perficientis“ durch das Ver-
dienst des Kreuzestodes Christi zustromt.

25 Siche unten S. 58 f.

28 Ut enim sciret homo beatitudinem et salutem suam se non posse per naturam
vel propriis viribus attingere, ne tantum donum sibi asscriberet et superbiret,
statuit Deus ab initio, quod per donum aliquod gratis naturae superadditum
consequeretur, In cuius signum dedit Deus homini in principio iustitiam originalem,
per quam praeservatus fuisset a malo, si non transgressus fuisset mandatum. — fol
177rb. — Vgl. auch D.s Erbsiindentraktat (Zumkeller: Dorsten U-E TB 2 und 10).

27 Quia autem homo perdidit iustitiam, per quam dispositus fuit ad gratiam, per
quam meruisset beatitudinem, igitur oportuit alium venire, per quem consequeremur
gratiam, a quo tamquam a capite descenderet in barbam (cf. Ps 132, 2), de cuius
plenitudine omnes acciperemus (cf. Jo 1,16). Gratia autem illa ad tria erat neces-
saria, scilicet ad roborandum et pugnandum cum hoste, ad sanctificandum et ad
transferendum de praesentibus ad futura. — fol. 177rb.
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liebten Bild des Christus-medicus, der auf Erden erschienen ist, um
die ,schwerkranke® Menschheit (magnus aegrotus) zu heilen, fihrt
der Erfurter Prediger einmal aus: ,Das ganze Menschengeschlecht ist
im ersten Menschen einer schier unheilbaren Krankheit verfallen® 28,
Er spricht deshalb von einer , Verwundung der Natur“ als Folge des
peccatum originale. Diese zeige sich in der bestindigen Auflehnung
des Fleisches gegen den Geist; 2? sie duflere sich auch in der Neigung
des Menschen zum Bosen von Jugend auf *. In seinem kleinen Erb-
siinden-Traktat, den wir 1974 ediert haben, nennt D. im Anschlufl
an Agidius Romanus als jene Folgen der Erbsiinde, welche dem Men-
schen auch nach der Rechtfertigung und Befreiung von der Schuld
(culpa) der Erbsiinde als deren ,,poenae“ noch belassen sind: die ,Ab-
wendung von Gott®, durch die wir der Anschauung Gottes entbehren;
die ,Abwendung der niederen Krifte von der Vernunft®, d.h. jene
Jrebellio carnis, die wir als Auflehnung ,des Gesetzes in den Glie-
dern® gegen ,das Gesetz des Geistes erfahren; schliefllich die Unbot-
mifigkeit der Krifte der Natur, durch die sich Hunger, Durst,
Krankheit und Tod in uns Menschen auswirken 3. Doch hat D.,
ihnlich wie Agidius Romanus, die Begierlichkeit im Gerechtfertigten
nie als Siinde im eigentlichen Sinn bezeichnet oder dargestellt. Auf-
grund dieser Sicht der Situation des erbsiindlichen Menschen fehlt es
bei D. nicht an Auflerungen, in denen er die natiirliche Kraft des
Menschen zu guten Werken sehr gering einschitzt ¥ und die Not-
wendigkeit aktueller Gnadenhilfe nachdriicklich unterstreicht. So
duflert D. einmal, wir seien in unserer Natur derart verwundet, dafy
wir nach dem Apostel ,nicht fahig sind, durch uns wie aus uns selbst
etwas zu denken® (2 Kor 3,5), wenn uns nicht die iibernatiirliche
Gnade geschenkt wird; und so sehr seien wir von den Fallstricken
und Nachstellungen des bosen Feindes umgeben, dafl wir aus eigener
Kraft ohne den Schutz und die Fithrung von oben ihnen nicht entge-
hen konnten 22, Ahnlich hat er ein andermal, und zwar unter aus-

28 Beatus pater noster Augustinus: ,Magnus®, inquit, ,venit medicus, quia
magnus ubique iacebat aegrotus® (Serm, 175, 1, 1: PL 38, 945). Vere, inquam,
magnus aegrotus, quia totum genus humanum in primo homine cecidit in infirmi-
tatem paene incurabilem, a qua nemo inter puras creaturas ipsum potuit curare
nisi ille magnus medicus Deus et homo Christus Jesus, dominus noster, qui ad
curandum venit. — fol. 241ra.

20 . .per peccatum natura humana multum infecta et vulnerata est, adeo ut
sensualitas, scilicet caro rebellis, continuo repugnat spiritui. — fol. 4va.

30 _..naturalia nostra per praevaricationem primorum parentum adeo vulnerata
sunt, quod ab adolescentia nostra proni sumus in malum. — fol. 6va.

31 Vol Zumkeller: Dorsten U-E TB 21.

3 Siehe unten III, 3: Die guten Werke der Siinder und Heiden.

3 Patet hoc, quia naturalia nostra per praevaricationem primorum parentum
adeo vulnerata sunt, quod ab adolescentia nostra proni sumus in malum, ut dicitur
Genesis 8 (21). Propter quod dixit apostolus (2 Cor 3, 5): ,Non sumus sufficientes
cogitare aliquid, scilicet boni, ex nobis tamquam a nobis nisi ex superna gratia
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driicklicher Berufung auf Augustinus ausgefiihrt, dal niemand ohne
Gottes Gnade im Guten voranschreiten kann. Denn wenn der Mensch
schon im Stande der Urstandsgerechtigkeit zwar ,stehen®, aber ohne
Gnade nicht voranschreiten konnte, dann erst recht nicht im ,Stande
der verderbten und verwundeten Natur®. Ja, unter Berufung auf
Agidius Romanus behauptet D. weiter, dafl der erbsiindliche Mensch
_ anders als Adam vor dem Siindenfall — sich ohne die Gnade auch
nicht lange vor neuem Fall in schwere Siinde bewahren kdnne *. In
diesen und ihnlichen Aussagen 3 wird in den Predigten Dorstens ein
typisch augustinisches Verstindnis der aktuellen Gnade sichtbar. Die
Gnade wird als notig erachtet, um die Folgen des Siindenfalls zu
iiberwinden. Der Mensch brauche sie als gratia sanans, die die Stinden
vertreibt, die Schwiche der Seele heilt und vor Riickfall in die Schwi-
che bewahrt #. D. nennt sie deshalb auch die Schutzburg (praesidi-
um), durch die wir von den Ubeln der Erbsiindefolgen befreit und
bewahrt werden®, und begriindet ihre Notwendigkeit damit, dafl
das Menschenherz durch den Siindenfall zum Bdsen geneigt ist 3. An
anderen Stellen begriindet er die Notwendigkeit der gdttlichen Gna-
denhilfe auch im Sinn der gratia elevans. So fithrt er in einer Predigt
iiber das Wort Eph 5, 1: ,,Seid Nachahmer Gottes!“ aus: es sei wahr,
dafl wir Derartiges nicht ohne die Gnade vermdgen, weil Gottes Leh-
ren unsere menschliche Fassungskraft und seine Gebote unser mensch-

nobis donetur. Quod et Dominus testatur, cum dixit Johannis 15 (5): »Sine me
nihil potestis facere. Insuper teste Scriptura quia tot circumvallamur laqueis et
insidiis adversariorum capitalium invisibilium, ut impossibile sit hominem sua vir-
tute et industria sine superno praesidio et ducatu illas evadere. Quare etc. — fol.
6va.

8 sine gratia Dei nemo potest proficere in bono, quia, nisi legislator, id est
Christus secundum beatum Augustinum (cf. Enarr. ps. 83, 11: CCL 39, 1157 $q.),
dederit benedictionem, non itur de virtute in virtutem (cf. Ps 83, 8). Et declaratur
faciliter ex doctrina Magistri libro secundo Sententiarum dist. 24, quod homo in
statu innocentiae ex dono accepto stare poterat, ne caderet, sed sine gratia proficere
non poterat (Petrus Lombardus, Sententiae in quatuor libris distinctae, II dist 24
cap. 1,2: Grottaferrata 1971, 450sq.). Si ergo in statu innocentiae, cum adhuc
natura fuit sana et integra, non potuit proficere in bono sine adiutorio gratiae,
multo minus in statu naturae corruptae et vulneratae. In qua secundum dominum
Aegidium ibidem non solum non potest sine gratia proficere, sed nec diu sine lapsu
ulteriore subsistere (Aegidius Romanus, In secundum librum Sententiarum quaestio-
nes, dist. 24 qu. 1 art. 4: Venedig 1581, 253 sq.). Tres ergo notentur differentiae:
In statu naturae integrae sine gratia etsi possit stare, non tamen potest proficere.
In statu naturae COrruptae non potest sine gratia proficere, sed nec diu sine pro-
fundiore lapsu subsistere. In quocumque statu cum gratia quis potest ad ultiorem
proficere perfectionem. — fol. 148ra.

35 Vgl. auch fol. 239rb.

3 Quapropter liquet, quam necessaria nobis sit gratia tam expellens peccata et
sanans languorem animarum quam praeservans ab isto languore. — fol. 260va.

97 omnes ex corrupta massa propter praevaricationem primorum parentum
generati multiplicibus miseriis et defectibus subiciuntur; propter quod necessarium
est eis quogue praesidium, quo ab his malis liberentur ac praeserventur. — fol. 6va

38 Siehe oben Anm. 16 u. 30.
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liches Konnen iibersteigen *. Gratia in diesem Sinn meint er auch,
wenn er Nutzen und Notwendigkeit der Gnade Gottes ,fiir den
Fortschritt der Anfanger, fiir die Vollendung der Fortschreitenden
und fiir die Bewahrung der Vollendeten® preist 4, oder wenn er von
der Notwendigkeit jener ,belebenden Gnade® spricht, die uns in der
Kirche immerfort durch Christus, das Haupt, zustromt 41,

3. Zusammenwirken von Gnade und Wille

Uber die Art, wie Gott und Mensch, Gnade und Freiheit im Heils-
werk zusammenwirken, bieten Dorstens Predigten keine ausfiihrli-
chen Darlegungen. Doch finden sich einige kurze Bemerkungen, die
seine Auffassungen in manchem deutlich machen. So bemerkt er ein-
mal bei der Frage nach dem Zustandekommen der contritio im Her-
zen des Siinders: sie stamme von Gott effective, vom freien Willen
dispositive und von der Gnade completive. Die Stirke (intensio) der
contritio sei, ebenso wie die der caritas, sowohl von der Gnade als
auch vom freien Willen abhingig, und dies in der Weise, daf} die we-
sensmiflige Formierung und Steigerung (essentialis augmentatio) der
contritio von der Gnade bewirkt wird, wihrend die Intensitit der
Bewegung (motus ferventior) aus der unterschiedlichen Disposition
des freien Willens entspringt 2. Die Notwendigkeit der Mitwirkung

3 Doctor vero gentium beatus apostolus praedicat eum (scilicet Salvatorem)
tamquam nobilissimum et ideo imitandum dicens (Eph 5,1): ,Estote imitatores
Dei® ... Verum quia nullum horum sine gratia poterimus, tum quia eius doctrina
excedit humanam capacitatem, tum quia eius praecepta excedunt humanam facul-
tatem — propter quod dixerunt quidam: ,Durus est hic sermo® etc., Johannis 6
(60) —, tum denique quia eius ducatus excedit humanam agilitatem — ,Exultavit
enim ut gigas ad currendum viam®, Psalmi 18 (6) -, igitur etc. — fol. 158rb.

4 Tgitur ad ipsum sacramentum (scilicet Eucharistiae), prout est gratia et fons
gratiae, nos movere debet necessitas et utilitas gratiae pro peccatorum conversione,
incipientium profectione, proficientium perfectione, perfectorum conservatione et
consummatione. — fol. 107vb.

£l THH3:

2 Tntelligendum est tamen, quod, sicut caritas augetur quantum ad essentiam
et hoc a dono gratuito, et intenditur quantum ad fervorem et hoc a libero arbitrio,
sic potest intelligi in proposito, scilicet quod motus contritionis ferventior est ex
dispositione liberi arbitrii. Ex aequali enim gratia elicitur quandoque motus ferven-
tior, quandoque minus fervens ex differenti dispositione liberi arbitrii. Sed proprie
loguendo efficitur maior substantialiter et intensione a virtute augmentata, ex qua
recipit quantitatem. Unde et intensior efficitur ex augmento virtutis, ex qua
habet quantitatem, et ex dispositione liberi arbitrii. Ex quo sequitur, quod con-
tritionis intensio est a gratia et libero arbitrio. Sed quo ad intensionem essentialem
est a gratia augmentata. Vera enim et essentialis augmentatio provenit ab augmento
gratiae, quo augmentato augetur dolor rationalis partis, qui est detestationis vel
displicentiae. Et si quaeris, unde veniat, respondetur, quod a Deo effective et a
libero arbitrio dispositive et a gratia completive. — fol. 59va. — Vgl. auch fol.
163va, wo Dorsten die Seligpreisung Lk 11,28 von Maria versteht und sie als
beata und beatificanda preist, ,si verbum [Dei], quod potuit Deo agente audire,
eodem cooperante non negligenter custodire [potuit].*
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mit Gottes Gnade unterstreicht D. in einer Predigt iiber das Apostel-
wort (2 Kor 6, 1): ,Wir ermahnen euch, dafl ihr Gottes Gnade nicht
vergeblich empfangt®, mit folgenden zwei Thesen, die er von Johan-
nes Chrysostomus iibernimmt: (a) Die erste Gnade werde nur dem
gegeben, der sich fiir ihren Empfang vorbereitet. (b) Hat der Mensch
aber die Gnade empfangen, so verbleibe sie ihm nur, wenn er sich
in ihr iibt. Den zweiten Satz stiitzt D. auch mit dem Gleichnis des
Herrn von den Talenten (Mt 25, 14 ff.) 4. Daf} der Mensch sich fiir
den Empfang der Gnade disponieren mufi, erldutert D. bei einer an-
deren Predigt auch mit Berufung auf Augustinus. Diese Disposition
bestehe darin, dafl wir die Hindernisse fiir das Wirken der Gnade
(obex) entfernen und uns dem gottlichen Wirken (divina operatio)
tiberlassen #4.

4. Wesen und Wirkungen der gratia gratum faciens

Als die ureigene Wirkung (effectus proprius) der Gnade hat es
Dorsten einmal bezeichnet, dafl sie den Menschen Gott gratus und
damit zu seinem Freund mache. Eine echte Freundschaft, so lautete
die Folgerung des Predigers, miisse sich aber in drei Dingen kundtun:
(a) daB man das verachtet und haflit, wovon man weiff, dafl der
Freund es verachtet und hafit; (b) daff man das liebt und umfingt,
wovon man weifs, dafl es dem Freund wohlgefillt; (c) dafl man fiir
den Freund auch Schweres auf sich nimmt 45, Im gleichen Zusam-

43 Hortamur vos, ne in vacuum gratiam Dei recipiatis“, prima (recte: secunda)
Corinthiorum 6 (1). Beatus Chrysostomus libro primo De compunctione (cf. I, 9:
PG 47, 408) sententialiter duo movet circa gratiam considerandam: Primum, quod
ab initio non datur nisi disponentibus se ad eam. Frustra igitur tempus gratiae
accepit, qui se ad gratiam non disponit. Secundum, quod gratia non manet nisi
cum exercentibus se in ea, postquam eam acceperunt. Cum enim gratia detur ad
cooperandum et adiuvandum ei (?), qui petit adiutorium, tenetur facere et agere
iuxta posse virium suarum. Quod si negligit, in vacuum adiutorium accepit et
propter hoc, quod accepit, amittit. Quemadmodum si quis rogaret aliquem, ut
sibi communicaret unum florenum, ut possit sibi lucrari necessariam alimoniam,
et ille accepto floreno non negotiaretur cum eo, utique eo spoliari mereretur, sicut
docet Evangelium de eo, qui unum talentum acceperat et fodit in terram, Matthaei
25 (24 sqq.). Hortatur igitur apostolus quantum ad hoc, ne gratiam Dei in vacuum
recipiamus, ne ea spoliemur. — fol. 140va.

4 Sed conqueritur apostolus (Rom 10, 16): ,Non omnes oboediunt Evangelio®,
id est praeceptis sacri Evangelii. Cuius rationem dat beatus Augustinus et ponitur
in Glossa (Petrus Lombardus, Collectanea in Epist. D. Pauli, In ep. ad Rom. 10,
16: PL 191, 1478 sq.), quia ultra auditum requiritur gratia, ad quam pauci effica-
citer se disponunt obicem removendo et se divinae operationi debite subiciendo. —
fol. 54rb. — Zu D.s Lehre iiber die Moglichkeit einer Vorbereitung auf den Emp-
fang der ersten Gnade siche auch unten S. 44-48.

45 Sciendum, quod proprius effectus gratiae secundum doctores est facere Deo
gratum et eius esse amicum. Verae autem amicitiae tres sunt effectus, quantum ad
praesens spectat: Primus, quod ea detestetur et odiat, quae novit amicum odire
et detestari. Secundus, quod ea diligat et amplexetur, quae novit amico placere. ..
Tertius effectus seu proprietas est, quod pro amico aliqua dura sustineat et quod
non facile recedat ab eo. — fol. 129rb.
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menhang zdhlt D. im Anschlufl an die von ihm sehr geschitzte
Summa aurea des Wilhelm von Auxerre (1 1231 oder 1237) folgende
Wirkungen dieser Gnade auf: Sie treibe die Siinde aus, mache die
Seele schon und Gott angenehm, mache unser Werk verdienstlich und
wiirdig des ewigen Lebens . Dafl Johannes von Dorsten in der
gratia gratum faciens, die er gleich vielen anderen Theologen mit der
caritas identifiziert, das Formalprinzip der Rechtfertigung sieht, wird
weiter unten ausfithrlich dargelegt werden #7.

5. Gottes allgemeiner Heilswille

Mehrfach hebt Dorsten in seinen Predigten mit Berufung auf 1 Tim
2, 4 Gottes allgemeinen Heilswillen hervor 8. Gleichsam als Begriin-
dung duflert er einmal: ,Gott, der Quell und Urheber unseres Heils,
diirstet nach unserem Heil.“ 4® Gott gibt allen Menschen, wenn auch in
verschiedenem Mafle, seine Gnade. Jeder habe die Aufgabe, ,secun-
dum uniquique gratiam collatam® sein Heil zu wirken . Daf} trotz-
dem Menschen zugrunde gehen, ist, wie D. seinen Gliubigen wieder-
holt darlegt, nicht Gottes Schuld, sondern die des Menschen, der sich
Gottes Heilswillen verschliefit 51

6. Pridestination und Reprobation

Das Thema Pridestination und Reprobation hat Dorsten in seinen
erhaltenen Predigten nicht expresse behandelt, sondern nur gelegent-
lich kurz gestreift. Vor allem wird von ihm die schon von den
mittelalterlichen Theologen verschieden beantwortete Frage nach dem
Grund der Pridestination und Reprobation, ob diese ndmlich in den
vorhergesehenen Verdiensten bzw. Mifiverdiensten des Menschen be-
griindet seien oder nicht, nirgends beriihrt. Die Pridestination veran-
kert er mit dem Apostel (R6m 9, 15) in Gottes misericordia, durch die

4 Nam secundum dominum Guilhelmum Altissiodorensem Super quarto Senten-
tiarum gratia habet multos nobiles effectus scilicet: expellit peccatum, facit animam
pulchram, facit Deo gratum, facit opus meritorium, facit dignum vita aeterna,
quia facit hominem praeponere acterna transitoriis. — fol. 129ra. — Vide Guilelmus
Altissiodorensis, In quatuor Sent. libros, IV, tract. 1 cap. 5 qu. 2: Paris s. a., fol.
(libri quarti) 5ra.

47 Siche unten S. 41-44.

8 TB 6 und fol. 257rb: hier zitiert er das Schriftwort zur Begriindung der Pflicht
der Feindesliebe; denn wir seien verpflichter, uns dem Willen Gottes, der das Heil
aller Menschen will, gleichférmig zu machen.

4 Aliquando [hoc sacramentum Eucharistiae] vocatur donum sive datum sive
munus. Et non sine ratione. Deus enim, fons et autor salutis, sitit nostram salutem.
Salus autem nostra exsistit in caritate. Caritas autem excitatur et fovetur per dona.
Ut igitur excitaret, dedit maximum donum, ut foveret, frequentat quotidie donum.
— fol. 107va.

50 RR6;

5 Vgl. TB 6 und TB 32.
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er sich erbarmt, wessen er will 2. Den Inhalt dieser ewigen Vorher-
bestimmung beschreibt der Erfurter Prediger einmal mit Eph 1, 4 ff.;
»[Gott] hat uns in ihm erwihlt vor Grundlegung der Welt ... und
uns vorherbestimmt zur Annahme an Kindes Statt durch Jesus Chri-
stus, ... in welchem wir die Erlosung haben durch sein Blut.” 53
Weil sie Vorherbestimmte waren (secundum praedestinationem), du-
fert er anderswo, sei Christus auch fiir jene gestorben, die noch nicht
zu seinen Schafen und den Kindern Gottes zihlten . Wiederholt hat
D. seinen Zuhdrern nahezubringen versucht, wie nicht zuletzt in
unserem treuen Mitwirken mit der Gnade sich Gottes Vorherbestim-
mung an uns erfiillt. Er zitiert das Wort Gregors des Groflen:
»Gerade die ewige Vorherbestimmung ist vom allmichtigen Gott so
geordnet worden, daf} die Erwihlten zu ihr ex labore gelangen, bis sie
laborando et orando zu empfangen verdienen, was der allmichtige
Gott von Ewigkeit her ihnen zu schenken angeordnet hat.“ 55 Des-
halb bezeichnet der Augustiner die Vorherbestimmung durch Gott
einmal ausdriicklich als ,conditionata®; denn sie sei nicht simpliciter
geschehen, sondern strebe ihrer Verwirklichung durch gewisse auxilia
zu, die von unserer Seite beigegeben werden miifiten, nimlich die Er-
fillung der gottlichen Gebote, die Reinigung von Siinden, die Ubung
verdienstlicher Werke, der Empfang der Sakramente, die Pflege der
Tugenden und 3hnliches *. So ist es gut verstindlich, daf sich D.
gegen Leute wendet, die sich wenig um Gebet und gute Werke bemiih-
ten, indem sie duflerten: Wenn ich pridestiniert bin, werde ich
sowieso gerettet werden 57. Es ist Dorstens Uberzeugung, daf} es ohne

52 Der Prediger D. wendet sich gegen einen Verfithrer mit folgenden Worten:
Sed forte dices: Si per me temporaliter cecidit, per se ipsum bene resurget. Noli
cum Pelagianis haeretice loqui! Per te et per se cecidit nec per te nec per se
resurgere potest, sed solum per misericordiam Dei, qui, cui vult, miseretur, Ad
Romanos 9 (15), non cuius tu vis. Forsitan nec tu nec ipse umquam resurgetis
iusto Dei iudicio. Noli ergo tentare Dei misericordiam, sed time atque age poeniten-
tiam, scilicet (corr. ex: sed) abstine, confitere, plange et ora, et tunc spera. —
fol. 31ra; . 33 {ol. 277ra

5 Sed noverat evangelista alias esse oves, quae non erant de hoc ovili, quas
oportebat [Christus] adducere (cf. Jo 10, 16). Et ideo addidit dicens (Jo 11, 52):
»Et non tantum pro gente, sed ut filios Dei, qui erant dispersi, congregaret in
unum.” Haec autem secundum praedestinationem dicta sunt. Nam neque oves
eius neque filii eius adhuc erant. — fol. 270ra.

% Quanto nos magis, qui verba non humana sed divina audivimus et supernas
illustrationes accepimus, quas illi ethnici non habuerunt, super illud lumen purum
naturale, plus debemus, quae cognoscimus, pro amore et honore Dei operanda per-
ficere, ... maxime cum gicat beatus Gregorius primo Dialogorum (cap. 8: PL 77,
188 B): .Ipsa perennis praedestinatio ita est ab omnipotenti Deo disposita, ut ad
hanc electi ex labore perveniant, quatenus Jaborando et orando mereantur accipere,
quod eis omnipotens Deus ab aeterno disposuit donare.“ — fol. 41va.

5 TB 34-35.

57 Quod autem, ut ait Lucas nono capitulo (29), dum oravit, transfiguratus est
ante eos, insinuatur, quod per orationem propriam et sanctorum, praecique Christi
oportet obtineri caritas aeternae beatitudinis, — contra illos, qui nolunt orare vel
bona operari dicentes: Si praedestinatus, salvabor etc. — fol. 155va.
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den Siindenfall des Menschen keine Nichtpridestinierten (reprobi),
sondern nur von Gott Erwihlte (electi) gegeben hitte. Thre Zahl wiire
so grof} gewesen, als zur ,Fiillung® der himmlischen Stadt Jerusalem
ausgereicht hitte. Dies sei deshalb auch die Zahl, die jetzt durch
Gottes Vorherbestimmung aus der Menge der Stinder gerettet wer-
de %, Noch an anderer Stelle hat sich D. mit der Zahl der Erwihl-
ten und Prddestinierten beschiftigt. Auf die Frage eines Jiingers im
Evangelium (Lk 13, 23): ,Herr, sind es wenige, die gerettet werden?“
antwortet er mit Augustinus, dafl die Geretteten nach dem Zeugnis
der Apokalypse (7,9) zahlreich seien und dafl sie trotzdem im
Vergleich zur Zahl der Verworfenen nur wenige sind *. Ein ander-
mal hebt der Erfurter Augustinermagister hervor, dafl sowohl die
Zahl der Pridestinierten als auch die Personen, die zu ihr gehdren,
nur Gott bekannt sind. Deshalb kénne auch keiner von sich behaup-
ten, er sei erwihlt, oder von einem anderen, er sei verworfen. Ja, der
Prediger ist iiberzeugt, dafl mancher, der nach dem Urteil der Men-
schen als electus gilt, in Gottes Augen ein reprobus ist, und dafl umge-
kehrt ein anderer von Gott erwihlt ist, den die Menschen fiir verwor-
fen halten. Denn electio und reprobatio seien nicht nach menschli-
chem, sondern nach gottlichem Urteil zu bemessen . Es sind Gedan-
ken, die D. wortlich aus Simon von Cascia iibernommen hat. Gele-
gentlich hat D. auch eine Anzahl Fragen aufgeworfen, mit denen, wie
er sagt, ,Gott von vielen schlechten Christen beschuldigt werde®.
Darunter finden sich zwei, die die Lehre von Pridestination und Re-
probation unmittelbar beriihren: Warum gibt Gott dem einen seine
Gnade und dem anderen nicht? Warum verwirft er jenen nicht, da-
gegen einen anderen, der sich nach Auffassung der Menschen weniger
zuschulden kommen lief? Ohne niher auf die Problematik einzuge-
hen, antwortet D.: Gott sei iiber alle Maflen gut und verdiene in nichts

8 Notandum, quod secundum beatum Augustinum libro decimo quarto De
civitate Dei cap. 21 et sequente (CCL 48, 443 sq.) coniuges in illo statu sine
libidine impleturos fuisse, quod in sua benedictione Deus dixit Genesis 1 (28):
»Crescite et multiplicamini. ... Ex quibus elici poterunt plurimae veritates: Prima,
quod in illo statu nullus reprobus natus fuisset, quia solum tantus sanctorum
numerus, quantus complendae suffecisset beatissimae civitati et quantus (corr. ex:
quanta) nunc per Dei gratiam de multitudine peccatorum colligitur, natus fuisset.
Secunda: Plures nunc nascuntur quam tunc nati fuissent, quia tunc soli electi,
nunc autem tam electi quam reprobi. .. — fol. 3ra.

% De illa autem via [ad regnum caelorum Christus] dicit postea: ,Arta est via,
quae ducit ad vitam, et pauci sunt, qui inveniunt eam®, Matthaei 7 (14). Videtur
igitur, quod solum illi pauci, de quibus... Lucae 13 (23): ,Domine, si pauci sunt,
qui salvantur?®, salvi fiant. Respondetur secandum beatum Augustinum libro de
verbis Domini (cf. Serm. 90, 4 et Serm. 111, 1, 1: PL 38, 561 et 642), quod multi
sunt, qui salvantur secundum beatum Johannem in Apocalypsi (7,9), et illi multi
comparative ad damnandos sunt pauci, et hoc voluit Salvator [dicere]. — fol.
53ra. — Vgl. dazu A. Zumkeller, Augustinus iiber die Zahl der Guten bzw. Aus-
erwihlten, in: Aug. 10 (1970) 421-457.

SOTRG3;
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eine Beschuldigung. Alles was er tue, sei gerecht und gut. Wahr und
gerecht seien auch alle seine Urteile, obwohl wir sie nach dem Apo-
stelwort Rém 11, 33 nicht ergriinden kdnnten ®.

IL. Rechtfertizung

Oft und nachdriicklich hat Dorsten in seinen Predigten verkiindet,
dafl die Rechtfertigung und alle Gnaden, die dem Menschen zuteil
werden, ihm aus dem Erlosungsleiden Jesu Christi, des ,fidelissimus
reconciliator® ¢ zuflieRen. Den Erloser bezeichnet er deshalb als
,fons gratiae et misericordiae %3, Jedes seiner Leiden besitze nim-
lich eine ,specialis efficacia pro iustificatione et salvatione nostra® .
Durch das Verdienst und die Kraft (merito et virtute) des Kreu-
zestodes des ,Salvator® werde uns Menschen Nachlafl der Siin-
den zuteil . Durch seinen Tod habe er uns auch das Leben der
Gnade verdient und die ,ianua regni caelestis“ gedffnet %. So fliefle

81TB 63.

8 Fx his tribus partibus epistulae [ad Hebraeos] declaratis tria notare debemus
circa Christum: Primum ex eo, quod est Christus, id est unctus in sanctum sanc-
torum, ut de eo fluat oleum sanctitatis in membra, ut ad eum confugiamus pro
gratia. Secundum, quia est fidelissimus reconciliator, ut ad eum confugiamus pro
remissione et venia. Haec duo tangit apostolus exhortando nos et dicens: »Adeamus
ergo cum fiducia ad thronum gratiae eius, ut misericordiam consequamur et gratiam
inveniamus in auxilio opportuno®, Ad Hebraeos 4 (16). Tertium, ut fideliter ipsi
tamquam liberalissimo remuneratori et beneficiorum caelestium collatori serviamus.
— fol. 176ra.

63 fol. 137vb.

64 tota passio [Christi], id est quaelibet pars passionis, valet ad purgationem
nostram. Et quia multa et magna sunt, quae passus est Dominus pro nobis, et
quodlibet eorum habet specialem efficaciam pro iustificatione et salvatione no-
stra, ... dedit ergo et ordinavit Ecclesia quatuordecim dies fidelibus ad recolen-
dum. — fol. 174vb.

8 Jpse enim (sc. Jesus Christus), ut nomen testatur, Salvator est, qui »salvum
faciet populum suum a peccatis eorum® (Mt 1,21). Nemo enim sine ipso potuit
umquam aut potest poenitentia peccatum superare, eo quod peccatum sit infinitum,
quia infinitum Deum offendit. Ideo ipse infinitus Deus w1 assumpta carne pro om-
nibus in cruce poenitentiam egit et salvum fecit populum suum a peccatis eorum.
Cuius merito et virtute, si veram poenitentiam egerimus, remissionem consequimur
peccatorum. — fol. 55rb. — Oder: Dico, quod sanguis Christi a peccatis nos lavat . ..
Et hoe tali modo, quia meruit nobis gratiam, per quam fit remissio et deletio pecca-
torum. Unde Johannis 1 (14): ,Plenum gratia® etc. Et iterum (1,17): ,Gratia et
veritas per Jesum Christum facta est.“ Et congruebat. Nam sicut per demeritum
unius omnes in culpam tracti, sic merito unius omnes gratiam recipimus, Johannis 1
(16): ,Plenitudine eius omnes accepimus gratiam pro gratia. — fol. 135vb. — Ahn-
lich fol. 179+vb.

6 Fuit autem mors Christi... convenientissimus modus nostrae redemptionis:
... Tertio propter vitam gratiae reparandam. Homo enim per culpam perdidit
vitam gratiae. Ideo Christus voluit mori, ut recuperaret homini vitam gratiae.
Unde apostolus ad Hebraeos 9 (14): ,Sanguis Christi emundabit conscientias
nostras ab operibus mortuis®, quia meruit gratiam, quae est aqua mundans spiritua-
lis. Et prima Johannis 4 (9): ,In hoc apparuit caritas Dei in nobis, quoniam Deus
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von Jesus Christus den Erlosten aller Segen und alle Gnade zu:
»Aus seiner Fiille haben wir alle empfangen Gnade iiber Gnade®
(Jo 1, 16) %. Und auch von der Genugtuung, die der Biifler leistet,
habe Geltung: ,Alle Genugtuung griindet in der Genugtuung des
Mediator* 8.

1. Formalprinzip der Rechtfertigung

Von entscheidender Bedeutung fiir die Rechtfertigungslehre eines
spatmittelalterlichen Theologen ist seine Auffassung vom Formalprin-
zip der Rechtfertigung. Nach der Auffassung des Thomas von Aquin
und seiner Schiiler, wie sie unter den deutschen Augustinern etwa
Thomas von Straflburg und Johannes von Retz vertraten ¢, besteht
dieses Formalprinzip in der gratia gratum faciens, so daf, wo diese
fehlt, eine Rechtfertigung vor Gott nicht mdglich ist. In Kritik an die-
ser Auffassung legte Duns Skotus auf die Akzeptation des Menschen
durch Gott Nachdruck, auch wenn er im Hinblick auf die von Gott
festgesetzte Heilsordnung die Realitit der heiligmachenden Gnade
durchaus fiir nétig erachtete. Die Theorie von der acceptatio divina
wurde von spidteren Skotisten und vor allem von Ockham und seinen
Schiilern in extremer Weise weiterentwickelt. Sie sprachen von einer
mera acceptatio, die sie allein in Gottes freier Liebe und Macht begriin-
det sahen, so daff manchem von ihnen — potestate Dei absoluta — eine
rein forensische Rechtfertigung moglich schien. Auch Johannes von
Dorsten hat sich wiederholt zur Frage nach dem Formalgrund der
Rechtfertigung geduflert, wenn auch fiir gewhnlich nur kurz. Dabei
hat er, wie viele Theologen des Mittelalters, vor allem augustinischer
Richtung, die gratia gratum faciens ausdriicklich mit der caritas gleich-
gesetzt . Er spricht deshalb auch vom ,habitus gratiae et
caritatis“ 7. Dementsprechend beschreibt er die caritas als das ,do-

Filium suum unigenitum misit in mundum, vt vivamus per eum®, scilicet vitam
gratiae. Quarto propter regni caelestis ianuam aperiendam. Fuit enim ianua regni
caelestis clausa propter peccata primorum parentum, ita quod nullus hominum
umquam potuit intrare. Ideo Christus voluit mori, ut per mortem et sanguinem
suum aperiret nobis istam portam seu ianuam. — fol. 285vb-286ra.

" Tertia (sc. crux a sacerdote in canone missae facta significat) passionis
fructum, qui est omnis benedictionis et gratiae derivatio a Christo in redemptos
per Christum. Nam ,de plenitudine eius omnes accepimus® (Jo 1, 16). — fol. 121ra.
— Ahnlich fol. 271ra und 272ra.

% Unde omnis satisfactio habet virtutem a satisfactione Christi; quae quidem
satisfactio habet effectum in membris Christi per ipsa sacramenta, ut per baptis-
mum habet effectus plenitudinem et quantum ad culpam et quantum ad poenam;
et per poenitentiam in parte. Omnis ergo satisfactio super satisfactionem Mediatoris
fundata est. — fol. 83va.

% Siche Zumkeller: Retz, in: Aug (L) 22 (1972) 146.

70 ... haec gratia est ipsa caritas vel sine gratia ipsa non est. — TB 16.

71 TB 46.
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num excellentissimum in anima habitualiter inhaerens® 2. Nach-
driicklich hebt D. nun hervor, dafl die caritas bzw. der ,habitus
gratiae et caritatis“ fiir den Menschen notwendig ist, um gerechtfer-
tige, gerettet und beseligt zu werden . Der ewigen Seligkeit sei die
Seele nur fihig, wenn ihr die caritas inhiriert . Und auch die
Stirke ihrer Erleuchtung durch das lumen gloriae sei abhingig von
der Stirke dieses Habitus 75. Die acceptatio divina, die D. in diesem
Zusammenhang, vor allem im Hinblick auf die Verdienstlichkeit der
Werke des Gerechtfertigten, erwihnt, wird von ihm in enger und
wesensmifiger Verbindung mit dem Besitz und Wirken der caritas
gesehen. Dabei betrachtet er diese offensichtlich nicht nur als Folge,
sondern als notwendige Voraussetzung fiir die Annahme durch Gott.
Die caritas erscheint ihm als Fundament des christlichen Lebens; ohne
sie wird kein Tun des Menschen von Gott angenommen 6. Dagegen
leben Werke, die in Liebe getan worden sind, fiir immer in der
acceptatio divina fort 7. Freilich bemerkt D. einmal ausdriicklich,
daf diese Notwendigkeit der caritas fiir die Rechtfertigung und Be-
seligung des Menschen nicht absolut, sondern nur aufgrund der von
Gott festgesetzten Heilsordnung (lege Dei ordinata) Geltung habe ™.
In einer Predigt vom Sonntag Quinquagesima hat er ein paar theolo-
gische Conclusiones und Corollaria aufgenommen, in denen er dies
unter anderem ausdriicklich hervorhebt: ,De potentia absoluta kann
Gott einen Menschen ohne den Habitus der caritas retten, kann sogar
Judas retten und Petrus verwerfen® ™. Zum Beweis fiir diese These
bringt er ein Argument, welches sich in ganz dhnlicher Weise auch bei
Odsham findet: Dafl die erwihnte Moglichkeit, absolut gesehen, fiir

7 Prima Johannis 4 (16): ,Deus caritas est®. Et est verum, quia Spiritus Sanctus,
verus Deus, caritas et communio est Patris et Filii. Etiam si accipitur caritas pro
dono excellentissimo in anima habitualiter inhaerente, tamen est donum, quod
inseparabiliter habet Deum secum. — fol. 159vb.

7 . caritas omnino adeo est necessaria ad salutem, quod nullus potest salvus
fieri, nisi habuerit ipsam. — TB 41.

4 Anima sine inhaesione caritatis in lege Dei ordinata aeternae non est capax
felicitatis. — TB 42.

7 Ex intensione habitus gratiae et caritatis intenditur lumen gloriae respectu
divinae boniratis. — TB 46.

7 Quod etiam sine hoc fundamento caritatis nulla est satisfactio Deo accepta,
patet ex isto apostoli (1 Cor 13, 3): ,,Si distribuero omnes facultates meas in usum
pauperum, caritatem autem non habeam, nihil mihi prodest” etc. ibi. Sine enim
caritatis fundamento nullum opus est Deo acceptum. Sic igitur solutio debiti Deo
sine caritate est sicut solutum debitum per falsam monetam. — fol. 86ra.

77 Sciendum quod opera bona in caritate facta semper vivunt in acceptatione
divina. Et ideo non simpliciter mortificantur per peccatum mortale, sed solum
quoad illum, qui peccat mortaliter, qui ponit sibi impedimentum, quod non potest
de eis gaudere. Alii vero sancti gaudebunt de ipsis. Igitur dicitur Apocalypsis
(3, 11): ,Tene quod habes, ne alter accipiat coronam tuam®, id est gaudium tibi
debitum. — fol. 55vb.

78 Vgl. oben Anm. 74.

79 TB 47.
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Gott gegeben sei, erweise der gegenteilige Fall der ungetauften Kin-
der, die Gott zum Gegenstand des Hasses und Abscheus seien, ohne
dafl ihnen etwas absolut Hassenswertes inhiriere 8. Eine weitere
These der potentia-Dei-absoluta-Spekulation, die D. gleich anschlie-
fend aufstellt, ist der ersten eng verwandt. Sie besagt: ,Auch wenn
nach der festgesetzten Heilsordnung niemand ohne den Besitz der
caritas Gott angenehm sein kann, so ist es doch, absolut gesprochen,
nicht notwendig, daf} einem, der Gott wohlgefillig ist, die caritas
inhiriert.“ 8 D. sieht darin eine Schlufifolgerung aus seiner ersten
These, fiir die er einen weiteren Beweis fiir iiberfliissig hilt.

Somit erscheinen Rechtfertigung und Gnadenbesitz bei Dorsten
nicht absolut notwendig miteinander verbunden, sondern eben nur
aufgrund der tatsichlichen Heilsordnung Gottes. Vielleicht haben die
Ausfihrungen Hugolins von Orvieto uber diese Fragen 82, dessen
Sentenzenkommentar D. nachweislich in dieser Materie gekannt
hat 8, ihn nicht unbeeinflufit gelassen. Was iibrigens die obige extre-
me Behauptung betrifft, Gott kdnne de potentia absoluta Judas bese-
ligen und Petrus verwerfen, so steht sie bei D. vollig isoliert. Auch
geben seine erhaltenen Schriften keinerlei Anlafl zu der Vermutung,
daf er auf dem Katheder iibermiflig der potentia-Dei-absoluta-Spe-
kulation gehuldigt hitte. Jedenfalls kann bei ihm von einer Entlee-
rung des Gnaden- und Caritas-Begriffs durch derartige Spekulatio-
nen, wie sie sich bei nicht wenigen ockhamistischen Theologen jener
Zeit findet ®, keine Rede sein. Zum Beispiel begegnet man bei D.
nirgends, und wire es auch nur andeutungsweise, dem extrem ockha-
mistischen Gedanken, dafl die gottliche Akzeptation eines Menschen
oder die Annahme eines Aktes als verdienstlich auf blofler denomina-
tio extrinseca beruhe. Aufs ganze gesehen entspricht Dorstens Auf-
fassung von der Akzeptation jedenfalls viel mehr der gemifigten
Lehre eines Duns Skotus oder eines Hugolin von Orvieto, deren
Sentenzenkommentare er nachweislich benutzt hat, als der der Ockha-
misten, deren theologische Werke unter seinen Quellen keine Rolle
spielen. Ocdkham selbst hat er nicht ein einziges Mal mit Namen er-
wihnt 8, Wie wenig der Erfurter Augustinermagister von Ockham

8 Ibidem. — Ockham verwendet dieses Argument in seinem Sentenzenkommentar
(I dist. 17 qu. 1. — nach Dettloff 258 Anm. 17). — Dafl D. dieses Argument direkt
von Ockham lbernommen hitte, ist allerdings nicht nachweisbar. In seinen iiber-
lieferten Schriften wird Ockham nirgends erwshnt.

81 TB 48.

82 Vgl. Zumkeller: Hugolin P-R-V, in: Aug (L) 4 (1954) 136-144.

8 Er zitiert ihn, und zwar den Kommentar zum II. und IV. Buch fol. 249vb,
262ra und 269ra. — Siehe dazu unten Anm. 141 und 153.

8¢ Vgl. Dettloff vor allem 362 ff. Siehe auch A. Zumkeller, Dionysius de Mon-
tina (Wiirzburg 1948) 79 f.

8 Eine Liste der von D. in dem Berliner Ms. zit. Autoren siehe bei Zumkeller:
Dorsten PB.
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und seiner Schule beeinflufit war, zeigt sich auch in gewissen Folge-
rungen, die er gelegentlich aus Gottes wesenhafter Heiligkeit gezogen
hat. Sie lauten: (a) Gott besitze die Heiligkeit in solcher Vollendung,
daf} er unmdglich etwas anderes als Heiliges wollen und anerkennen
kann. (b) Er liebe die Heiligkeit so vollkommen, dafl er denen, die
thn wahrhaft lieben, unmdglich seine Gnadengeschenke entziehen
oder den Lohn der ewigen Herrlichkeit verweigern kann. (c¢) Gott
verabscheue das Gegenteil der Heiligkeit so entschieden, dafl er un-
moglich Stinde nicht verwerfen oder unbestraft lassen kann 8. Damit
diirfte D. die Entstellung des Gottesbildes zum Willkiirgott, die sich
so manche Schiiler Ockhams zuschulden kommen lieflen 87, entschie-
den abgelehnt und eine deutliche Antwort auf die allzu negative
potentia-Dei-absoluta-Spekulation dieser Theologen gegeben haben.

2. Vorgang der Rechtfertigung

a. Vorbereitung: Die Frage, ob und wie sich der Mensch fiir den
Empfang der gratia gratum faciens disponieren kann, hatte die Theo-
logen schon seit den Zeiten der Friihscholastik beschiftigt. Die An-
sichten gingen vor allem dariiber auseinander, ob eine solche Vorbe-
reitung ,ex puris naturalibus“ geschehen kénne. Eine derartige An-
nahme des Duns Skotus war gerade durch deutsche Augustiner wie
Thomas von Straflburg, Johannes Klenkok und Johannes von Retz
als pelagianisch abgelehnt und bekimpft worden 8. Daf} sich der
Mensch fiir den Empfang der Gnade irgendwie vorbereiten kann und
soll, ist eine theologische Uberzeugung, die auch in manchen Darle-
gungen des Erfurter Predigers klaren Ausdruck findet. In einem
Sermo {iiber das Apostelwort (2 Kor 6, 1): ,Wir ermahnen euch, dafl
ithr die Gnade Gottes nicht vergeblich empfangt®, verlangt er nicht
nur treue Mitwirkung mit der Gnade, wenn der Mensch sie empfan-
gen hat, sondern auch eine vorausgehende Vorbereitung auf ihren

86 Beatus pater noster Augustinus libro decimo septimo De civitate Dei cap. 4
exponens illud Cantici Annae primo Regum 2 (2): ,Non est sanctus ut est Domi-
nus®, dicit, quod non est sanctus sicut Deus noster, quia ipse est sanctus sanctificans,
sicut iustificans. Non est [sanctus] praeter te, quia nemo est nisi a te (CCL 48,
557, 77 sqq.). Omnia participantia bona praecedit, quod primo bonum est, quod
nihil nisi bonum est. Ex quo sequitur, quod Dominus per se sanctus est substan-
tialiter et non participative. Ex quo ultra sequitur, quod tripliciter se habet ad
sanctitatem: Primo ita purissime ac summe in se habens sanctitatem, quod impos-
sibile sit ipsum aliquid nisi sanctum velle vel approbare. Secundo quod est ita
perfecte diligens sanctitatem, quod impossibile sit ipsum vere sanctitatem servanti-
bus aut gratiae dona subtrahere aut gloriae praemia denegare. Tertio est ita severe
oppositum sanctitatis abhorrens, ut impossibile sit ipsum peccata non horrere aut
non reprobare aut impunita relinquere. Et hoc innuit propheta Deuteronomii 32 (4):
»Deus fidelis et absque ulla iniquitate® etc. — fol. 153rb—va.

87 Vgl. etwa Dettloff 135 f., 284, 361 und Oberman 93 ff.

8 Vgl. Zumkeller: Retz, in: Aug (L) 22 (1972) 143 ff. und 170 ff.
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Empfang (se ad gratiam disponere), ,weil die Gnade von Anfang an
nur jenen gegeben wird, die sich fiir sie disponieren®. Diese Vorberei-
tung umschlieft nach ihm folgende vier Punkte: die Hinwendung zu
Christus, dem ,fons gratiae“, das Achten auf das ,tempus debitum®,
die Bescitigung des ,obstaculum®, das Suchen nach Fiirsprechern
— gemeint sind die Heiligen und besonders Maria, die ,mater
gratiae“ —, die dem Menschen das donum gratiae erflehen. Zur Ver-
anschaulichung vergleicht Dorsten den heilsbegierigen Menschen mit
jemand, der das Licht der Sonne genieflen will. Er muf} die Zeit be-
achten, in der die Sonne scheint, muf§ sich der Sonne zuwenden und
alle Hindernisse, wie die Fensterldden, beiseite tun .

Im Zusammenhang mit der Frage nach der Moglichkeit einer Vor-
bereitung auf den Empfang der Gnade begegnet man bei Dorsten
auch dem bekannten scholastischen Axiom: ,Facienti guod in se est,
Deus non denegat gratiam.“ 9 So fithrt er einmal aus, mit seinem
freien Willen konne sich der Mensch fiir den Empfang der Gnade
vorbereiten (ad gratiam praeparare), indem er seine Siinden bereut
und den Vorsatz faflt, sie in Zukunft zu meiden. Zur Begriindung
bringt er das erwihnte Axiom in der Formulierung: ,Divina gratia
nulli se subtrahit facienti quod in se est.“ ?* Ausdriicklich beruft er
sich fiir diese Auffassung an anderer Stelle auf die ,Summa aurea®
des Wilhelm von Auxerre. Der von D. zitierte Text dieses Pariser
Theologen aus dem Beginn des 13. Jahrhunderts besagt, daf} der Siin-
der sich ,allein mit seinem freien Willen, d. h. ohne irgendeine einge-
gossene Gnade“ von der Siinde abwenden und sie bereuen konne;
auch dies geschehe freilich nicht, ,ohne dafl Gott principaliter wirke®,

8 [Gratia] ab initio non datur nisi disponentibus se ad eam. — Siche dazu oben
Anm. 43, wo dieser Satz im Zusammenhang zitiert wurde. Gleich anschliefend
fahrt D. fort: Circa dispositionem vero ad gratiam sciendum, quod cupiens se ad
gratiam disponere, ad quatuor habet attendere: Quorum primum est, ut se ad
collatorem et fontem gratiae convertat. Secundum, ut tempus debitum attendat.
Tertium, ut obstaculum removeat. Haec tria sumuntur ex similitudine, qua gratia
luci comparatur et Christus, fons gratiae, soli. Qui lumen solis cupit percipere,
oportet quod haec tria observet: tempus, in quo sol oritur, et ut se ad solem
convertat, et fenestras ceteraque impedimenta removeat. Quartum est, ut habeat
aliquem, qui ei donum gratiae obtineat. Et hoc sumitur ex eo, quod gratia est
donum valde pretiosum, quod non leviter dispergitur. Inter omnes autem sanctos,
qui nobis gratiam possunt impetrare, praecipue est gloriosissima genetrix virgo
Maria, mater gratiae, primatum in hoc gerens. — fol. 140va.

% Vgl. dazu J. Triitsch, Facienti quod in se est, in: LThK ITI (Freiburg 19592),
1336 f. und Oberman 126 ff. — Siche auch H. A. Oberman, Facientibus quod in
se est Deus non denegat gratiam. Robert Holcot, O.P. and the beginnings of
Luther’s Theology, in: HThR 55 (1962) 317-342.

°t Bei der Behandlung der Frage: ,An in extremo vitae poenitere sit magis
utile? begriindet D. deren Bejahung: tertio ex libero arbitrio sic: Divina gratia
nulli se subtrahit facienti, quod in se est. Sed homo usque ad extremum vitae suae
habet liberi arbitrii usum, quo potest se ad gratiam praeparare vere dolendo de
Egciato praeterito et habendo propositum de cavendo in futuro. Ergo etc. — fol.

rb.
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da er selbst gesagt habe (Jo 15, 5): ,Ohne mich kénnt ihr nichts tun.®
Wenn aber der Siinder auf solche Weise, mit Hilfe der fides informis,
vollbringe, ,quod in se est®, so werde auch Gott geben, »quod in se
est®, entsprechend dem prophetischen Gotteswort (Zach 1, 3): ,Be-
kehrt euch zu mir und ich werde mich zu euch kehren®, nimlich durch
die Eingieflung der Gnade, die die Siinde austreibt ®. Wie A. M.
Landgraf dargetan hat, sind Wilhelms Darlegungen bezeichnend fiir
das damalige Fehlen eines klaren Begriffs des Supernaturale. Auch
wenn er an der zitierten Stelle ausdriicklich auf den ,Deus principali-
ter operans® hinweist, so dachte er dabei doch nur an eine rein natiir-
liche Mithilfe Gottes %8, wihrend D. bei diesen vorbereitenden Akten
auf die Rechtfertigung stets auch das Wirken der helfenden Gnade,
der gratia praeveniens, im Auge hatte, wie sich weiter unten klar zei-
gen wird. An anderer Stelle gebraucht D. im Anschlufl an Ez 36, 25
das Bild von der ,aqua divinae gratiae® und duflert, dafl Jesus dieses
»Wasser® nach Jo 4, 10 denen versprochen hat, die ihn darum bitten,
,weil er die gratia gratum faciens erwachsenen Menschen fiir gewthn-
lich nicht sine motu proprii arbitrii verleiht“ %4, Ein andermal fiihrt
er aus, dafl es nach den Worten des heiligen Chrysostomus in unserer
Macht stehe, von Gott die Gnade der Versohnung zu empfangen.
Denn Gott zwinge dem Menschen seine Gnade nicht auf, sondern
wolle von uns freiwillig, instindig, beharrlich und vertrauensvoll
darum gebeten werden . Auch sonst weist D. dem Gebet des Men-

92 [Dolor interior pro peccatis] est de necessitate. Qui est rationis et est quaedam
displicentia et detestatio peccati, quem quilibet potest assumere et habere, quia, ut
dicit dominus Altissiodorensis, potest homo ex solo arbitrio suo libero etiam sine
aliqua gratia, non tamen sine Deo principaliter (corr. ex: principaliter sine Deo)
cooperante — quia ipse dicit (Jo 15,5): ,Sine me nihil potestis facere® — pro-
ponere se de cetero non peccaturum et displicentiam assumere de peccatis, etiam
per fidem informem, faciendo quod in se est; quod, cum, homo fecerit, Deus etiam
dabit, quod in se est, scilicet gratiam. Ipse emm dicit (Zach 1, 3): ,Convertimini
ad me, et ego convertar ad wvos®, scilicet per infusionem gratiae, quae expellit
peccatum. — fol. 58rb, — Die Stelle findet sich — groftenteils wortlich — bei Wilbelm
von Auxerre, Summa aurea lib. 4 (Paris 1500) fol. 265 (nach A. M. Landgraf,
Dogmengeschichte der Friihscholastik I, 1 (Regensburg 1952) 266, wo die Stelle
abgedruckt ist).

98 Landgraf 1. c. 264-266.

9 De hac ... aqua divinae gratiae dicitur Ezechielis 36 (25 sq.): ,Effundam
super vos aquam mundam et mundabimini ab omnibus inquinamentis vestris et
dabo vobis cor novum et spiritum novum in medio vestri® ... Hanc aquam pro-
mittic Christus in praesenti evangelio (cf. Jo 4, 10) petentibus eam [a] se, quia
gratiam gratum facientem non dat regulariter adultis sine motu proprii arbitrii. —
fol. 264vb—265ra.

9 Et ibidem (Homil. in Matthaeuwm 23,5: PG 57, 305) beatus Chrysostomus
post clare ostendit, quomodo in potestate nostra sit accipere gratiam hanc vere
poenitendi a Deo. Ipse enim Dominus non necessitate et violentia, sed nostra
voluntate postulante vult nos salvare per media debita. Verum non ad tepidam
nostram instantiam, ne muneris tantae gratiae magnitudo vilescat, vult a nobis
petita largiri, nec necessitate aut violentia, ut dixi, ad hanc obtinendam impellere;
sed ut voluntario vehementi tamen et instanti desiderio ipsum accedentes fiduciali-
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schen eine wichtige Rolle bei der Vorbereitung auf die Rechtfertigung
zu. Ja, er bemerkt, dafl von dem Zéllner im Gleichnis des Herrn (Lk
18, 10 ff.), der sich vor Gott als Stinder bekannte und um Verzeihung
seiner Siinden bat, die Schrift ausdriicklich bezeugt, er habe sich durch
solches Gebet die Rechtfertigung verdient (meruit . . . iustificationem).
Der Erfurter Augustiner hat freilich nicht niher erklirt, in welchem
Sinn er dieses ,Verdienst® verstanden wissen wollte; doch dachte er
sicherlich nicht an ein ,meritum de condigno® %. Jedenfalls hat er
anderwirts klar und eindeutig erklirt, dafl nach den ,sancti docto-
res“ niemand nach dem Fall in schwere Siinde sich aus sich selbst wie-
der erheben und niemand sich die erste Gnade verdienen kann 7.

Ubrigens finden sich in Dorstens Predigten eine ganze Reihe von
Stellen, an denen er ausdriicklich hervorhebt, daff es sich schon bei
dieser Vorbereitung auf den Empfang der gratia gratum faciens um
ein gnadenhaftes Geschehen handelt, d. h. um ein Geschehen, das von
Gottes Gnade angeregt und unterstiitzt wird. So bemerkt D. in einer
Predigt tiber die Bufle, daf} der Sitinder, der ,per se ipsum® dem Tod
der Seele verfallen ist, sich nicht ,,a se ipso“ von diesem Tod wieder
zu erheben vermag. Ja, schon das Verlangen (desiderium) nach der
gottlichen Gnade konne der Mensch nicht, ebensowenig wie die prima
gratia, ,a se ipso” besitzen, sondern es werde ihm desuper gegeben,
und zwar durch das Verdienst des Leidens Christi oder durch die Ver-
dienste Mariens bzw. eines anderen Heiligen. Der Mensch vernehme
die Stimme des Herrn, die ihn ,per internum instinctum® zur Besse-
rung und Anderung des Lebens ruft. Er solle sich dieser gratia nicht
unwiirdig erweisen, indem er sie hort und doch nicht hort, sondern
solle ihr begierig Gehorsam leisten. Alsbald werde er dann den Vor-
satz in sich verspiiren, sein Leben zu bessern und zu dndern. Die An-
derung vom Bésen zum Guten aber, wie sie sich in der Rechtfertigung
vollzieht, sei ein Geschenk ,non sine speciali gratia Dei® 98, Oder

ter de eius inaestimabili bonitate confidentes pro munere huius gratiae, qua de
commissis veniam consequamur peccatis, vult sine intermissione a nobis rogari,
quatenus, ut quos vehementius viderit exigentes, etiam non petita largiatur. —
fol. 52va.

% Nam et peccatores Deus exaudit, sicut patet de publicano isto, qui dixit
(Lc 18, 13): ,Deus, propitius esto mihi peccatori®; qui meruit ex ista testificatione
iustificationem. — fol. 254rb.

97 Ubi sciendum secundum sanctos doctores, quando quis cadit in peccatum,
talis non potest per se resurgere vel gratiam primam e converso mereri. — fol. 50ra.
— Ahnlich fol. 56va: Et quia in protundum peccatorum lapsi non ex se possunt ex
tenebris ad lucem resurgere, sicut per se lapsi sunt, neque vere poenitere sine gratia
Dei praeveniente, quae gratia saepe homini confertur ex merito Christi vel benedic-
tae matris eius aut alicuius sancti, hanc igitur gratiam, ut obtineamus, etc. — Siehe
auch die folgende Anm. 98.

%8 Notandum est, quod licet peccator per se ipsum cecidit in mortem, non tamen
a se ipso potest a tali morte resurgere. Et quia divina gratia semper adest desi-
deranti eam, hoc desiderium sicut et primam [gratiam] homo non potest habere a
se ipso, sed datur desuper merito passionis Domini aut meritis beatae Mariae vir-
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wie er an anderer Stelle sagt: Wer in schwere Siinde gefallen ist, kann
nicht wahrhaft Bufle tun ,sine gratia Dei praeveniente . Ein an-
dermal spricht er von dem ,pius et misericors Dominus®, der unsere
Schwachheit (figmentum nostrum) kennt und der deshalb uns mit sei-
ner Gnade freigebig zur Seite steht: ,Ex sua gratia“ stammten sowohl
unser Verlangen zu ihm zu kommen (desiderium veniendi ad ipsum),
wie auch die ,media et adiutoria®, mit deren Hilfe wir tatsichlich zu
ihm gelangen, indem wir seinen Willen erfiillen 1. Ja, D. ist iiber-
zeugt, dafl wir Gott nicht suchen wiirden, wenn wir nicht von ihm
gesucht worden wiren. Er beruft sich auf Adam, der Gott nicht wie-
der gesucht hitte, wire er nicht zuerst von ihm gesucht worden. Auch
zitiert er Schriftworte, in denen Gott der erste Schritt im Heilsge-
schehen am Menschen ausdriicklich zugeschrieben wird. Er erwihnt
das Psalmwort (118, 176): ,Ich habe mich verirrt wie ein verlorenes
Schaf. Suche doch deinen Knecht“; oder das Wort Jesu (Lk 19, 10):
,Der Menschensohn ist gekommen, zu suchen und selig zu machen,
was verloren war®; auch das Wort des Psalmisten (84, 5): ,Bekehre
uns, Gott, unser Heil!“ 101

b. Zustandekommen der Rechtfertigung: Den Vorgang der Recht-
fertigung beschreibt Dorsten einmal in allegorischer Ausdeutung der
Erzihlung von dem aussitzigen Naaman und seiner Heilung (vgl. 4
Koén 5, 1 ff.). Der syrische Hofbeamte sei ein Typos fiir die Heiden-
volker, die, bevor sie zum Glauben an Christus kommen, vom Aussatz

ginis vel alicuius sancti. Ideo homo, cum audit vocem Domini per internum
instinctum vocantem se ad emendationem (corr. ex: emendam) et mutationem
vitae suae in melius, videat, ne gratiae huic se reddat indignum surdo aure
praetereundo, sed quo ad primam conditionem vocanti se oboedire concupiscat.
Statim sentiet propositum emendandi et mutandi vitam in melius, quod sine
speciali gratia Dei largitur iuxta illud psalmi 76 (11): ,Haec mutatio dexterae
Excelsi“; Glossa: ,id est Christi, qui est dextera Patris® (Petrus Lombardus,
Comment. in psalmos, ps. 76, 13: PL 191,717 C). Et est bona mutatio, cum quis
mutatur de malo in bonum, ut fit in iustificatione impii, et de bono in melius,
scilicet proficiendo de virtute in virtutem. — fol. 73vb.

9 fol. 56va (siche oben Anm. 97).

100 Jpse enim pius et misericors Dominus figmentum novit nostrum et imper-
fectum, nec a nobis, quod vires nostras excedit, requirit. Et ideo sicut ex sua
gratia sumus id, quod sumus in desiderio veniendi ad 1psum, sic et ex sua bonitate
praestitit et ostendit nobis media et adiutoria, quibus perficiendo suam voluntatem
perveniamus ad ipsum. — fol. 53ra.

101 Verum non quaerimus Deum, nisi requisiti ab eo. Non enim requisisset Adam
Deum, nisi prius ab eo quaesitus fuisset. Quia homo est ,spiritus vadens et non
rediens® (Ps 77,39). Et psalmo 118 (176): ,Errayi sicut ovis, quae periit. Quaere
servum tuum® etc. — fol. 219vb. — Ahnlich fol. 220rb: Sic Deus primum hominem
mOX, ut periit per transgressionem mandati, requisivit eum dicens (Gn 3,9):
JAdam, ubi es?“ ... Cum tandem Dominus misertus post quinque milia annorum
misit Filium suum ad requirendum iterum hominem, iuxta quod ipse testatur dicens
(Lc 19,10): ,Venit enim filius hominis quaerere et salvum facere, quod perierat.”
Et parabolis de decima drachma et centesima ove (cf. Lc 15, 4sqq.) etc. [se
demonstrat] ut convertentem errantes ad se iuxta illud (Thren 5, 21): ,Converte
nos, Deus, ad te“ etc. Item (Ps 84,5): ,Converte nos, Deus, salutaris noster® etc.
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des Unglaubens entstellt sind. Indem sie nun an Christus glauben,
werden sie im Bad der Taufe von allem geistigen Schmutz gereinigt.
Wenn aber die Schrift berichtet, daf} sich Naaman auf den Rat eines
israelitischen Middchens hin an den Propheten Elisius wandte, so sieht
der Erfurter Prediger in diesem Midchen ein passendes Sinnbild der
gratia supernae inspirationis, welche die Heiden dazu anregt, auf das
Heil in Christus zu hoffen 12, So versuchte D. in anschaulicher Weise
dem christlichen Volk die Bedeutung der zuvorkommenden Gnade,
des Glaubens an Christus und der Wirkungen der Taufe im Rechtfer-
tigungsvorgang nahezubringen. Nicht weniger anschaulich hat er ein
andermal in einer Predigt iiber die Perikope von der Hochzeit zu
Kana das Geschehen der Rechtfertigung als geistliche Hochzeit zwi-
schen Gott und der anima fidelis dargestellt, — eine Hochzeit, die ,in
baptismi collatione et fidei susceptione® festlich geschlossen werde.
Nachdem die Tiuflinge — bei der Kindertaufe durch die Paten —
dem Teufel und seiner Pracht abgeschworen haben, werde ihnen der
sanulus fidei“ angesteckt, indem sie thren Glauben bekennen. Da aber
der Glaube ohne die Werke tot sei, miisse er, damit er lebe und gleich-
sam mit Edelsteinen geziert werde, von der caritas informiert sein,
die gute Werke vollbringt. Nur so werde die Seele durch ein perpe-
tuum vinculum mit ihrem Briutigam vereinigt 1%. Uber die Bedeu-
tung des Glaubens im Vorgang der Rechtfertigung hat sich D. auch
sonst wiederholt ausgesprochen.

c. Der Glaube im Rechtfertigungsprozefi: Dem Glauben kommt bei
der Rechtfertigung des Stinders nach Dorsten entscheidende Bedeu-
tung zu: Christi Erlosungsleiden sei nur fiir jene Menschen von Nut-
zen, die an ihn glauben 1%, Durch Christi Tod wiirden wir gerecht-
fertigt, weil wir durch den Glauben an seinen Tod von unseren Siin-
den gereinigt werden. Denn nach Rém 3 (22, 25) komme ,,Gottes Ge-
rechtigkeit durch den Glauben an Jesus Christus. . ., den Gott darge-

102 Naaman igitur, qui decor interpretatur, populus est nationum, qui antequam
in Christum crederet, perfidiae lepra maculosus erat; sed in Christum credendo per
baptismum ab omni foeditate mentis purgatus est. De quo bene dicitur, quod puel-
lae consilio monitus sit, ut ad prophetam Elisaeum veniret, quia gratia supernae
inspirationis, quam puella significat, populus (corr. ex: populo) incepit salutem,
quae est in Christo, sperare. — fol. 220va—b.

103 De secundis nuptiis, quae fiunt in coniunctione Dei et animae fidelis et
celebrantur in baptismi collatione et fidei susceptione, dicitur Oseae 2 (20):
»Sponsabo te mihi in fide“, dum scilicet parvuli baptizandi per fideiussores et
adulti baptizandi per se abrenuntiant diabolo et pompis eius. Et anulo fidei subar-
rantur, dum in Deum secundum duodecim articulos fidei se credere profitentur.
Quae quidem fides, quia sine operibus mortua est, ut sit viva et velut monilibus
decorata, necesse est [ut] caritate, qua magna operatur, informetur et adornetur,
ut sic perpetuo vinculo sponso uniatur. — fol. 2ra.

104 Verum quia passio Domini fieri debuit propter nostram salutem et profectura
solum fuit credentibus et credituris in Christum, ideo quia adhuc plures voluit
trahere ad se, nondum venerat tempus, quod pati voluit, — fol. 215vb.
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stellt hat als Versohner durch den Glauben in seinem Blut®, das be-
deute durch den Glauben an sein Blut1%5. D. ist deshalb der Uber-
zeugung: ,Alle, die gerettet werden, werden gerettet in fide
redemptoris explicita vel implicita® 1%, Ein andermal dufert er im
Anschluf an Augustinus und unter Bezug auf das Schriftwort Jo
8, 24: ,Wenn ihr glaubt, werdet ihr nicht sterben; denn der Glaube ist
fiir uns auf Erden das geistliche Leben der Seele, das sie zum ewigen
Leben fiihrt.“ 17 Die Notwendigkeit des Glaubens fiir die Rechtfer-
tigung stiitzt er auch mit dem Wort Hebr 11, 6: ,Ohne Glauben ist es
unmbglich, Gott zu gefallen. 18 Gelegentlich hebt D. auch ausdriick-
lich hervor, dafl die Menschen nicht durch eigenes Verdienst zum
Glauben kommen, sondern durch die pietas unseres Erldsers 1. Auch
wenn von D. keine Definition des Glaubens iiberliefert ist, so hat er
ihn doch zweifellos nicht im Sinn des Fiduzialglaubens Luthers ver-
standen, sondern im Sinn der mittelalterlichen Theologie als ein Fiir-
wahrhalten der gottlichen Offenbarung. Wiederholt stelle D. klar
heraus, dafl nicht jede Art von fides schon iustificans ist. Mit der vor-
ausgehenden scholastischen Theologie unterscheidet er zwischen der
fides informis und der fides caritate informata. Nur dieser zweiten
Art des Glaubens schreibt er rechtfertigende Kraft zu 1%, Die ,vera

105 Dicimur aliter per mortem(?) Christi iustificari, quia per fidem mortis eius(?)
a peccatis mundamur; Ad Romanos 4 (recte: 3, 22. 25): ,lustitia Dei est per
fidem Jesu Christi, quem proposuit propitiatorem per fidem in sanguine ipsius®,
id est per fidem sanguinis. — fol. 135vb. — Siehe auch fol. 63ra-b: ... dicitur Ad
Romanus 10 (10): ,Corde creditur ad iustitiam, ore autem confessio fit ad salu-
tem. Glossa: »id est per fidem cordis iustificatur aliquis, id est de impio fir iustus;
ore autem — et hoc post fidem, aliter enim non valet — confessio fit non modo ad
iustitiam, sed etiam ad salutem® (Petrus Lombardus, Collect. in Epist. D. Pauli,
In ep. ad Rom. 10,8-13: PL 191, 1476 A)... Haec igitur confessio est virtutis
fidei informatae caritate et est actus meritorius salutis aeternac.

205-TB 1.

107 Et quia secundum beatum Augustinum (In c{Io:z.nnis evangelium 38, 7sq.:
CCL 36, 346sq.) erant ibi quidam, qui erant credituri, qui non parvum turba-
bantur audita illa communicatione terribili (sc.: ,In peccato vestro moriemini®,
Jo 8,21), ideo pro illorum consolatione adiunxit (Jo 8,24): ,Si non credideritis,
quia ego sum®, scilicet ille, qui Moysi dixit (Ex 3,14): ,Ego sum, qui sum®, ...
 moriemini in peccato vestro®. Ergo secundum beatum Augustinum ex opposito:
Si credideritis, non moriemini, quia fides est vita animae in praesenti spiritualis,
quae ducit ad vitam acternam. Habacuc 2 (4): ,Iustus ex fide vivit.“ — fol. 204va.

108 FR77.

19 Hoc autem (sc. crucifixio Christi) oportebat impleri per manus eorum, qui
postea fuerant credituri. Quibus hoc dixit (se. ,Cum exaltaveritis filium hominis,
tunc cognoscetis, quia ego sum®, Jo 8,28), ut nemo in quocumque scelere et male
sibi conscius desperaret, quando videat eis donari homicidium, qui occiderant
Christum. Ex quo patet fructus passionis Christi. Nam et ipsi crucifixores per eum
crediderunt non eorum merito, sed pietate morientis. — fol. 204vb.

110 Ad hoc, quod ista domus [conscientiae] stet in honore et subsistat in vera
essentia, oportet quod non sit divisa in se, scilicet quod conscientia non aberret a
ratione, quae semper deprecatur ad optima. Hoc(?) autem non potest praeservari
?iii per gdem caritate informatam, quae captat sensum in obsequium intellectus. —
ol. 162ra.
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et viva fides sei nur jene, die durch die Liebe wirksam ist (vgl.
Ga 5, 6) 111,

Um sein Verstdndnis des rechtfertigenden Glaubens zu verdeutli-
chen, gebraucht Dorsten deshalb die Gegensatzpaare fides viva —
fides mortua, fides perfecta — fides imperfecta, fides vera — fictio
fidei. In einer Predigt iiber das Heilandswort (Jo 8, 24): ,Wenn ihr
nicht glaubt, dafl ich es bin, werdet ihr in euren Siinden sterben®, hat
er sich breit dariiber ausgesprochen. Er unterscheidet zunichst die
»fides vera de Christo“ von der bloflen credulitas, wie sie etwa Hero-
des besessen habe und wie sie auch fiir die Siinder bezeichnend sei.
Diese Menschen wiirden der Schrift glauben und doch nicht glauben,
weil sie dem bésen Feind und ,seinen Werken unterworfen sind und
ihr Geist nicht frei ist“. So besiflen sie entweder blof} die fictio fidei
oder jedenfalls nur einen schwachen und unvollkommenen Glauben.
Dem stellt der Prediger als fides perfecta jenen Glauben gegeniiber,
der frei von Irrtum ist und sich in Werken auswirkt. Er zieht die
Schlufifolgerung: ,So lange lebt Christus in uns, als der Glaube in uns
lebt. Es lebt aber in uns der Glaube, wenn wir durch die Liebe in gu-
ten Werken das kundtun, was wir glauben.“ ,Der Glaube ohne die
Werke, die von der Liebe informiert sind, wird als Tod bezeichnet®
(vgl. Jak 2, 26). Ein solcher toter Glaube aber sei unfihig, die Welt,
das Fleisch und den Teufel zu besiegen 112, Unter den erhaltenen Pre-
digten findet sich auch eine tiber das Wort des Herrn (Jo 11, 26): , Je-
der, der da lebt und an mich glaubt, wird in Ewigkeit nicht sterben.“
Er spricht darin iiber die zahlreichen Wirkungen des Glaubens. Auch
hier nennt er als ersten effectus, dafl der Glaube den Menschen
»rechtfertigt®, indem er ihm Nachla der Siinden mitteilt. Als
Schriftbelege fiir diese rechtfertigende Wirkung des Glaubens erwihnt
er Rom 5,1: ,Gerechtfertigt durch den Glauben®, und Apg 15, 9:
sindem er durch den Glauben ihre Herzen gereinigt hat“. Auch in
diesem Zusammenhang betont er aber ausdriicklich, daf nur jener
»wahrhaft glaubt, der im Werk ausfithrt, was er glaubt® 113, Daf}
dem Erfurter Universititsprofessor die spitere Sola-fides-Lehre Lu-
thers fremd war, zeigen die erwihnten Stellen aus seinen Predigten
mit gentigender Klarheit.

11 [Nobis praecipitur], ut oboedientes Evangelio eidem credendo vera et viva
fide, quae per dilectionem operatur, mereamur percipere bona aeterna. — fol. 56vb.

TR 7783,

113 . .sciendum, quod plures sunt effectus fidei: Primo iustificat conferens
remissionem peccatorum. Ad Romanos (5, 1): ,lustificati per fidem.“ Et Actuum

15 (9): ,Fide purificans corda eorum.“ ... Decimo meretur electorum benedic-
tionem. Johannis (20,29): ,Quia vidisti me, Thoma, credidisti. Beati, qui non
viderunt et crediderunt.“... Nos signati sumus (sc. his verbis), si fidem nostram

operibus sequimur. Ille enim vere credit, qui exercet operando, quod credit. —
fol. 267va-b.
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d. Wesen und Wirkungen der Rechtfertigung: Unter vielfiltiger
Verwendung der Vergleiche und Bilder der Heiligen Schrift hat
Dorsten als Prediger seinen Zuhorern das Geheimnis der Rechtferti-
gung und ihre Wirkungen nahezubringen versucht. Durch die Reini-
gung von aller Siinde, die sich im Sakrament der Taufe im Menschen
vollzieht, werde in ihm gleichsam das ,vestimentum primordialis
innocentiae® wiederhergestellt. Christus selbst habe uns dieses ,Ge-
wand® in seinem Blut von den Siinden gereinigt (vgl. Apk
7,14) 14, Eindeutig vertritt der Augustinermagister dabei die Leh-
re, daR Rechtfertigungsgnade und peccatum mortale miteinander un-
vereinbar sind, weil sonst jemand gleichzeitig ein Sohn des Himmel-
reiches und ein Sohn der Holle wire 15, Zugleich handle es sich bei
der Rechtfertigung aber auch um eine eigentliche ,sanctificatio™ des
Menschen, die ihre Wurzeln gleichfalls im Erlosungsleiden Christi
besitze 116, In diesem Sinne beschreibt D. das Geschehen der iustifi-
catio im Anschluf an Jo 1,12f und 1 Jo 5,4 als eine ,hativitas
ex Deo® oder ein ,esse ex Deo®, das unserem Menschsein eine
gewisse Verihnlichung mit Gott (assimilatio ad Deum secundum
nativitatem spiritualem) verleiht. Dieses ,novum esse spirituale per
gratiam® werde uns durch die Wiedergeburt aus dem Wasser und dem
Heiligen Geist in der Taufe zuteil 117. Auch empfange der Mensch
mit der rechtfertigenden Gnade von Gott die virtutes infusae; 118
als solche erwihnt D. Glaube, Hoffnung und Liebe, aber auch die
Kardinaltugenden Gerechtigkeit, MafRigkeit, Klugheit und Stark-

114 Seiendum, quod primi homines eo (sc. vestimento primordialis innocentiae)
vestiti fuerunt, quousque inciderent in latrones, qui eos exspoliaverunt. Et tunc
videntes se esse nudos, foliis fici se contexerunt. Haec autem vestis restituitur per
sacramentum baptismi. In signum cuius baptizati albis induuntur. Sed haec alba
vestis non habetur nisi a Christo; et, cum [eam] maculamus, non possumus nisi in
sanguine Christi eam abluere, . .. sicut legitur de sanctis, quod ,dealbaverunt stolas
suas in sanguine agni®, Apocalypsis 7 (14). — fol. 187vb.

115 Teem secundum doctores gratia cum nullo peccato mortali stare potest, quia,
si sic, simul esset quis filius regni et filius gehennae ratione peccati mortalis, quod
est impossibile. — fol. 46rb. — Vgl. auch fol. 71va.

116 [Hebdomada] sancta autem dicitur, quia passio Christi in ea agitur, ex qua
est omnis sanctificatio nostra tamquam ex radice, et in ea impii iustificantur. —
fol. 190va.

117 Esse autem ex Deo superaddit assimilationem quandam ad Deum secundum
nativitatem spiritualem. Unde 1 Johannis 2 (recte 5,4): ,Omne, quod natum est
ex Deo, vincit mundum.“ Idem in Evangelio %]o 1, 12 sq.): »Quotquot autem
receperunt eum, dedit eis potestatem filios Dei fieri® etc., et subdit: ,Qui non ex
sanguinibus neque etc., ,sed ex Deo nati sunt®. Quod autem ista nativitas ex Deo
assimilationem quandam ad Deum dicat, claret ex eo, quod communiter dicitur de
Filio simili Patri. Iste Patri suo adeo assimilatur, quasi ex ore eius processisset...
Illi igitur, qui per regenerationem ex aqua et Spiritu Sancto consequuntur novum
esse spirituale per gratiam et in illo perseverant, ... dicuntur esse ex Deo, sicut filii
similes patribus maxime dicuntur ex patribus suis. — fol. 183va.

118 Er quia gratia est per se causa virtutum infusarum, igitur restituta gratia
restituuntur omnes cum ea virtutes. — fol. 45rb.
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mut 19, In einer anderen Predigt hat D. stirker herausgearbeitet,
dafl wir durch die Wiedergeburt und Annahme zu Kindern Gottes
den Heiligen Geist empfangen, der uns fortan leiten und treiben soll
(vgl. Rém 8, 14) ,,ad opera fortia et magnae strenuitatis®, ,[ad] ea,
quae sunt salutis“. Der Heilige Geist sei von Christus seiner Kirche
und ihren Gliedern gegeben ,ad esse et operari®, so dafl niemand
Friichte des Heils hervorbringen kdnne ,nisi cooperante Spiritu
Sancto“ 12, An einem Palmsonntag bei der Segnung der ,Palm-
zweige® kommt der Erfurter Prediger auf das Wort Rom 11,17
zu sprechen und fithrt dazu aus: wir Christen seien der unfrucht-
bare Oleaster, der in den edlen, fruchtbaren Olbaum, d. h. in Chri-
stus, eingepfropft wurde, um Frucht zu bringen 12!, Gleichzeitig be-
ruft er sich auf die Bildrede vom wahren Weinstock (Jo 15,5),
wonach wir, die Rebzweige, nur Frucht bringen kénnen, wenn wir in
Christus, dem Weinstock, bleiben 122, Ein andermal wendet D. auf
seine Zuhorer das Wort Eph 5,8 f an: ,Ihr seid nun Licht“, d. h.
Menschen, die durch das Licht der Gnade wiedergeboren sind. Der
Folgerung des Apostels: ,Wandelt als Kinder des Lichtes®, gibt der
Prediger die Deutung: Lebt als Kinder Gottes heilig und unbefleckt!
Und in der Bemerkung des Apostels: ,Die Frucht des Lichtes besteht
in aller Giite, Gerechtigkeit und Wahrheit“, sicht er einen Hinweis
auf die Frucht eines von der Gnade erleuchteten Willens, die sich in
Wort und Tat kundtut 123,

3. Die zweite Rechtfertigung

a. Begriff und Wirkungen: Nachdriicklich betont D. unter Beru-
fung auf die ,sancti doctores®, dafl niemand, der in schwere Siinden
gefallen ist, aus eigener Kraft (per se) sich wieder erheben und die

19 [Mors Salvatoris] non solum a malo liberat, verum etiam confert omne
bonum. Confert enim... bonum gratiae, scilicet praevenientis, subsequentis et
perficientis. Item bonum virtutis, scilicet fidei, spei, caritatis, iustitiae, temperantiae,
prudentiae, fortitudinis in agendo et patiendo etc. — fol. 271ra.

120 fol. 142va. — Der Text wurde oben Anm. 16 mitgeteilt.

21 Trem Ad Romanos 11 (17): ,,Si aliqui ex ramis fracti sunt, tu autem cum
oleaster [esses], insertus es® in bonam olivam etc. Oleaster sterilis, si plantatur in
olivam domesticam, fructificat. Sic nos plantati in Christum fructificare debemus.
—fol. 191va.

122 De quibus statim dicetur tunc signanter, quod ipse [Christus] est vera oliva,
cui nos tamquam oleaster eramus inserendi ... Sicut enim secundum aliam similitu-
dinem ipse est vitis et nos palmites (cf. Jo 15, 5), et nisi palmes manserit in vite,
non fructificat, hic nos sumus rami oleastri, qui nisi inserti fuerimus in Christum,
non fructificamus. — fol. 188rb.

123 Nunc autem estis lux® (Eph 5, 8 9q.), id est ex discretione bonum operantes
vel per lucem gratiae Christi regenerati. Igitur ,ut filii lucis ambulate® bonorum
operum gressu, id est vivite ut filii Dei sancte et immaculate. ,Fructus enim lucis
est in omni bonitate et iustitia et veritate®; fructus lucis dicitur [fructus] voluntatis
illuminatae per gratiam, quae et dicitur arbor bona. ,Est in omni bonitate®, id est
tam in operibus quam in verbis. — fol. 159rb.
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Gnade wieder verdienen kann 12, Auch die Bekehrung und Recht-
fertigung des Siinders griindet ganz in Gottes ,infinita clemen-
tia® 125, Gott ist es, der dem Siinder die gratia gratis data schenkt,
durch die er sich zur Riickkehr bestimmen liflt, und der ihm in der
echten Bufgesinnung (vera contritio) die gratia gratum faciens ver-
leiht, durch welche die Schuld getilgt und die Versshnung mit Gott
bewirkt wird 126, Diese zweite Rechtfertigung vollzieht sich in der
Bufle (poenitentia) des Siinders, ein Thema, das von D. in dem
Berliner Manuskript seiner Predigten oft und ausfiihrlich behandelt
wird. Mit Petrus Lombardus unterscheidet er zwischen der poeniten-
tia interior und exterior. Unter der ersten versteht er die Tugend der
Bufe, d. h. den Siindenschmerz, welcher Abscheu iiber die Siinde und
den Vorsatz der Besserung in sich schliefit. Mit der ,3ufleren Bufle®
meint er die sichtbaren Buflakte des Bekenntnisses, der Lossprechung
und der Genugtuung, kurz alles, was ,entsprechend Christi Anord-
nung fiir die Tilgung der Siinden zu geschehen hat“ 127. Als Wirkun-
gen der wahren Bufle (vera poenitentia) nennt er die Wiederherstel-
lung der Gnade, die Riickgabe der Tugenden, die Wiederbelebung der
abgestorbenen Werke 126, Friede und Seelenruhe, sowie innige Ver-
bindung der Seele mit Gott ?*. Was die Reinigung von der Siinde
betrifft, so wiirden die Schuld hinweggenommen und auch alle
ssordes et maculae“, die der Seele infolge der Siindenschuld
anhaften 13°. Beseitigt werde auflerdem die eigentliche Ursache (cau-
sa) des sog. ,languor®, d. h. der Neigung zum Bésen und der Schwer-
filligkeit im Guten 131. Dagegen blieben der Seele auch nach der

24 fo], 50ra. — Siche oben Anm. 97.

125 Siche die folgende Anmerkung.

126 Tpsa Dei infinita clementia, quae omnem vincit nequitiam, se commiscet
poenitentiae nostrae dans nobis gratiam, qua ad ipsum redire aspiremus, et in
ipsa contritione vera... gratiam gratum facientem, quae omnem expellit culpam
reconcilians nos Deo. — fol. 61va—b.

127 Magister in quarto Sententiarum (cf. Petrus Lombardus, Sententize in
quatuor libris distinctae, IV, dist. 22 cap. 2: Quaracchi 1916, II, 888 sq.) . .. distin-
guit poenitentiam interiorem scilicet et exteriorem. Interior est virtus mentis et
nihil est quam dolor pro peccatis cum detestatione eorundem et proposito emenda-
tionis. Exterior est id, quod secundum institutionem Christi fit pro expiatione
peccatorum, ut confessio, absolutio et satisfactio. Utraque est causa iustificationis
et salutis. — fol. 49va.

128 Peccatum aufert gratiam, tollit virtutes et mortificat opera vitae, id est
merita. Sed omnia ista restituit vera poenitentia. Restituit enim gratiam, reddit
virtutes et vivificat opera mortificata. — fol. 45ra.

120 Als ,effectus contritionis® nennt er unter anderem: ,pax et tranquillitas
mentis® und ,immediata adhaesio ipsius animae ad Deum®. — fol. 62vb.

130 Unde in purgatione animae a peccato per gratiam tollitur ipsa culpa per
se et sordes sive maculae, quae necessario maculant animam ex praesentia culpae.
Quae autem consequenter inhaerent et culpa deleta remanent, dicuntur reliquiae et
hae tolluntur dolore contritionis, non tamen subito, sed, secundum quod fortia
inhaerent, processu temporis longiore et dolore vehementiore. — fol. 62rb.

181 Ubi notandum, quod duplgex est sanatio mentis: Una est sanatio a peccato
per infusionem gratiae, secunda ab infirmitate peccati... Prima sanatio est causam
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zweiten Rechtfertigung gewisse Folgen der Siinde (sequelae
peccati) 132, Uber die ignorantia und infirmitas hinaus, die jedem
Menschen als Folge des peccatum originale nicht nur als Strafe,
sondern auch als ,occasio merendi“ zeitlebens von Gott belassen sind,
zeigten sich jene ignorantia und infirmitas (auch languor oder debi-
litas), die im peccatum actuale ihre Ursache haben 133, Sie wiirden
nicht sofort in der zweiten Rechtfertigung getilgt, sondern erst nach
und nach durch fortdauernde Bufigesinnung und durch Ubung der
Tugenden 3. Ahnliches gilt nach dem Erfurter Prediger von den
zeitlichen Siindenstrafen, die nach der Beseitigung der Siindenschuld
noch bleiben: sie wiirden durch fortdauernde contritio, durch die
Verdienste anderer und nicht zuletzt ,ex vi clavium vel ex meritis
ecclesiae® getilgt 135, In diesem Sinn kennt D. als Wirkung der Buf3-
gesinnung auch eine ,absolutio plena a poena [et] culpa. 126 D, hat
sich ausdriicklich die Frage gestellt, ob die Siinde auch ohne Bufle
Nachlafl finden konne !¥7. Er iibernimmt sowohl die Fragestellung
als auch ihre Losung, einschlieflich der Argumente des ,Videtur
quod® und des ,Sed contra®, wortlich, und zwar mit genauer Zita-
tion aus der Summa theologica des Thomas von Aquin (III qu. 86
art. 2). Die Antwort besagt, dafl es unmoglich ist, dafl ein peccatum

languoris removere, quod fit per indulgentiam peccatorum, quae est per gratiam
gratum facientem. Secunda est ipsum languorem removere, quod fit per contri-
tionem et poenitentiam ... Hic enim languor est illa debilitas, quae remanet post
remissam seu deletam culpam... Ex hac infirmitate nascitur quaedam facultas
concupiscentiae ad malum et inhabilitas operandi bonum. — fol. 62rb.

132 Sijehe Anm. 130. — Vgl. auch fol. 61vb.

193 Est praeterea notanda, quod duplex est infirmitas. Una quae est ex originali
peccato. Et haec non sanatur hic, quia est quasi insita naturae... Et quia haec
poena promovet ad meritum, ideo non fuit ablata per passionem Domini nostri
Jesu Christi. Incumbit enim homini per eam necessitas lugendi. In quo luctu
meritum augetur. Unde ut semper merendi occasio maneat, manet ista poena.
Alia vero est infirmitas, quae ex actuali; permanet, usque quo satisfactum fuerit
pro peccato. Et quandoque plus forte. Et quia iustitia Domini successive decurrit,
in poenitentia successive sanatur. — fol. 62va. — Von der duplex ,ignorantia® oder
»obtenebratio intellectus® als Folgen der Erbsiinde bzw. der persénlichen Siinde
spricht er fol. 62ra.

134 Siehe oben Anm. 130 und 131.

135 Expulsio igitur huius poenae temporalis, quae relinquintur deleta culpa, est
quartus effectus ipsius contritionis per modum meriti. Quod sic patet, quia cum
alius homo alii potest mereri remissionem peccati et relaxationem a poena, quam
Deus taxavit illi; et etiam, quia de condigna poena aliquid remittitur ex vi
clavium vel ex meritis Ecclesiae, cui poenitens reconciliatur seu particeps eius
meritis efficitur. Quare non est dubium, quin contritus ita possit continua frica-
tione dolore conteri, ut etiam omnis poena temporalis culpae debita toraliter possit
remitti. — fol. 62va.

138 Quintus effectus contritionis, scilicet absolutio plena a poena [et] culpa.
Culpa enim dimissa per gratiae infusionem, per plures contritiones homo etiam
absolvitur a debito poenae temporali. Qua absolutione percepta sequitur sextus
effectus. Sextus igitur effectus contritionis vere est pax et tranquillitas mentis. —
fol. 62va—b.

137 Utrum sine poenitentia possit peccatum dimitti? — fol. 56ra.
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actuale mortale ohne Bufle Nachlafl findet, wenn man darunter die
Tugend der Bufle versteht; denn Gott kénne nicht dem Siinder eine
Beleidigung vergeben, ohne dafl dieser seine Abkehr von Gott und
seine Hinwendung zu einem geschaffenen Gut riickgingig mache.
Wohl aber sei es moglich, dal Gott ohne das Bufisakrament, d. h.
ohne sakramentale Lossprechung, die Siinde nachlifit, wie Christus
es gegeniiber der Ehebrecherin getan habe 1%8. Diese Auffassung von
der unbedingten Notwendigkeit der Bufle fiir den Siinder hat D. in
einer Predigt vor dem Volk in die Worte gefafit: ,Wenn wir uns von
der Liebe Gottes durch Siinden getrennt haben, kénnen wir, wie vom
Leib getrennte und abgestorbene Glieder, von Christus, dem Haupt,
keinen lebensspendenden Einflufl mehr empfangen, wenn wir nicht
poenitendo [et] gemendo zu seiner Liebe zuriickzukehren verdie-
nen.“ 139 Von einer Potentia-Dei-absoluta-Spekulation iiber die Mog-
lichkeit eines Siindennachlasses ohne Bufle des Siinders, der man bei
manchen odchamistischen Theologen begegnet, ist bei dem Erfurter
Augustiner nichts zu finden.

b. Wesen und Wirksamkeit der contritio: Dorsten beschreibt die
contritio als Schmerz des Menschen iiber seine Siinden, weil er Gott
verachtet und sich von ihm abgewandt hat 1. Dieses Mififallen iiber
die Siinde entspringe nicht der Furcht, sondern der Liebe **. Die

138 fol, 56ra-b.

13 5i ab hac caritate Dei abscessimus peccando, ut membra abscissa de
corpore mortua a capite Christo influxum vitalem recipere non possumus, nisi
poenitendo, gemendo ad caritatem eius redire mereamur. — fol. 44ra.

140 Cum enim gratia gratis data excitat ad considerationem damnorum pecca-
torum et consequenter ad dolendum de ipsis, ille dolor non est contritionis, licet
quidam modus(?) dispositivus ad illum. Sed dolor iste, qui est de contemptu Dei
et aversione ab illo, quem inducit gratia gratum faciens, est contritionis, nec sine
hoc est gratificatio cum Deo. — fol. 60vb.

11 quod displicentia pro peccatis valeat, requiritur, quod sit ordinata et ex
caritate et non ex timore. — fol. 217vb. — Ausfiihrlich hat Dorsten den Inhalc der
contritio an anderer Stelle mit folgenden Konklusionen beschrieben, die er von
Hugolin von Orvieto iibernimmt: Dominus Hugolinus patriarcha Super quarto
[Sententiarum] quaestione prima de poenitentia articulo 2 quaerit, an quaelibet
latitudo poenituginis sufficiat pro deletione culpae? Ubi notandum, quod post
actum transeuntem duo remanent, scilicet deformitas habitualis, quae causatur ex
privatione Dei et gratiae (corr. ex: gratia), et reatus poenae. ,Illa aliis nominibus
dicuntur latitudo indignitatis, qua quis ex culpa indignus est Deo, et latitudo
punitionis; ita quod ibi cst indignitas vitae et dignitas poenae. Conclusio prima:
Poenitudo praecise ex timore gehennae non est sufficiens ad deletionem culpae,
quia cum huiusmodi stat mortale. Item quia est minor nolitio culpae quam paenae.
Non enim odit se peccasse, sed odit se incommode esse ex hoc. Conclusio secunda:
Quaelibet poenitudo sufficiens incomparabiliter magis odit peccatum quam
quodlibet incommodum. Quia si necesse haberet aut iterum amplecti culpam aut
sustinere poenam, nullum in infinitum dabilis esset poena, pro qua vitanda pecca-
ret, immo potius annihilationem sui eligeret. Probatur secundo: Tanta est latitudo
odii culpae quantitate obiectiva, quanta est latitudo amoris habendi Deum. Sed
nulla dilectio commodi potest comparari dilectioni Dei etc. [Conclusio] tertia:
In quolibet vere poenitente est amor legis divinae et odium transgressionis aptum
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Buflgesinnung werde dem Siinder durch die gratia gratum faciens
geschenkt 142, weshalb D. sie auch im Sinn der traditionellen schola-
stischen Auffassung als ,actus gratia informatus® bezeichnet 143, Im
Unterschied zu der ,contritio per poenam®, mit der der Verdammte
in der Hollenpein seine Siinde verabscheut, nennt D. die echte Buf3-
gesinnung eine ,contritio per gratiam® 44, Zu unterscheiden sei diese
aber auch von einem ersten vorbereitenden (dispositivus) Siinden-
schmerz, der den Menschen zum Nachdenken iiber die Schiden der
Siinde anregt und durch eine gratia gratis data hervorgerufen wird 145,
Er wird von D. anderswo auch mit der iiblichen Bezeichnung attritio
benannt 148,

Aus seiner Lehre, dafl die echte contritio die gratia gratum faciens
in sich schliefit und nur mit ihr bestehen kann, folgert der Augustiner-
magister, dal sie sich notwendig auf alle schweren Siinden ohne
Ausnahme beziehen muf 147, daf sie ferner mit der Gewiffheit oder

causare vindictam peccati, id est efficax velle vindicandi peccatum. Non enim
esset odium, nisi destrueret, quod odit. Augustinus ad Macedonium: «Nihil aliud
agit, qui veraciter poenitet, nisi illud, quod male fecit, impunitum esse non sinit.
Eo quippe modo sibi non parcenti ille parcit, cuius altum iustumque iudicium
nullus contemptor evadit» (Epistula 153, 3, 6: CSEL 44, 401). Conclusio quarta:
Qualibet poenitentia pro mortali sufficiens causatur ex caritate increata. Unde
beatus Augustinus in Enchiridion cap. 6 (22, 82: CCL 46, 95): «Non solum cum
agitur poenitentia, sed etiam ut agatur, Dei misericordia necessaria est. Alioquin
non diceret apostolus de quibusdam (2 Tim 2, 25): 'Ne forte Deus det illis
poenitentiam® et convertantur. Et ut Petrus amare fleret, respexit illum Dominus
(cf. Lc 22, 61 sq.)»“. — (Hugolinus de Urbeveteri, In libros Sententiarum, IV dist.
14 qu. 1 art. 2: Ms. Angelica, Rom 4, fol. 173rb-va). — fol. 269ra—rb. — D. zitiert
Hugolins Text ziemlich wortlich, wenn auch etwas gekiirzt.

122 Giehe oben Anm. 140,

143 Contritio enim in suo esse concernit dolorem et gratiam; nominat enim
actum gratia informatum. — fol. 59va.

144 ad quid contritio terminatur, est, quod istud vas (sc. cor peccatoris
veneno peccati repletum) ad hoc conteritur, ut peccati delectatio totaliter effunda-
tur... Haec autem delectatio peccati totaliter removetur per poenam aeternam

et per gratiam. Et ideo utrobique dicitur contritio. Et in poena aeterna... con-
teretur cum delinquente delictum, et per gratiam secundum illud (Ps 50, 19): ,Cor
contritum et humiliatum Deus non despicies®, sed aliter et aliter; quia ibi, scilicet
in inferno, conteretur vas in pulverem, non ut aliud vas fiat...; sed in contritione
gratiae est contritio, ut vas novum fiat et solidum per humorem gratiae et lacrima-
rum. — fol. 57va-b.

145 Siehe oben Anm. 140.

148 Ex quo patet, quod attritio est informis, est praeparatoria ad contritionem.
Unde Augustinus Super Johannem homilia 9 (recte: Awugustinus, In epistulam
Johannis 9, 4: PL 35, 2047): ,Timor®, scilicet iudicii, ,locum praeparat caritati®.
Contritio autem est formata et iustificativa. Utraque autem est donum Dei, quia
~confessio et magnificentia opus eius® (Ps 110, 3) etc. — fol. 269rb. — Vgl. Hugolin
won Oruvieto, In libros Sententiarum 1. c.: fol. 173va, an den sich D. hier ebenfalls
eng anschliefic.

147 numquam contingit conteri de uno peccato cum complacentia alterius; eo
enim quod contritio non est sine gratia gratum faciente, quae numquam est cum
complacentia peccati. Quamobrem etiam numquam contingit conteri de uno
tantum peccato, nisi contritio sit generaliter de omnibus. — fol. 61rb-va.
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dem Vorsatz, wiederum schwer zu siindigen, unvereinbar ist und dafl
sie schlieflich im Vertrauen auf Gottes Gnade eine gewisse Zuversicht
(quaedam confidentia), ja eine Art Sicherheit (quaedam certitudo
quasi inhaesitabilis) besitzt, nicht wieder in die Siinde zuriickzufallen;
denn wenn der bufifertige Siinder sich auch mit gutem Grund vor
Riidsfall fiirchte, so diirfe er doch im Vertrauen auf die Hilfe Gottes
das Gegenteil prisumieren. Jedenfalls sei die contritio ohne die
erwihnte Zuversicht noch unvollkommen (non vera) 148, Mit der
vorausgehenden scholastischen Theologie ist D. der Uberzeugung,
daf die ,vera contritio® den sofortigen Nachlafl der Siinde be-
wirkt 149,

c. Vorgang der zweiten Rechtfertigung: Das Geschehen der zweiten
Rechtfertigung beschreibt Dorsten einmal folgendermaflien: ,Indem
Gott sich zum Siinder wendet und ihn rechtfertigt, gieflit er ihm seine
Gnade ein, welche die Siinde wesensmiflig (secundum essentiam) nach
Art einer Wirkursache tilgt und die ewige Strafe in eine zeitliche
verwandelt.“ Dies vollziehe sich fiir gewohnlich zuerst (primo) durch
die ,vera contritio® 150, Oft und nachdriicklich hat D. seinen Zu-
horern klargemacht, dal das Auferstehen des Siinders vom Tod der
Siinde zum Leben der Gnade zuallererst Gottes Werk ist 151, Wahre
Bufle sei nur mit Gottes besonderer Hilfe und Gnade (specialis gratia,
specialiter adiutus) méglich. Er beruft sich dafiir auf Augustins Wort,
daf uns ohne Gottes Erleuchtung die Siinden nicht mififielen, und auf
das Beispiel der Bekehrung des Petrus, der durch den mahnenden
Blick Jesu veranlaBt wurde, Bufle zu tun 2. Mit Hugolin von

148 contritio, quae in suo esse gratiam gratum facientem [includit], excludit
certitudinem, immo praesumptionem peccandi in posterum. Immo contritus
praesumendo de adiutorio gratiae quandam confidentiam assumit de non peccando
in posterum, nec ante, scilicet istam confidentiam, est contritio vera. Si enim quis
proponeret vel praesumeret se labi in mortale, non esset vere contritus. Vere enim
contritus ex confidentia divinae gratiae quadam certitudine quasi inhaesitabili debet
praesumere se non recidivaturum. Licet enim contritus non immerito timeat de
casu, tamen ex confidentia divini adiutorii debet praesumere de contrario. — fol.
61rb.

149 Siche die folgende Anmerkung und Anm. 164.

150 Cum igitur Deus convertitur ad peccatorem ipsum iustificando, infundit ipsi
gratiam suam, quae expellit peccatum secundum essentiam per modum [causae]
efficientis et mutat poenam aeternam in temporalem, quod ut communiter fit in
vera contritione primo. — fol. 61vb.

151 Siche auch die vorausgehende Anmerkung.

152 [Poenitentia] vocatur gratia, quia sine speciali Dei gratia non potest quis
agere poenitentiam veram. Unde beatus Augustinus super illud Johannis 3 (16):
,Sic Deus dilexit mundum®: ,Numquam®, inquit, ,tibi peccata displicerent, nisi
Deus tribueret et eius te veritas illuminaret® (In Johannis evangelium 12, 13:
CCL 36, 128) . .. Sciendum, quod ad veram poenitentiam tria requiruntur: Primum
est divinae gratiae illustratio. Nemo enim potest agere veram poenitentiam et
fructuosam, nisi a Deo specialiter adiutus. Petrus enim respectus a Domino vere
poenituit (cf. Le 22, 61 sq.). — fol. 46ra-b.
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Orvieto bezeichnet er deshalb als erste Voraussetzung, die den Men-
schen zur Bufle fithrt, die ,misericordia Dei movens® im Sinn der
gratia praeveniens und iibernimmt von seinem Gewihrsmann auch
die Begriindung aus der Schrift (Klag 5,21) und mit dem Wort
Augustins: ,Gottes Gnade ist uns notwendig nicht nur, wenn wir
Bufie tun, sondern damit wir Bufle tun®. 1% Als weitere Voraus-
setzungen fiir die wahre Bufle benennt er mit Hugolin die Furcht des
Menschen vor der angedrohten Strafe und das Vertrauen auf Gottes
Giite bzw. die Hoffnung auf Verzeihung !%¢. Das Zusammenwirken
von Gott und Mensch beschreibt D. mit den Worten: Der ,dolor
detestationis vel displicentiae® stamme ,a Deo effective et a libero
arbitrio dispositive et a gratia completive 135, Zuerst (primo) gibt
Gott dem Siinder die gratia, mit der er seine Siinden zu bereuen ver-
mag. Dieser ,dolor contritionis® sei Gottes Geschenk und zugleich
doch auch vom Menschen gewollt und frei angenommen 1%,

d. Das Bufsakrament: Zu der in der Scholastik verschieden beant-
worteten Frage, ob der Nachlafl der Siinde durch die contritio oder
durch die sakramentale Lossprechung erfolge, bzw. wie das Verhiltnis
von contritio und Sakrament zueinander zu deuten sei, hat Dorsten
gelegentlich geiuBert: Beide, sowohl die innere als auch die dufere
Bufle, sind ,die Ursache der Rechtfertigung und des Heiles“ 157, Was
er hier nicht genauer ausfiihrt, hat er an anderer Stelle in engstem
Anschluf an Thomas von Aquin breit dargelegt. Er stellt die Frage,
ob die Friichte oder Wirkungen der Bufle ihr als Tugend oder als

153 Ad vere poenitendum efficax incitatio est damnationis et poenarum aeterna-
rum attenta consideratio. Probatur... tertio per dominum Hugolinum Super
quarto dicentem: Tria sunt, quae inducunt hominem ad poenitentiam: Primo
misericordia Dei movens. Igitur petiit propheta Threnorum 4 (recte: 5, 21): ,Con-
verte nos ad te et convertemur.® Et beatus Augustinus in Enchiridion cap. 6 (22,
82: CCL 46, 95): ,Non solum, cum poenitentiam agimus, necessaria est misericordia
(corr. ex: poenitentia), sed et ut poenitentiam agamus.“ Secundo timor poenae
comminatae per verissimam Scripturam. Tertio consideratio bonitatis Dei et ex illa
spes veniae. Hae sunt duae molae, de quibus Dominus Deuteronomii 24 (6): ,Non
accipias molam superiorem et inferiorem loco pignoris.“ Mola superior est spes
veniae, mola inferior timor poenae. Inter quas conteritur cor humanum, quae a
simplicibus non sunt tollendae. — fol. 262ra. — Cf. Hugolinus de Urbeveteri, In libros
Sententiarum, IV dist. 14 qu. 1 art. 2: Ms. Angelica, Rom 4, fol. 173va-b (D.
zitiert hier nicht wortlich, sondern hat Hugolins Gedanken kurz zusammengefafit).
— Vel. auch oben Anm. 97 und 98.

154 Sjehe die vorausgehende Anmerkung.

155 fpl, 59va. — Siche oben Anm. 42.

156 [Dubium:] Cum Deus primo hanc dat gratiam peccatori, qua dolere possit
de peccatis, videtur, quod dolor contritionis magis proprie deberet dici datus quam
assumptus ratione gratiae datae. Respondetur: Licet ista gratia sit donum datum,
tamen ea habita potest quiliber homo de peccato assumere dolorem vel contritio-
nem, propter quod talis dolor dicitur assumptus... Ut autem ostendatur, quod
dolor contritionis etiam debet esse voluntarius, ideo dicitur dolor assumptus. —
fol. 58va.

157 Siche oben Anm. 127.
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Sakrament eigen seien1%8. In der Antwort, die er wortlich der
Summa theologica des Thomas (III qu. 86 art. 6) entnimmt, spricht er
wie dieser nur von Nachlafl der Schuld. Die Antwort besagt: Die
remissio culpae sei in erster Linie (principalius) Wirkung der Bufle,
sofern sie Sakrament ist, in zweiter Linie (secundario) aber auch
Wirkung jener Akte des Menschen, die zur Tugend der Bufle zihlen.
D. iibernimmt auch die Begriindung des Aquinaten, die sich auf dessen
Lehre stiitzt, dafl die Schliisselgewalt das formelle Element des Sakra-
mentes, die Buflakte des Menschen aber das materielle seien 159,

Wie eng nach Dorstens Auffassung dieses Band zwischen der Tu-
gend der Bufle und dem Buf3sakrament ist, bringt D. noch ein zweites
Mal in engem Anschlufl an Thomas zum Ausdruck. Unter Berufung
auf dessen Sentenzenkommentar weist er darauf hin, dafl unsere Bufle
ohne Vereinigung mit dem genugtuenden Leiden Christi, dessen
Heilsfrucht uns im Sakrament der Bufle zuteil wird, ungentigend sei.
Ohne das Sakrament der Bufle, entweder ,in re“ oder ,in voto“, ge-
be es deshalb fiir uns keine Vergebung der Siinden, auch nicht mittels
Kasteiungen, Almosen oder anderer Bufiwerke 1%°. So konne der
Mensch, fihrt der Erfurter Prediger anderswo aus, indem er tut,
»quod in se est“, doch nur kraft des Leidens Christi von seinen
Siinden zum Leben erstehen 181, In diesem Sakrament werde uns die
Gnade mitgeteilt, durch die wir mit Gott versshnt und unserem
Haupt wieder vereinigt wiirden %2, Von dem bei manchen Ockhami-
sten feststellbaren Verblassen der Bedeutung des Bufisakraments bzw.
der Absolution ist bei D. nichts zu spiiren. Auflerdem sieht er die
sakramentale absolutio eine besondere Wirksamkeit dort entfalten,
wo der Biifler nur die ,praeparative poenitudo“ der attritio be-

158 Utrum dicti fructus seu effectus sint poenitentiae, prout poenitentia est
virtus vel prout est sacramentum? — fol. 56ra.

159 fol.b6ra.

160 Nemo enim sine auxilio Christi pro quocumque peccato posset satisfacere.
Hoc igitur auxilium recognovit olim propheta, quando dixit (Ps 120, 2): ,, Auxilium
meum a Domino, qui fecit caelum et terram.® Item beatus Thomas Super quarto,
in tractatu de poenitentia dicit, quod nisi poenitentia nostra uniatur cum passione
Christi satisfactoria, omnino insufficiens est, quia effectus passionis Christi nobis
applicatur per sacramentum poenitentiae (cf. Scriptum sup. Sent., IV, dist. 17 qu. 3
art. 3: [Paris 1947] IV, 903 nr. 431). Id est sine sacramento poenitentiae non est
remissio per quodcumque aliud factum vel flagellationis vel eleemosynae vel
cuiuscumque alterius, sine sacramento poenitentiae, inquam, in re vel in voto. —
fol. 195ra.

161 Et quia omnis nostra poenitentia est insufficiens, eo quod offensa est infinita,
ergo, ut homini esset adiutorium et supplementum satisfaciendum pro peccatis Deo,
Christus pro peccatis nostris passus est, quatenus(?) sic homo faciens, quod in se
est, virtute huius passionis resurgeret a peccatis ad vitam. — fol. 215vb.

162 .. propter gratiam, quae confertur in hoc sacramento et qua reconciliamur
Deo et reunimur capiti nostro, cuius membra sumus, virtute et merito cuius, si in
eius caritate non peccantes persistamus, omnia, quae agimus bene operando, Deus
acceptat. — fol. 44ra.
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sitzt 153, Aufgrund des Verdienstes des Todesleidens Christi komme
dem Sakrament die Kraft zu, die zur Tilgung der Siinde ungeniigende
attritio in die contritio umzuwandeln 164; oder, wie er sich anderswo
ausdriickt: Die dispositio der attritio werde in der sakramentalen
confessio und absolutio ,,durch die Gnade formiert, so dafl sie zur
contritio wird“ 165, Zur Begriindung seiner Auffassung verweist Dor-
sten auf den theologischen Satz, daf} die neutestamentlichen Sakra-
mente, anders als die des Alten Bundes, die Gnade nicht nur bezeich-
nen, sondern kraft der Verdienste des Leidens Christi auch bewir-
ken 1%, Auflerdem sucht er seine Ansicht mit einem Exempel zu stiit-
zen, das in der Vita des hl. Bernhard berichtet wird: Der Abt habe
eines Tages einen Pleban veranlaflt, einem Schwerkranken, der offen-
sichtlich nur die attritio besaf}, die Lossprechung zu erteilen und die
Wegzehrung zu reichen; kraft des Sakramentenempfangs sei dann

dem Kranken der wahre Schmerz iiber seine Siinden zuteil gewor-
den 167,

163 [Confessio sacramentalis peccatorum] valet ad remissionem culpae. Unde
contingit, quod quandoque attritio vel praeparativa poenitudo non sufficeret ad
deletionem culpae, si non adesset sacramentalis confessio; quae cum assit, deletur
culpa. Quia nisi sic, tunc non esset maioris efficaciae quam sacramenta veteris
legis, quae solum erant signa. Quam ergo efficaciam haberet hoc sacramentum
super deformitate culpae ex passione Christi? — fol. 66ra.

164 Quia ut timendum est, quod plures inter homines huius infelicis temporis
raro habent veram illam contritionem, quae mox culpam remitti mereatur, ideo
Dominus nostrae infirmitati compatiens ac subvenire volens in nova lege instituit
sacramenta, ita ut efficaciam illam haberent ex virtute et merito eius amarissimae
passionis et mortis, qua non solum significarent gratiam sicut sacramenta veteris
legis, sed etiam efficerent eam; ut, si aliquis peccator non haberet veram contri-
tionem, quam nullus de se habere potest, laboraret tamen pro attritione detestando
peccatum ex timore servili, faciendo quod in se est, talis posset iuvari in con-
fessione sacramentali applicata ipsa absolutione, quod sua attritio fiet contritio, id
est quod ille motus liberi arbitrii, qui ante absolutionem fuit attritio, post absolu-
tionem fieret contritio, non idem motus in numero, sed in specie, quia motus sunt
in anima per modum velocis transitionis. — fol. 74ra.

165 Haec autem dispositio attritio est, quae frequenter ob confessionem su-
peradiunctam absolutionemque sacerdotis formatur per gratiam, ut fiat contritio.
Sufficit ergo confiteri volenti, quod se disponat ad gratiam per omnium peccatorum
suorum detestationem. — fol. 79va. 1% Sjehe oben Anm. 164.

167 .. fuit quidam nobilis Castrensis, qui secum habuit cognatam suam pro
concubina, quam intime foedo amore di]ige?)at. Ad quem infirmitate gravi laboran-
tem vocatus plebanus de propinquiore villa cum venerabili sacramento, qui cum
eius [confessionem] audiret, monuit ipsum, ut praedictam concubinam a se
amoveret in signum verae contritionis. Cui respondit infirmus dicens: Venerabilis
domine, ita diligo ipsam, quod nulla vi neque de hoc, quod cum ea peccavi, possum
dolere et eam odire. Quod plebanus territus audiens persuasit, quantum potuit,
sed non praevaluit. Propter quod ab eo recedens ipsum neque absolvit neque com-
municavit. Et divina [providentia] disponente contingit, quod idem plebanus, ut
ad ecclesiam rediret portans secum venerabile sacramentum, obvium ha%uit beatum
Bernhardum abbatem. Cui interroganti exposuit causam sui itineris et periculum
istius infirmi. At beatus Bernhardus ad plebanum: Reverte cito cum sacramento
ad eundem infirmum. Ad quem rediisse cum beato Bernhardo iterum asseruit se
non posse odire ipsam puellam nec eam dimittere. Tunc beatus Bernhardus inter-
rogavit ipsum, an ne desideraret, quod posset cam odire et a se dimittere et dolere
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Wihrend sich Dorsten im allgemeinen in seiner Lehre vom Buf}-
sakrament ziemlich ausschliefflich an Thomas von Aquin orientiert
hat, ist er mit der erwdhnten Aufwertung der attritio zur hinreichen-
den Disposition fiir den Empfang der sakramentalen Absolution an-
dere Wege gegangen, die ihn in die Nihe des Duns Skotus fiihren.
Freilich diirfte der attritio-Begriff des Augustiners mit dem skotisti-
schen nicht iibereinstimmen. Fiir Duns Skotus ist die attritio nicht ein-
fachhin eine Furchttreue, sondern sie muf8 schon irgendwie von der
Gottesliebe getragen sein 165, Wie aber hat D. die attritio verstanden?
Eine eigentliche Definition findet sich in seinen Predigten nicht. Ein-
mal beschreibt er die attritio als einen Schmerz iiber die Siinden, die
im Menschen bei der Betrachtung der Siindenschidden (damna peccato-
rum) wach wird 1. Klarer spricht er an anderer Stelle, wo er die
attritio als ein Verabscheuen der Siinde ,ex timore servili“ bezeich-
net 1692, Diese von knechtischer Furcht eingegebene Reue hat Dorsten,
und ihnlich sein Schiiler Johannes von Paltz 19, als geniigende Dis-
position fiir den Empfang des Bufisakramentes in Predigten verkiin-
det. Mogen es auch schwerwiegende seclsorgerliche Griinde gewesen
sein, die die beiden Augustinermagistri dazu veranlaflten 169, so liegt
das Unhaltbare dieser Lehre doch klar zutage. Zu ihrer gerechten
Wiirdigung wird man allerdings nicht iibersehen diirfen, dafl nach D.
diese attritio, wie das Exempel in Anm. 167 klar zeigt, mit einem
lebendigen Verlangen nach der contritio, der wahren Reue, verbun-
den sein muf}, und daf er iiberdies mit Hugolin von Orvieto als Vor-
aussetzung fiir die poenitentia des Menschen neben der ,Furcht vor

de peccatis. Qui respondens dixit: Immo multum desidero, quod possem. Mox
beatus Bernhardus dixit sacerdoti: Absolvite eum et communicate. Quod ut factum
fuit, statim virtute venerabilis sacramenti mox in tantam contritionem et amaritu-
dinem (corr. ex: amaritudinis) cordis(?) de suis peccatis cecidit, ut etiam, quam
intime diligebat, de cetero videre non poterat. — fol. 74ra—b. — Eine Quelle fiir
diesen Bericht, den wir in den authentischen Viten des hl. Bernhard (PL 185,
221 f.) nicht nachweisen konnten, gibt D. nicht an.

18 Vgl. V. Heynck, Zur Lehre von der unvollkommenen Reue in der skotistischen
Schule des ausgehenden 15. Jahrhunderts, in: FS 24 (1937) 18-58, vor allem 31-34;
B. Poschmann, Bufie und Letzte Olung, in: HDG IV, 3 (Freiburg 1951) 98 {.

169 Siche oben Anm. 140.

169 Siche oben Anm. 164. — Anderwirts nennt er die attritio eine ,detestatio
omnium peccatorum®, ohne jedoch das Motiv dieses Abscheus zu erwihnen (siche
oben Anm. 165).

169> Der Schreiber des Berliner Ms vom Jahr 1508 hat im Zusammenhang mit
den erwihnten Ausfithrungen D.s auf das damals schon im Drudck erschienene
»Supplementum Celifodine® (zuerst Erfurt 1504) des Johannes von Paltz verwiesen,
wo sich ,de huiusmodi attritione et quot sint gradus eius et quomodo differt a
contritione® klare Darlegungen finden. Tatsichlich hat sich Paltz in diesem Werk,
aber auch in der ,Celifodina® die oben behandelte Lehre D.s zu eigen gemacht und
nicht wenige seiner Ausfiihrungen ziemlich wortlich {ibernommen. — Vgl. auch
M. Ferdigg, De doctrina Joannis de Paltz, in: AAug 31 (1968) 155-318, bes. 283-286
u. 294-300; er hat vergeblich nach der Quelle dieser Lehre des Paltz gesucht, da
dieser seinen Gewihrsmann D. bei der Behandlung der erwihnten Materie nicht
ausdriicklich erwihnt hat. 16 Vgl. oben Anm. 164 und 167.
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der angedrohten Strafe“ auch das Wissen um ,Gottes Giite und die
Hoffnung auf seine Verzeihung“ bezeichnet hat 1694,

Hinsichtlich des ,minister® des Bufisakramentes, d. h. des ,,confes-
sor sacerdos®, behandelt Dorsten einmal die damals im kirchlichen
Raum nicht mehr umstrittene Frage, ob ein schlechter Priester den
Siindern die aus der gedffneten Seite Christi stromende ,,aqua lavans®
vermitteln (ministrare) konne? Immerhin hatte die Frage fir den
Prediger und seine Zuhorer, worauf er ausdriicklich aufmerksam
machte, aktuelle Bedeutung, da die Leugnung der Giiltigkeit der von
einem unwiirdigen Priester gespendeten Sakramente zu den ,errores
Bohemorum®, d. h. der Hussiten, gehdrte. Dieser Irrtum, so fithrt D.
aus, sei von den Donatisten vertreten und von Augustinus und ande-
ren schlagend widerlegt worden. Fiir die positive Beantwortung der
Frage fiihrt er folgende Argumente an: Es diirfe nicht durch die Bos-
heit eines Menschen das Heil eines anderen von vornherein in Frage
gestellt werden. Es gibe sonst keine Sicherheit mehr. Auch sei dadurch
der Bestand der kirchlichen Hierarchie gefihrdet. Ein geringes Gefif§
beeintrichtige nicht seinen kostbaren Inhalt. Bei alledem betont D.
freilich die Gewissenspflicht des Priesters, den Dienst eines so erhabe-
nen ,,Konigs“ wiirdig zu vollziehen 17,

Was die sakramentale Genugtuung (satisfactio) betrifft, so hat sich
Dorsten ausdriicklich die Frage gestellt, ob die Buflwerke, die extra
caritatem verrichtet werden, genugtuenden Wert besitzen oder wie-
derholt werden miissen 171, Er stellt zunichst fest, dafl Alexander von
Hales und mit ihm Thomas von Aquin, Thomas von Straflburg und
Petrus de Palude den genugtuenden Wert solcher Werke verneint hat-
ten, vor allem weil ohne das Fundament der caritas die Genugtuung
von Gott nicht angenommen werde 172, Dann erwihnt er die gegen-
teilige Ansicht des Duns Skotus und gibt auch fiir sie die Argumente
an 173, Schliefllich versucht er, gestiitzt auf Petrus de Palude, die ver-
schiedenen Auffassungen folgendermaflen miteinander in Einklang zu

169d Siehe oben Anm. 153.

170 Sed dubitatur circa hoc, utrum malus sacerdos possit eam (sc. aquam lavan-
tem ex latere Christi aperto fluentem) nobis ministrare. Et refert Magister in
quarto [Sententiarum] dist. 19 duas vias (Petrus Lombardus, Sententiae in quatuor
libros distinctae, IV dist. 19 cap. 2: Quaracchi 1916, II, 869 sq.). Quarum est una
haeresis. Dixerunt enim quidam, quod non, ut Donatistae. Contra quos in multis
operibus disputavit et triumphavit beatus Augustinus et alii doctores... tenentes
et probantes viam secundam, quae est veritas, quod tam per malos sacerdotes
quam per bonos ista aqua sacramentalis possit nobis ministrari: tum quia malitia
unius non debet praeiudicare saluti alterius; tum quia nulla esset securitas; tum
denique nulla esset stabilitas in ecclesiastica hierarchia. Exemplum: Si quis mitteret
optimum potum alicui in fictili vase, vas non praeiudicaret potui tali etc., quamvis
tamen verum sit, ut digne officium tanti regis exsequatur; congruum enim esset,
ut sacerdos sit mundus iuxta illud Isaiae (52, 11): ,Mundi estote, qui fertis vasa
Domini® etc. Ex his serpsit error Bohemorum. — fol. 217vb.

1% Utrum opera poenitentiae extra caritatem facta sint satisfactoria sive sint
iteranda? — fol. 86ra. 17 fol. 86ra-b. 1™ fol. 86rb.
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bringen: Manche genugtuenden Werke stiitzten sich auf gratia et
misericordia, wie die Feier des Mefopfers und die Gebete zu den Hei-
ligen; fiir sie habe die erstgenannte Losung volle Geltung. Doch gebe
es auch genugtuende Werke wie Fasten und Almosengeben, die sich
auf die iustitia stiitzten. Von ihnen aber gelte die Auffassung des
Duns Skotus, dafl sie auch extra caritatem ihre Kraft besitzen 7.
D. glaubt auch Thomas von Aquin und andere der erstgenannten
Theologen fiir diese Ansicht in Anspruch nehmen zu kénnen. Denn
in der verwandten Frage, ob ein Werk der Genugtuung, das man im
Stande der Todsiinde verrichtet hat, wiederholt werden miisse, trifen
auch sie eine #hnliche Unterscheidung, wenn sie sagten: Bei jenen
Akten der Genugtuung, aufgrund deren fiir den Biifler eine Wirkung
zuriickbleibt, wie etwa beim Fasten die Schwichung des Korpers oder
beim Almosengeben die Verringerung des Vermdgens, sei die Wieder-
holung nicht notig; anders aber stehe es bei jenen Werken, wo eine
solche zuriickbleibende Wirkung sich nicht zeigt, wie etwa bei der
Verrichtung von Gebeten und dhnlichem 17, D. schliefit seine Uber-
legungen mit einer Reihe Ratschlige fiir die poenitentes. In Zweifels-
fillen, zumal wenn sie das Seelenheil betreffen, miisse man den sichere-
ren Weg wiihlen (tutior pars est eligenda). Deshalb sollten sie sich mit
grofitem Eifer vor der schweren Siinde hiiten. Wenn sie aber in Stinde
gefallen seien, sollten sie noch am gleichen Tage durch wahre Reue
sich von ihrem Fall erheben. Auch sollten wir Menschen, was die Ge-
nugtuung und Sithne fiir unsere Siinden betrifft, uns nicht in falscher
Sicherheit wiegen, sondern an das Wort Pred 9, 1 denken: ,,Niemand
weil}, ob er des Hasses oder der Liebe wiirdig ist.“ Schlieflich sollten
wir uns um Ablisse bemiihen, da sie als ,thesaura ecclesiae“ und
Werke der Heiligen zweifelsohne genugtuende Kraft besitzen 176.
Fortsetzung in Heft 2/1978

174 Pro concordia istorum doctorum potest dici notando distinctionem, quam
ponit Petrus de Palude Super quarto [Sententiarum] (cf. In guartum libr. Sent.,
dist. 15 qu. 1 art. 3: Paris 1514, fol. 63va), videlicet quod opera satisfactoria
innituntur duplici viae: Quaedam innituntur gratiae et misericordiae ut sacrificium
altaris et orationes sanctorum, et de talibus videntur concludere rationes doctorum
priorum. Quia nisi quis sit in gratia, per viam gratiae non potest obtinere remis-
sionem peccatorum. Alia sunt opera satisfactoria, quae innituntur iustitiae ut
ieiunium et eleemosynae. Et illa videntur etiam valere extra caritatem, quia
aliquis possit solvere alicui duos florenos, etiam si non esset amicus, ut tangit
Scotus (cf. Quaest. in libr. quatuor Sent., IV, dist. 15 qu. 1: Lyon 1639, 134 nr. 17).
— fol. 86rb. 175 fol. 861b.

176 Sed quia in dubiis, praecipue eis quae respiciunt animae salutem, tutior pars
est eligenda, sanum consifium esset poenitentibus: Primum quod summo studio a
mortalibus se servarent, ne suam poenitentiam invalidarent... Secundum quod, si
caderet poenitens, codem die resurgeret conterendo et dolendo de peccatis...
Tertium: de propitiatu peccatorum numquam sit homo sine metu, quia ,nemo
scit, an odio vel amore dignus sit* (Eccle 9,1). Quartum: utile est indulgentias
sibi procurare, quae sunt thesaura Ecclesiae et opera satisfactoria sanctorum, quae
sine dubio valent ad satisfaciendum. — fol. 86rb—va.
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