BUCHBESPRECHUNGEN

Zur katholischen Beurteilung des Artikels 27 der CA aus heutiger Sicht). In allen andern Fal-
len haben je ein katholischer und ein lutherischer Theologe den Kommentartext gemeinsam
abgefafit: K. Lebmann/H. G. Péblmann: Gott, Jesus Christus — Wiederkunft Christi; W.
Breuning/B. Higglund: Stinde und Erbsiinde; G. Miiller/V. Pfnsir: Rechtfertigung — Glaube —
Werke; A. Dulles/G. Lindbeck: Die Bischéfe und der Dienst des Evangeliums — ein Kommen-
tar zu CA 5, 14 und 28; H. Meyer/H. Schiitte: Die Auffassung von Kirche im Augsburgischen
Bekenntnis; E. Iserloh/V. Vajta: Die Sakramente: Taufe und Abendmahl; H. Fagerberg/H. Jo-
rissen: Bulle und Beichte; G. Kretschmar/R. Laurentin: Der Artikel vom Dienst der Heiligen
in der Confessio Augustana; G. W. Forell/]. F. McCue: Weltliches Regiment und Beruf in der
Confessio Augustana. Den Band beschliefit ein Text, in dem das von allen beteiligten Auto-
ren gemeinsam getragene ,,Ergebnis der Studienarbeit* formuliert ist.

Uberblickt man den Band im Ganzen, so zeigt sich, daf} er im wesentlichen den theologi-
schen Reflexions- und Diskussionsstand zusammenfaft, den man in den vielen bilateralen
Dialogen zwischen Lutheranern und Katholiken, die in den letzten Jahren auf den verschie-
densten Ebenen gefiihrt wurden, erreicht hat. Einige Themen allerdings, die der vorliegende
Band aufgreift, wurden in den Dialogen noch kaum ausdriicklich angesprochen: die Christo-
logie und die Trinititslehre, die (,,Erb*“-)Siindenlehre, die Theologie der Heiligenverehrung,
des Manchtums und schlieflich des Weltdienstes der Christen. Es ist zu begriifien, daf die
»gemeinsame Untersuchung®® der Confessio Augustana nun ein breiteres Spektrum an tradi-
tionell zwischen den Lutheranern und den Katholiken umstrittenen Themen abdeckt. Im
Sinne der Ergebnisse des der Rechtfertigungslehre gewidmeten Abschnitts stellt der Schluf-
text fest: ,,Wir halten es . . . fiir bemerkenswert, dafl die tiefe Ubereinstimmung gerade solche
Bereiche einschlieft, die immer als spezifische Kontroversthemen zwischen unseren Kirchen
galten: die Lehre von der Rechtfertigung als Ausfaltung und Anwendung des Christusglau-
bens, die Lehre von der Erbsiinde, ... (333). Nun trifft es ohne Zweifel zu, dafl sich die
Rechtfertigungsdebatte des 16. Jh.s heute, d.h. vor allem nach den griindlichen Studien von
V. Pfniir (Einig in der Rechtfertigungslehre?, Wiesbaden 1970), anders als frither darstellc.
Luthers und Melanchthons Attacken gegen die katholische Gnadentheologie trafen diese
nicht in ihrer Ganzheit, sondern nur in threr extremen spitnominalistischen Form, die durch
pelagianisierende Elemente gekennzeichnet war. Und umgelkehrt trafen die Gegenreaktionen
der katholischen Kontrovertheologen des 16. Jh.s nicht die Rechtfertigungslehre des Augs-
burgischen Bekenntnisses, sondern lediglich einige extreme Auflerungen des frithen Luther.
Aber — so ist doch zu fragen — ist mit diesen Erkenntnissen das Problem der Rechtferti-
gungslehre skumenisch aufgearbeitet? Treten nicht in den Bereichen, fiir die der Schlufitext
des vorliegenden Bandes fortbestehende Differenzen feststellt (Theologie der Kirche und der
Amter, Mariologie, etc.), nach wie vor unterschiedliche Auffassungen des Rechtfertigungsge-
schehens zutage? Wiirde man nicht in vielen Fragen, die lutherischer- und katholischerseits
unterschiedliche Antworten finden, rasch mehr Einigkeit erzielen kénnen, wenn man in der
Rechtfertigungslehre einiger wiire? W.iL aster SiJ

Kunz, Erhard, Protestantische Eschatologie. Von der Reformation bis zur Aufklirung
(Handbuch der Dogmengeschichte IV, Fasz. 7c, 1. Teil). Freiburg-Basel-Wien: Herder
1980. 114 S.

Die Zeit, da die Eschatologie (= E.) als abschlieRender Kurztrakrat das systematische Lehr-
system abschlof, ist vorbei. Nachdem zuerst in der (protestantischen) Exegese (J. Weif3, A.
Schweitzer) die eschatologische Dimension der Reich-Gottes-Predigt Jesu wiederentdecke
wurde, erhielt die gesamre Theologie tiber die materiellen Themen der E. (Parusie, Gericht,
allgemeine Totenerweckung, Unsterblichkeit der Seele, Fegfeuer, Himmel und Hélle) hinaus
eine formal durchgehende eschatologische Prigung und Qualifizierung. So hofft die Theolo-
gie in der Wiederentdeckung vergessener Implikate der christlichen Botschaft Anschluff zu
gewinnen an die neuzeitliche Frage nach der immanenten oder transzendenten Vollendung
der Geschichte zu einem ,,Reich der Freiheit* im Fortschritt der Menschheit nach Art einer
organischen Evolution oder eines revolutiondren Umbruchs. In der erneuerten E. erffnet
sich also eine Chance, mit dem vom Freiheitsideal, von der Fortschrittsidee und dem vom Be-
wufltsein universaler Geschichtlichkeit geprigten modernen Denken ins Gesprich zu kom-
men.

Der notwendigen Aufgabe, den systematischen Dialog iiber seine historischen Vorausset-
zungen aufzukldren, stellt sich der Verf. mit seiner knappen, aber gezielten Studie iiber die
Geschichte des eschatologischen Denkens im Protestantismus von der Reformation bis zur
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Aufklirung ,,also in einem Zeitraum, der fiir die Entwicklung des neuzeitlichen Bewufitseins
von grofler Bedeutung ist* (1). Aus Raumgriinden sah sich K. aber gezwungen, die Entwick-
lung protestantischer E. anhand reprisentativer Vertreter darzustellen und sich vorwiegend
auf deutsche Theologen zu beschrinken. Doch diese Begrenzung erweist sich zugleich als
Vorteil. K. gelingt es, auf knappem Raum iibersichtlich und exakt den inneren Duktus folge-
richtiger Problementwicklung der protestantischen E. im behandelten Zeitabschnitt aufzu-
zeigen, indem er unter Vermeidung jedes iiberfliissigen Wortes die entscheidenden Anhalts-
punkte herausarbeitet fiir die Orientierung in der ungeheuren Fiille des Materials. In 6 Kap.
vermag K. ,,nicht nur die direkten Aussagen der Theologen iiber die sogenannten Letzten
Dinge, sondern auch den Stellenwert und die Bedeutung der Eschatologie im Ganzen der je-
weiligen Theologie aufzuzeigen* (2). So ergibt sich eine klare Gliederung nach den drei
Hauptreformatoren Luther, Zwingli, Calvin und den drei hintereinander folgenden theologi-
schen Formationen des deutschen Protestantismus altprotestantische Orthodoxie, Pietismus,
Aufklirungstheologie.

Fiir Luther (3—22) gehorte die Lehre von den Letzten Dingen nicht zu den Kontroversarti-
keln mit Ausnahme des Fegfeuers, das wegen der fehlenden Schriftgrundlage auch von allen
spiteren evangelischen Theologen abgelehnt wurde. Doch gibt Luthers zentrale Rechtferti-
gungsfrage nach Begnadung und Verwerfung des Siinders seiner Theologie ein durchgehendes
eschatologisches Geprige.

Bei voller Ubernahme der futurischen Eschata forciert Luther eine ,, Tendenz zur Aktuali-
sierung®® (4). Durch die Offenbarung weifl sich der Mensch als Werdewesen zwischen Sein
und Nichtsein qualifiziert, das auf das vergebende, richtende und lebensschépferische Tun
Gottes absolut ausgerichtet ist. In Siinde, Tod und Hblle stéft der begnadigte Siinder auf die
juflerste Bedrohung, die er in ihrer unmittelbar bedringenden Macht in der ,,Anfechtung*,
einem Grundbegrif% lutherischer Theologie, erfihrt, als ,,Vorausereignung* (8) von Gericht
und Halle. Aus diesem Abgrund des Nichts befreit nur der Glaube an das Wort von Christus,
der als Siindloser Tod, Gericht und Hélle durchlitten und in seiner Auferstehung tiberwun-
den hat. Diese promissio-fides-Dualitit situiert als eschatologische Spannung das ,,simul iustus
et peccator** und begriindet sowohl die absolute HeilsgewifSheit des Glaubens, das getrdstete
Gewissen und die unter dem Kreuz verborgene Wirklichkeit des Christenstandes. Durch die
Betonung des promissio-Charakters, wodurch keinesfalls die volle Realitat des Heils zuriick-
genommen wird, ergibt sich eine Sicht der Gnade als im Glauben stets zu empfangendes Heil
im Gegensatz zu einer inhirierenden geschopflichen Qualitir. Die Geschichte sieht Luther als
ein Kampffeld zwischen Christus und dem Satan um die Gottesherrschaft. Dabei kommt er
zu einer Naherwartung des Jiingsten Tages aufgrund der eschatologischen Anzeichen der
Macht des Antichrists (= des Papstes). Im Tode ereignet sich definitiv Heil oder Verdammnis,
so daf fiir das Fegfeuer kein Platz bleibt, zumal die reine Gnadenhaftigkeit des Heils jede Mit-
wirkung des Menschen ausschlieft. Das Problem des Zwischenzustandes zwischen indivi-
duellem Gericht und der universalen Auferstehung am Jiingsten Tag 16st Luther durch eine
Zeit-Ewigkeits-Dialektik, insofern im Tod die Zeitkategorie in den Augenblick der Ewigkeit
iibergestiegen ist, mit dem Bild vom ,,Seelenschlaf*. Diese Theorie spielte aber in der folgen-
den protestantischen E. keine Rolle.

Zwingli (23—30) zeigte sich bei grundsitzlicher reformatorischer Gemeinschaft iiber Lu-
ther hinaus auch philosophisch-humanistischen Argumentationen gegeniiber offen, insofern
sich fiir ihn die auf die Gotteserkenntnis hingeordnete, auf Transzendenz geoffnete Geistig-
keit des Menschen die Unsterblichkeit der Seele nahelegt. Ohne die Zukunftsdimension der
Eschata zu leugnen, riickt der Ton bei ihm mehr auf die Gegenwiirtigkeit des Heils, wodurch
Diesseits und Jenseits wie zwei aufeinanderfolgende Etappen hintereinanderriicken, wobei
Himmel das Ende der Konkupiszenz bedeutet. Zwingli ist weniger von der persénlichen Siin-
denerfahrung geprigt. Es geht um das gegenwirtige Gericht iiber die Christenheit, weshalb
seine Lehre stirker ethisch-reformatorisch ausgerichtet ist. Wenn er vom Himmel keinen
rechtschaffenen Heiden ausgeschlossen sieht, driicke sich darin keine neuzeitliche Toleranz
aus, sondern ein echter christlicher Heilsuniversalismus.

Calvins E. (31—41) ist nicht von der existentiellen Anfechtungserfahrung Luthers geprigt.
Er geht vielmehr von Tod und Auferstehung Jesu als unhinterfragbarer Realitat aus. Die
eschatologische Priigung seiner Theologie kommt bei ihm im Gottesbegriff zum Vorschein.
Gott erkennen als Quellgrund allen Lebens und aller Seligkeit ist schon das ewige Leben, ihn
verkennen ewige Verdammnis. Gewisse Anhaltspunkte fiir eine Unsterblichkeit der wesen-
haft in Sein und Erkenntnis gottbezogenen Seele gibt es auch noch nach dem Siindenfall. Der
Ewigkeit teilhaft werden kann jedoch nur der in Glauben und Hoffnung von der Macht des
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Auferstandenen getragene Mensch. Der Gerechtfertigte geht in Bufie, Heiligung und Erneue-
rung auf die eschatologische Vollendung zu, die jetzt schon verborgen gegenwirtig ist. Diese
Sicht bedingt ein starkes Augenmerk auf dem gegenwirtigen Leben des Christen und der Kir-
che als Vorbereitung fiir das ewige Reich Gottes. In einer eigenen Theorie vom Zwischenzu-
stand laf}t er den Todestag und den Jiingsten Tag als ein Ziel ineinanderriicken. Im Tode ent-
scheidet und ereignet sich schon ewige Seligkeit und ewige Verdammnis, doch in hoffender
Ausrichtung auf den Jiingsten Tag mit seiner allgemeinen Vollendung,

In der altprotestantischen Orthodoxie (43—67) kommt es auf der Basis einer positivistisch
an der Schrift (Verbalinspiration) ausgerichteten Theologie zu einer Systematisierung der exi-
stentiell bewegten reformatorischen Erfahrungen und damit zu einer Besinnung auf die Rolle
der Vernunft in der Theologie, freilich in Unterordnung unter die Offenbarung. Darin spie-
gelt sich das barocke Lebensgefiihl zwischen sichtbarer Lebensfreude und dem stets prisenten
memento mori. Doch tritt nun der eschatologische Grundimpuls zuriick hinter schulmifii-
gen Fragen nach Zustand, Ort und Weiterleben der Seele nach dem Tod, der Weise der Auf-
erstehung des Leibes beim Jiingsten Gericht (Identitit des Auferstehungsleibes). Von Luthers
Naherwartung riickt man ab, indem man bei den Vorzeichen zwischen einer Blofistellung
und einer Uberwindung des Antichrists unterscheidet. Bei der Deutung des Letzten Tages be-
tont die Orthodoxie, dies ist ein wichtiges Kennzeichen, mehr die Gerechtighkeit Gottes.
Durch die Hervorhebung der Werke als Mafistab neben dem Glauben droht der reformatori-
sche Solafideismus in einen Moralismus umzuschlagen. Zum neuen kopernikanischen Welt-
bild wird keine Vermittlung gefunden. Die These der annihilatio mundi beim Gericht min-
dert die Bedeutung der ,,Welt* fiir den Glauben und kann zu einem gestérten Weltbezug fith-
ren.

Im Pietismus (69—92) kommen in der Vielfalt seiner Tendenzen und Kréfte spiritualistische
und sozialrevolutionire Motive aus dem das Zentrum der Reformation umgebenden Umfeld
zur Wirkung (Wiedertaufer, V. Weigel, J. Arndt, J. V. Andreae). Tiefe Innerlichkeit verbin-
det sich mit einem praktischen Christentum, in welchem das kommende Reich Gottes vorbe-
reitet wird und zum Vorschein kommt (Ph. J. Spener, A. H. Francke, G. Arnold, J. A. Ben-
gel, Fr. Chr. Qetinger). Bezeichnend ist die Einbeziehung der Fortschritts- und Entwick-
lungsidee, und diese sollte sich einmal auswirken auf das spitere sikularisierte Geschichtsden-
ken. Geschichte wird zum organisch weitertreibenden Prozef}, der in der Allverséhnung
(Apokatastasis) aller Dinge mit Gott seinen Abschlufl findet. Gegeniiber Luthers einziger Ma-
nifestation Gottes im Wort kennt der Pietismus auch die unmittelbare ,,Rithrung des Her-
zens'. Erst in dieser inneren Bekehrung erweist sich lebendiger Glaube gegeniiber dem toten
Buchstabenglauben der Orthodoxie, der sich in der Bereitschaft zu sichtbarer Anderung des
Lebens duflert und in stufenweiser Hoherentwicklung greifbar wird hin zu einem innerwelt-
lichen Reich Christi (Reich der tausend Jahre) vor dem transzendenten Reich Gottes. Der
fromme Optimismus hilt zwar an der Vergeltung im Jenseits fest, stellt aber nicht mehr wie
in der Orthodoxie die Gerechtigkeit, sondern die Liebe und die Barmherzigkeit Gottes her-
aus, so dafl man schlieflich auch auf eine Erlsung der Verdammten hofft.

Die Theologie der Aufklirungszeit (93—107) steht auf der Grenze nach riickwérts zum rein
theo-logisch orientierten Denken der Reformatoren und nach vorne zur modernen am Dies-
seits orientierten Anthropozentrik. Nach der Erschiitterung der Autoritit der verbalinspi-
rierten Schrift durch Geschichte und Naturwissenschaft drang eine gewandelte Mentalitit des
Welterlebens in die Theologie ein. Die Ausrichtung auf ein jenseitiges Leben ist nicht mehr
die selbstverstindliche theologische und sozialpsychologische Voraussetzung, sondern wird
zusammen mit dem moralistischen Vergeltungsdenken zum zentralen Gegenstand der christ-
lichen Religion. Der Versuch, die erschiitterte Offenbarungsautoritit durch allgemeine Ver-
nunftgriinde zu stiitzen, forderte die Tendenz zur Idee von den der allgemeinen Menschen-
vernunft zuginglichen Wahrheiten einer natiirlichen Religion. Der Entwicklungsgedanke
tritt so beherrsciend hervor, dafl ein Himmel ohne fortschreitende Vervollkommnung un-
denkbar wird, wobei die soziale Dimension keineswegs ausfalle. Derart wird die ewige Selig-
keit anthropozentrisch bestimmt, dafl die biblische Idee einer liebenden Einigung mit Gott in
der visio beatifica unverstindlich erscheinen mufl. Da man positivistisch theologische und na-
turwissenschaftliche Fragen auf einer Ebene abhandelte, ergab sich die schwierige und unlds-
bare Frage nach der Identitit des Auferstehungsleibes, die verschiedene Losungen fand von ei-
ner partiellen Identitdt, zur Idee der volligen Neuschaffung des Leibes und der metaphori-
schen Deutung der resurrectio carnis, bis zur (im Ansatz richtigen) Reflexion auf den
theologisch-philosophischen Begriff der ,,materiellen Identitit”. Das Problem der Ewigkeit
der Hollenstrafe findet bei voller Aufrechterhaltung der jenseitigen Vergeltung von Gut und
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Bése seine ,,Losung® in der Moglichkeit der Verdammten, sich im Jenseits zum Besseren zu
entwickeln, worin sich dann Weisheit und Giite Gottes offenbaren. In einem abschlieflenden
Riickblick (109—113) gibt der Verf. in hervorragender Didaktik und theologischer Prizision
eine Zusammenfassung der Ubereinstimmungen und Unterschiede der protestantischen E.
vom 16.—18. Jahrhundert. Er wehrt dabei ebenso Vorurteilen (z.B. dem Verdacht auf einen
durchgehenden Individualismus) wie er die entscheidenden Schwerpunkte markiert. Die vor-
liegende dogmengeschichtliche Arbeit schliefit in ihrer theologischen Genauigkeit und tiber-
sichtlichen Knappheit nicht nur eine Forschungsliicke, sie kann auch einer systematischen E.
wertvolle Hilfestellung leisten. G.L. Miiller

Belz, Willi, Friedrich Michelis und seine Bestreitung der Neuscholastik in der Polemik gegen
Joseph Kleutgen (Studien zur Problemgeschichte der antiken und mittelalterlichen Philoso-
phie IX). Leiden: Brill 1978. X1/227 S.

Im 1. Teil dieses Buches gibt B. einen Uberblick tiber das Leben und Wirken von F. Miche-
lis (3—46) und J. Kleutgen (47—53). Das Leben von Michelis war viel abwechslungsreicher
und bewegter als das des stillen Gelehrten Kleutgen. Bei Michelis scheint auf den ersten Blick
die Freude am kdmpferischen Disput der beherrschende Charakterzug zu sein (25). Von sol-
chen Kampfen berichtet B. in den Abschnitten: Im Streit gegen den Materialismus (22 f£.);
Kampf fiir die Freiheit der kirchlichen Wissenschaft auf der Miinchener Gelehrtenversamm-
lung von 1863 (28 ff.); Wirken als Vorkimpfer des Altkatholizismus (44 f£.). Der ganze 2. Teil
ist der ,,Bestreitung"* der Neuscholastik und der Polemik gegen Kleutgen gewidmet (57—141).
B. meint aber, dafl in Wirklichkeit und letztlich ,,der Wille zur Verstindigung und zum Aus-
gleich® das Motiv seines Handelns gewesen sei (25). Die fiinf Thesen der ,,Bemerkungen® von
Michelis in der Polemik gegen Kleutgen und Neuscholastik kénnen nach drei Gesichtspunk-
ten zusammengefaft werden: 1. Kleutgens Kritik an Platons Ideenlehre werde dem wahren
Platon nicht gerecht; 2. die Grundlage seiner Erkenntnistheorie sei unhaltbar, weil sie auf
dem in sich widerspruchsvollen Begriff der ,,intellektuellen Vorstellung™ aufbaue, der aufler-
dem weder bei Aristoteles noch bei Thomas nachzuweisen sei; 3. das Verhiltnis von Sprache
und Denken sei von Kleutgen nicht erfafit worden (62). B. spricht hier zunichst von Wegen
der Erkenntnis (63—96), weiter von der Vorstellung bei Kleutgen und Michelis (97—120), so-
dann von der Sprache (121—141). Zu Kleutgens Kritik an der Ideenlehre Platons ist zu beden-
ken, daB er sich dabei wesentlich an Thomas und Aristoteles anschliefit, der immerhin zwan-
zig Jahre Platons Schiiler war, also die Gedanken seines Lehrers einigermafien kennen mufite
(vgl. auch die verschiedenen Auffassungen des platonischen Realismus, auf die Kleutgen hin-
weist, 63, Anm. 2). Es wire iibrigens eigenartig, wenn Kleutgen bei seinen lingeren klassi-
schen Studien (privatim sowie in Miinchen und Miinster) und seiner mehrjihrigen Professur
fiir Rhetorik (klass. Literatur) in Brig kein guter Platonkenner gewesen wire (62, Anm.). Ob
die Bezeichnung intellektuelle ,,Vorstellung®, mit der er in der ersten Auflage seine Abhand-
lungen begonnen hat, gliicklich war, kann man bezweifeln. Er hatte ihn jedenfalls in der 2.
,.verbesserten* Aufl. durch ,,Erkenntnis ersetzt, wenigstens in der Uberschrift. Man méchte
wiinschen, dafl er sich im Vorwort der 2. Aufl. iiber diese Anderung geduflert hitte. Eine An-
derung der sachlichen Auffassung scheint nicht vorzuliegen.

Fiir die Kritik des vorliegenden Buches an Kleutgen wire es niitzlich gewesen, wenn B. die
,,Grundsitze der Scholastik iiber die Erkenntnis®, speziell iiber das Bild des Erkannten und
sein Innesein im Erkennenden mehr beriicksichtige hitte (K1. I, 23—59). Dann wiiren vermut-
lich einige Miflverstindnisse des Verf. vermieden worden. So scheint er den Unterschied von
eigentlichem und uneigentlichem Begriff bei Kleutgen und der Neuscholastik und dessen
Tragweite nicht genau erfafit zu haben. Er wiirde wohl kaum die Behauptung aufrechterhal-
ten, dafl dem Geist ,,notwendig jede Spontaneitit und Selbstbewegung abgesprochen® wer-
den miisse, wenn er ,,auf solche Weise selbst zum Gegenstand der Vorstellung” gemacht wird
(106). Als irrig muft man die Meinung B.s bezeichnen, dafl nach Kleutgen ,.die Vollkommen-
heit des Geistes darin bestehen soll, eine raumausfiillende Substanz zu sein® (106). Hier wire
zu beachten, was er in II, 458 ff. ausfiihrt zur ,,Bestimmung der Wesenheit der menschlichen
Seele®. — Dagegen diirften Michelis und der Verf. mit i%lren kritischen Bemerkungen zu
Kleutgens Auffassung des Verhltnisses von Sprache und Erkenntnis in wesentlichen Punk-
ten recht haben. Kleutgen hat in dieser ,,Beilage zu den Werken zur Theologie der Vorzeit® die
Widerlegung zu sehr auf den franzésischen Traditionalismus eingeengt. — Im 3. Teil des Bu-
ches gibt der Verf. eine Michelis-Bibliographie (145—214), die fiir alle seine selbstdndigen Ver-
Stfentlichungen Vollstindigkeir erstrebt. L.Gilen S.J.
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