NEUERE STROMUNGEN USW.

Menschwerdung Gottes in Jesus Christus erfiillt, von Anfang an als endabsichtliches
Leitbild iiber aller Menschheitsentwicklung steht und eben den eigentlichen Inhalt aller
religitsen Einzeliberlieferungen in Mythos und Ritus bildet. Der Ewige Mensch (Pro-
tos und Eschatos Adam) ist das im erinnernden Urwissen vergegenwirtigte ,oberste
Schliisselzeichen® (= Symbol), von dem her sich erst die Sinn-Ordnung des Ganzen
und Heiligen erschlieft, in dem Ewigkeit und Zeit, Mythos und Gesd]ic%te, Uberwelt
und Welt versshnt sind. So ,soll der Christ gleichmifig nach auflen und nach innen le-
ben lernen, weltwirts und gotrwirts® (89), um ,ein vollkommener Mann zu werden®
(117; vgl. Eph. 4,13). — Es bleibt zu wiinschen, dafl iiber diese kleine Gedenkschrift der
Leser sich an das nicht leicht zugingliche Werk Z.s selbst heranwagt, der wohl zu Un-
recht so schnell vergessen wurde. K. W. Hilbig S.J.

Eckert, Michael, Transzendieren und immanente Transzendenz. Die Transforma-
tion der traditionellen Zweiweltentheorie von Immanenz und Transzendenz in E.
Blochs Zweiseitentheorie. Wien/Freiburg/Basel: Herder 1981. 150 S.

Der Verf. stellt sich dem Denken Blochs in der Absicht, das von diesem entworfene
Gegenmodell zum klassischen Transzendenz-Immanenz-Denken herauszuarbeiten,
das zugleich das Anliegen desselben zu retten sucht. Er schreitet dabei von der Bloch-
Analyse unter ontologischem, materialistischem, anthropologischem und geschichtsphi-
losophischem Aspekt, die ein Transzendieren ohne Transzendenz konstatiert (1), zur
Bloch-Interpretation fort, deren Grundthese im , Transzendieren auf immanente Tran-
szendenz hin® formuliert ist (2). Auf diese Weise versucht Eckert Blochs Zweiseiten-
theorie als sinnvolle Transformation der klassischen Zweiweltenlehre herauszustellen,
jedoch nicht ohne eine Bloch-immanente Blochkritik. — E. geht von der ontologischen
DafR-Was-Relation bei Bloch aus. Das Daf}(-Sein) ist wesentlich geprigt vom Nicht
(-Haben), d. h. davon, dafl das aktuell Daseiende von sich aus zum Noch-Ausstehen-
den dringt, das es gerade noch nicht hat. Ursprung und Ziel dieses Prozesses und da-
mit des Je-DaR-Seins selbst ist eben das vollendete Was, das keimhaft im Dafi-Sein an-
gelegt ist (Latenz), aber noch der Ent-faltung harrt (Tendenz): das utopische, Novum®
bzw. — schlufendlich — ,Ultimum®. Als ProzeRagens fungiert der dialektische Wider-
spruch des Daseienden selbst als Seienden und zugleich (Noch-)Nicht-Seienden. Im
Pro-zef dringt so das im fnnen real-mdglich Seiende sich manifestierend ins Auffen
seiner Vcrwirl%lichung (zwei Seiten des Seins). — Das Sein, genauer: die Materie hat ei-
ne Entelechie, die beziiglich des Innens des Seins ,In-Moglichkeit-Sein®, beziiglich sei-
ner Auflerlichkeit ,Nach-Maglichkeit-Sein® heifit. Diese Entelechie ist gerade nicht ein
der Materie ufleres Agens — wie die aristotelische Form —, sondern ihr streng imma-
nent. — Die Entfaltung des Real-Maglichen ist auf den Menschen hin angelegt, der als
Selbstbewuftsein eine neue Phase derselben einleitet. Als utopisches Wesen hat er in
Gestalt der Hoffnung ein Vorbewufltsein vom Endzustand, der auch die Marxsche
klassenlose Gesellschaft als weiter bestehendes Fernziel iiberschreitet. Vielmehr ist das
Noch-Nicht, geschichtsphilosophisch gesprochen, die totale Aufhebung jeglicher
Fremdheit, denn auch in der klassenlosen Gesellschaft bleibt ein Defizit ﬁinsichtlich
der Versshnung von Mensch und Natur. Sie besteht endgiiltig in einer Allianz von
Menschen- und Natursubjekt (natura naturans) im Sinne der von der Natur selbst na-
hegelegten Entbindung ihrer selbst durch den Menschen (utopische Technik).

Nachdem Eckert Blochs Transzendieren ohne Transzendenz nach den genannten
vier Aspekten erliutert hat, wendet er sich Blochs Kritik der Lehre einer Transzendenz
Gottes zu. Besonderen Wert legt er dabei auf die Feststellung, Blochs Konzept einer
Meta-Religion sei deutlich von dem Resultat Feuerbachscher und Marxscher Reli-
gionskritik verschieden und stehe dem deus absconditus des spiten Hegel in seiner
Lehre von der Aseitit Gottes niher. Fir Bloch sind die Religionen Reprisentanten
einer Hoffnung auf vollendete Totalitait. Dafl sie allerdings mitsame der klas-
sischen Transzendenzphilosophie die Vollendung als immer schon Ge-wesene
(Wesensphilosophie) betrachten und nicht als wirkliches Futurum konzipieren, nimmt
ihrem utopischen Gehalt die entscheidende Stofikraft. — Blochs Denken dagegen ist
stets ,an der Front®. Seine zentrale religionsphilosophische Kategorie ist die des Dun-
kels des gelebten Augenblicks. Im Jetzt des Augenblicks, dem jeweiligen ,,Novum®, kreu-
zen sich gewissermafien stindig Angebrochen-Sein und Vollendung des ,,Ultimum®. In
ihm ist je das Aufen des Schon-Gewordenen mit dem Innen dessen, was noch keinen
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aktuellen Ort hat (Utopischen), vermittelt. Immanente Transzendenz bedeutet so im
Kontext der vom Dunkel des Augenblicks her ausgelegten Zweiseitentheorie: , Trans-
zendenz im Dunkel des Augenblicks als die alle bisherige Wirklichkeit von Mensch
und Welt schlechthin iibersteigende Moglichkeit der Volﬁ:ndung des Seins.” (107 f.)
E.s Kritik ist ein Versuch des Zu-Ende-Denkens Blochs, in dem er zeigt, daft Bloch
die Moglichkeit der Verwirklichung des ,,Ultimum® nicht zureichend zu begriinden
vermag. Er scheitert, so E., an der Widerstindigkeit zwar nicht des Noch-Nicht, wohl
aber des Nichts des Bosen, insbesondere seiner deutlichsten Manifestation in der Ge-
stalt des Todes. Seine subsididre Deutung des Bosen, die stark an Hegel erinnert,
stimmt mit den Primissen seines evolutioniren Konzepts nicht itberein. Seine These
von der Exterritorialitit des auf Vollendung tendierenden Was im Tode trifft derselbe
Vorwurf. Dagegen bote sich — durch Bloch selbst angeregt — die Méglichkeit, gerade
den Tod als Grenz-Dunkel des Augenblicks in einer Weise zu deuten, die die Vollen-
dung des Seins menschlicher Verfiigung verwehrt sein 148t und sie dem ,,U-topon®
selbst iiberlassen sein lafit. Der Mensch kann die Vermittlung von Dafi-Sein und Was-
Sein aufgrund der Schranke des Todes nicht leisten. Dazu iedarf es des ,,Einschlags
des Was-Wesens in den Daf-Grund®, wie E. in Anlehnung an Bloch formuliert. Es be-
darf also des Sprunges der Verwandlung im menschlicher Verfiigung entzogenen Au-
genblick des Endgeschehens. — Blochs Kunsttheorie — Kunst als symbolischer ,,Vor-
Schein® des Endes verstanden — l4flt den Menschen im Aufnehmen von Dichtung und
insbesondere Musik das Sich-Entziehende beriihren. Ahnlich kann der Mensch in be-
stimmten Erfahrungen des Staunens die Erfiillung vor-fithlen. Diese ,griindlichen Evi-
denzen® behalten auch in der Zweiseitentheorie den Rang der Nihe des Gottlichen.
E.s Arbeit — zuweilen etwas langatmig in der Darstellung — stellt sich dar als der bemer-
kenswerte Versuch, streng innerhalb des Kontextes Blochschen Denkens Moglichkei-
ten des philosophisch-theologischen Gesprichs zu orten. Ob dieser Versuch Friichte
trigt, hingt wesentlich davon ab, ob es gelingt, Blochs Variante des Materialismus
theologisch aufzunehmen. K.Schanné

Diaz Diaz, Gonzalo, Hombres y documentos de la filosofia espariola. Vol, I: A-B.
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Madrid: Instituto de Filosofia ,Luis
Vives® 1980. XXVII/656 S.

Spaniens Beitrag zur Geschichte der Philosophie ist nicht unbekannt. Grofle Gestal-
ten wie Ramon Lull, Francisco Suirez odere E]su'me Balmes haben immer wieder das
Interesse der Forschung auf sich gezogen. Es fehlt auch nicht an zusammenfassenden
Darstellungen. Nach A. Bonilla y San Martin, den Briidern Carreras y Artau, M. Sola-
na und M. Cruz Hernédndez haben in neuester Zeit G. Fraile und J. L. Abellan in be-
achtlichen Werken versucht, die Entwicklung der philosophischen Ideen in Spanien
nachzuzeichnen. — Das vorliegende Werk ver%olgt ein anderes Ziel; es will solcll:e gei-
stesgeschichtlichen Forschungen auf ein solides literargeschichtliches Fundament stel-
len. Zu diesem Zweck versucht der Verf., der in Freiburg/Br. mit einer Arbeit iber
Karl Jaspers zum Doktor der Philosophie promovierte undieute in Madrid am Institu-
to Luis Vives des Consejo Superior de Investigaciones Cientificas die Sektion fiir Ge-
schichte der Philosophie leitet, alle erreichbaren biographischen und bibliographischen
Daten iiber spaniscge Philosophen und ihre Werke zusammenzutragen. Es versteht
sich von selbst, dafl in einem solchen Werk die Termini »Philosoph® und ,Spanier® in
einem sehr weiten Sinn genommen werden. Man findet also darin nicht nur Philoso-
phen, sondern auch Theologen, Mystiker, Historiker, Literaten, ganz allgemein Perso-
nen, die zur Geschichte des Denkens in Spanien beigetragen haben, Das Werk be-
schrinkt sich auch nicht auf Spanier im mmfernen Sinn des Wortes; die jiidischen und
arabischen Philosophen, die im Mittelalter so wichtige Beitrige zur Entfaltung des Gei-
stes auf der iberischen Halbinsel geleistet haben, gehren ebenso dazu wie die spani-
schen Philosophen, die aufierhalb ihres Vaterlandes gelebt haben. — Das Werk ist al-
phabetisch nach Autoren geordnet. Von jedem Autor gibt der Verf. zunichst eine Bio-
graphie, dann soweit moglich einen Uberblick iiber seine Gedankenwelt; darauf folgt
ein Katalog seiner Werke, auch der ungedruckten, sowie eine Liste der Sekundirlitera-
tur. — Welche Fundgrube dieses Werk darstellt, zeigt schon der jetzt erschienene 1.
Band, der die Autoren A und B umfafit. Er enthilt allein 602 Biographien (von Abad
bis Bux) und 11 094 bibliographische Daten. Insgesamt sind 9 Binde geplant. Dazu sol-
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