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Barley, Delbert, Wissenschaft und Lebenswabrbeit. Zwei Bereiche der Wirklich-
keitserfahrung. Stuttgart: Klett-Cotta 1980. VI/171 S.

Mit dem Vordringen von Wissenschaft, so B., sei immer stirker die Erfahrung von
»Relativismus® und ,,Orientierungslosigkeit” verbunden (12), die auf der ,prinzipiellen
Vorliufigkeit des Wissens® beruEe (16). Es entstehe der Eindruck, dafl ,die Begriffe
Wahrheit und Erkenntnis, Wissenschaft und Sinn von ihrem fundamentalen Lebenszu-
sammenhang®, dem Interesse am ,gelungenen Leben®, losgeltst seien (16). — B. ist nun
bemiiht, ein der wissenschaftlichen Erkenntnis vorgingiges Vertrauen als ,Modus von
Lebensorientierung und Erkenntnisgewinnung® plausibel zu machen (85-103). Zu die-
sem Zweck will er einige anthropologische Grunderfahrungen erschliefien, die auf die
Unverfijgbarkeitﬁeschenkhaften Existierens hindeuten. So spricht B. von der ,existen-
tiellen Spannung® zwischen Individualitit und Sozialitit (28-37), von der freien, uner-
zwingbaren Anerkennung des Subjektseins (48) und der Subjekt-Objekt-Dualitit der
»Wirklichkeitserfahrung® (38-58). Weiterin erwihnt er einen menschlichen Drang
»zur Aufldsung der Widerspriiche® entgegen der hiufig widcrﬂpruchsvollcn Wirklich-
keitserfahrung (59-65). — Im Kap. ,Die AEsolutheit des Lebens® stellt Vf. seine Auffas-
sung dar, dafl ,konkretes Leben® stets nach ,Erhshung” und ,Erfiillung in der Ge-
meinschaft” strebe (75f.). Die Begriffe ,Wahrheit und Freiheit“ wiirden ,inhaltslos®,
wenn ,,keine Wertrichtung in der Struktur des Universums selbst verankert” sei (66). —
Nach Mafigabe der genannten Vorstellungen kritisiert der Autor anschlieflend ,zwei
gegenwirtige Erkenntnispositionen®, die von J. Habermas und die von H. Albert. Der
Konsensustheorie von Habermas hilt B. entgegen, sie miisse im argumentativen Dis-
kurs objektive, vorsprachliche Wirklichkeit schon vorgingig unterstellen (114, vgl.
124). Gegen H. Albert wendet B. ein, es sei ein Mangel, eine ,zureichende Begriin-
dung® von Wirklichkeit nicht fiir erweisbar zu halten. Die ,erlebte Stabilitit der leblo-
sen Welt®, die weder theoretisch noch praktisch geleugnet werden konne, sei ,fiir die
Geltung intersubjektiv iibertragbarer empirischer Erfaﬁrung“ ausreichend (!) (137). —
Begriiflenswert an B.s Veroffentlichung ist seine frische, unbekiimmerte Art der Frage-
stellung. Seine These von der Rolle des ,handlungssteuernden Vertrauens® (88) ver-
dient es, genauer ausgearbeitet zu werden — theoretisch wie empirisch. Zumindest fiir
die Habermaskritik des Autors gilt, daB sie tatsichlich einen wunden Punkt der Kon-
sensustheorie trifft. — Leider entspricht den Anregungen B.s nicht immer eine gleich-
bleibende Reflexionshéhe. Eine Reihe von Behauptungen wird nicht argumentativ ein-
gefithrt, sondern einfach postuliert. Selbst zentrale Begriffe (wie ,, Theorie®, ,,Wirklich-
keit”, ,Absolutes®, ,Religion®, , Wissenschaft“) bleiben ohne Klirung. Historische Zu-
sammenhinge fehlen weitgehend, und es kommt teilweise zu undifferenzierten, im
Kontext nicﬁt weiter erliuterten Bemerkungen (etwa iiber das ,Christentum als altester
(1) Hiiter der einen Wahrheit® [25] u.a.). Selbst sprachliche Holprigkeiten und gram-
matikalische Schnitzer, die vom Verlagslektorat hitten wahrgenommen werden miis-
sen, fehlen nicht (,rechtfertigt werden® statt ,gerechtfertigt werden® [146], vgl.
20,25,35 u.8.). Im inhaltlichen Bereich ist der vorgeschlagene Riickgriff auf die ,erlebte
Stabilitit” der Objektwelt ohne prizisere erkenntnistheoretische Durchfiithrung keines-
wegs ausreichend, um eine nachkritische realistische Position zu begriinden. Die tele-
ologischen Gedankenginge des Autors iiber die final interpretierte ,Absolutheit des
Lebens“ stellen sich in der vorliegenden Form lediglich als spekulative Meinung dar,
deren Priamissen und Begriindungsstruktur eingehender geklirt werden miiiten — und
wohl auch kénnten. — Wer die diagnostische Einschitzung B.s zur Problematik gegen-
wirtiger Wissenschaft teilt und auch die Richtung seiner philosophischen Impulse fiir
ausbaufihig und besser begriindbar hilt, muf} es bedauern, dafl der V1. sein durchaus
kreatives Werk nicht vor der Drucklegung noch einmal auf die genannten, z. T. erheb-
lichen Mingel und Schwichen hin tiberarbeitet hat. In der vorliegenden Gestalt aber
bleibt ein eher zwiespiltiger Eindruck. U.Hemel

Lotz, Johannes Baptist, Person und Freiheit. Eine philosophische Untersuchung
mit theologischen Ausblicken (Quaestiones Disputatae 83). Freiburg/Basel/Wien:
Herder 1979. 191 S.

Schon mehrfach hat sich der bekannte Philosoph zur Thematik ,Person und Frei-
heit” geduflert. In diesem Band will er nun seine Arbeiten, die einen lingeren Zeitraum
umfassen, abrunden, um einen klirenden Beitrag zu diesen beiden ,Brennpunkten heu-
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tiger Diskussion® (11) zu leisten. Mit seiner an Thomas von Aquin geschulten denkeri-
schen Kraft von argumentativer Klarheit orientiert der Vf. seinen Problemhorizont an
den entscheidenden Positionen der abendlindischen Geistesgeschichte. Indem er diese
von ihrer ,tiefsten Wurzel® her zu begreifen versucht, kann die ,,Grundstruktur® er-
kannt werden, ,aus der die Eigenart wie der volle Reichtum von Person und Freiheit
entspringen und mit der auch ihr untrennbares Ineinander gegeben ist“ (11). Daf sich
bei sor %éiltiger methodischer Unterscheidung philosophische und theologische Ein-
sichteniier egenseitig bereichern und erhellen, entspricht der Grundposition des Au-
tors, der aug dgie geschichtliche Ausbildung des Personbegriffs einer philosophischen
Anthropologie im Reflexionshorizont der Offenbarungsmysterien der Trinitit und der
Inkarnation verweisen kann. — Im 1. Teil (15-107) arbeitet der V¥. in 12 iibersichtlich
gegliederten Abschnitten die wesentlichen Grundlagen, Beziige und Relationen des
Personverstindnisses heraus. Ausgehend von der klassischen Definition der ,,Person®
aus der Schrift ,de duabus naturis® des Boethius (,naturae rationalis individua substan-
tia®), die L. deutsch wiedergibt mit , Das einzelne In-sich-Stehende der Geistnatur oder
geistigen Ordnung, das mit der Geistwesenheit ausgestatiete einzelne In-sich-Stehen-
de® (15), werden ontologische Kategorien wie Substanz, Einzelner, Geistnatur aufge-
schliisselt und mit neueren akrualistischen Ansitzen (Max Scheler) konfrontiert. Dabei
sicht L. den die Person vollkonstituierenden Aktualvollzug in SelbstbewufStsein und
Freiheitsentscheidung aus einer ontologischen Erstkonstitution entsprungen, die er-
moglichend dem Vollzug vorausgeht, aber zu ihm hinfiihrt, da ontische und existentia-
le Sicht als ,,Person® und ,personales Leben® zusammengehoren. Als transzendental er-
moglichender Grund zeigt sich ndherhin die Gelichtetheit oder Offenbarkeit des Seins
im Selbstbewufltsein und in der Selbstverfiigung, worin auch das absolute Sein erreicht
wird. In Auseinandersetzung mit Martin Heidegger kristallisiert sich die Formel her-
aus: ,Der Mensch ist Substanz auf die Weise der Ek-sistenz oder jenes ausgezeichnete
In-sich-Stehende, das durch die Offenbarkeit des Seins charakterisiert wird® (32). Aus
der personalistischen Philosophie Martin Bubers und Ferdinand Ebners iibernimmt L.
einige Anregungen, um die Person als das Wesen des ,,Zwischen® und der Kommuni-
kation (mit dem Sein, dem Ding, der Welt) zu beschreiben, was im personalen Dialog
der Ich-Du-Beziehung gipfelt, woraus sich aber auch die irreduzible Wiirde und Kost-
barkeit der Person ergibt gegeniiber jeder Verkiirzung auf eine Mittel-Zweck-Rela-
tion.

Die Kommunikation mit dem Sein fithrt die Person aber iiber den Selbst-, Fremd-
und Weltbezug hinaus vor Gott, der als tiefste Bedingung personaler Konstitution auf-
scheint, der wegen seiner Verborgenheit jedoch noch mehr als das Sein verfehlt werden
kann. Gott ist Es.rin absolutes Du, da in ihm die eine endliche Person kennzeichnende
Differenz von substantiellem Kern und akzidentellem Vollzug entfillt, d. h. insofern
ontologische und existentiale Seite identisch sind. Konstitutiert sich endliche Person
zuinnerst aus einer wenigstens implizierten Gottbegegnung, dann wird auch ihr Uber-
dauern des Todes ersichtlich als ihre sie vollendende Begegnung mit dem sie ermog-
lichenden personalen Seinsgrund. Wird so das Dialogische als Konstituens der Person
herausgestellt, dann kommt die Philosophie allerdings vor eine Aporie, insofern die
gottliche Person ihre Dialogizitit nicht auf den Menschen als endlichen Partner hin
griinden kann, die unendliche Seinsfiille sich deswegen also nur monologisch ereignen
miifite. L. zeigt nun vom geoffenbarten Geheimnis des dreieinigen Gottes her, wie die
unendliche Fiille des géttlichen Wesens ein Sich-selbst-Vermitteln im Dialog ist, dessen
Partner als die drei gottlichen Personen hervortreten, die mit dem einen Gott identisch,
und nur in ihrer dia%ogischcn Bezogenheit als voneinander Verschiedener schon immer
im reinen absoluten Seinsakt (ohne alles sich erst einholende Werden, das ein Nicht-
Sein in Gott hineintriige) zueinander vermittelt sind. Die Rede von einer (dialogischen)
Personalitdt Gottes ist darum nicht ein unkontrollierter Anthropomorphismus, sondern
im Licht der Offenbarung ,ist der vom Menschen vollzogene Dialog vermége der in
ihm geschehenden Seinsenthiillung ein Eben-Bild des trinitarischen® (69). Eine Erset-
zung des Personbegriffs durch ,subsistente Relationen® wegen des moglichen Mifiver-
stindnisses der Person im neuzeitlichen Sinn als abgesondertes geistig-freies Aktzen-
uum miiflte die trinitits-theologische, christologische und christlich-anthropologische
Dogmengeschichte um ihren wertvollsten Ertrag bringen. In diesem Zusammenhang
stellt sich die Frage nach der hypostatischen Union. L. prizisiert die Problemstellung,
indem er ein menschliches Ich des ,Menschen-in-Christus® abhebt von der endlichen

466



METAPHYSIK USW.

Personalitit. Damit ist der Nestorianismus vermieden, der diese Differenz leugnet und
somit eine gottliche und menschliche Person in Christus annehmen mufi. Auf der ande-
ren Seite wird die Klippe des Monophysitismus umgangen, der mit der menschlichen
Person das menschliche Ich ablehnen mufl. Kommt nimlich in der ,reditio completa®
der Mensch zu sich selbst als Ich, dann gehort er sich auch als Person. Die Differenzie-
rung von ,In-sich-Stehen® und ,,Sich-selbst-Gehéren® macht es aber moglich, in dem
einmaligen Fall des Gott-Menschen Christus das Geheimnis zu beschreiben als voll-
kommenes menschliches Ich des Menschen-in-Christus, das freilich nicht sich selbst,
sondern der géttlichen Person des Logos gehort. Von daher ist sinnvoll, vom menschli-
chen Ich in Christi Reifung zum Bewufitsein seiner Sendung, von Wachsen, Leiden
und Sterben zu reden (ohne Siinde und Irrtum) bis hin zu den groflen Aussagen iiber
die Schopfungsmittlerschaft und die Vollendung allen personalen Lebens in der Einbe-
ziehung in den trinitarischen Dialog durch Christus. Im 2. Teil (108-188) geht es dem
V1. um eine Erhellung der ,Freiheit“ als wesentlichem Selbstvollzug der Person ent-
sprechend den grundlegenden Orientierungen, wie sie schon bei der Behandlung von
»Person” zutage traten. Er setzt sich mit den verschiedenen neuzeitlichen Positionen
zur Freiheitsproblematik auseinander (u.a. Kant, Hegel, Marx, Kierkegaard, Freud,
N. Hartmann, Sartre). Freiheit, so zeigt sich, entspringt wie ,Person® letztlich der Of-
fenbarkeit des Seins, so dafl die Aporie der Frage, nach der Gottes Allursichlichkeit ge-
gen endliche Selbstbestimmung zu stehen kommt (so auch in Molinismus und Bafiezia-
nismus) nur aus dem Banne fcr allgemeinen Seinsvergessenheit verstindlich gemacht
werden kann. Hinter den Ausfaltungen von Freiheit (Freiheit der Wahl, der Entschei-
dung) steht die wurzelhafte Freiheit, weil der Mensch als Person nicht restlos dem
Seienden verfallen, sondern immer schon aus der Transzendenz des Seins entspringt,
weshalb die Freiheit des Wirkens als Freiheit-Haben der Freiheit des Frei-Seins ent-
stammt. — Freiheit heifit aber nicht chaotische Bindungslosigkeit. Sie fillt vielmehr als
sich vollendender Selbstvollzug unter den Bedingtheiten des endlichen Seins mit der
Bindung an das unendlich Gute zusammen, das mit dem Sein konvergiert und das zu-
gleich tranzsendenter Grund von Person und Freiheit ist. Deshalb ist Gott als das subsi-
stente Sein-selbst nicht die Freiheit begrenzende Heteronomie, sondern erméglichen-
der Grund und erfiillendes Ziel von endlicher Freiheit, die in diesem Fall mit Bindung
identisch wird. Von daher kann L. Freiheit der Person nun im anthropologischen Kon-
text von Geschichte und Gesellschaft betrachten, um die ,erldste Freiheit” in Christus
in den Blick zu bekommen. Darin begegnet die unendliche Nihe des transzendenten
Gottes, wodurch der Mensch als Geschopf in die ihn selbst tiberschreitende ,,Freiheit
des Gotteskindes” erhoben wird. Heilsgeschichte und Kirche erscheinen nun als Raum
sich durchsetzender Freiheit gegen die unterschiedlichen Michte der Versklavung,
welche die Person nicht zu sich und damit zur Selbstverfiigung in die sie vollendemfe
dialogische Begegnung mit der menschgewordenen Liebe Gottes kommen lassen, wo-
bei sich Offenbarung als aufschliefende Entsprechung zur Selbsttranszendenz philoso-
phischen Fragens erweist. G. L. Miiller

Salzburger Jahrbuch fiir Philosophie. Hrsg. Zeno Bucher/Ansgar Paus/
Maximilian Roesle. Salzburg-Miinchen: Pustet 1978/79/80. Bd. XXIII/XXIV 352
S. Bd. XXV 303 S.

Das 1957 begriindete SJP hat sich zu einem iiber die Grenzen des deutschen Sprach-
raums beachteten Organ systematischen Philosophierens entwickelt, in dem vor allem
die aktuellen Fragestellungen der Zeit in den Horizont christlich geprigter Denkbewe-
gung hineingenommen werden. Die beiden hier anzuzeigenden Jbb. fiihren unter der
Schnftleitung von H. Beck (Bamberg) die genannte Tradition in monogaphischen Arti-
keln, aktuellen Berichten und ausfithrlichen Rezensionen zur Systematischen und zur
Historischen Philosophie fort. Der Charakter eines Jb.s bringt fiir die Buchbesprechun-
gen zwar einen gewissen Aktualititsverlust mit sich, doch wird dieser durch die Aus-
wahl groflenteils wirklich prégnanter Titel auch aus dem — oft wegen der Sprachbarrie-
ren vernachlissigten — Ausland (besonders Italien, Spanien, Lateinamerika) mehr als
ausgeglichen. Insgesamt machen die je etwa 30 Rezensionen in beiden Jbb. mit je iiber
60 Druckseiten einen nicht unbetrichtlichen Teil des Gesamtumfangs aus. — Fiir die
Art. (13 im Bd. 1978/79, 9 im Bd. 1980) ist hinsichtlich des systematischen Ertrags
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