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er in Wirklichkeit, auch nach dem Zeugnis mancher Analytiker und Analysierter,
auf die K. sich beruft, im Grunde und im letzten diese Heilung auch kaum bringen
konnte, weil er die geistigen Werte nicht anerkannte und sie in seine Analysen nicht
einbezog (vgl. das Kapitel: Diesseits von Kultur, Ethik und Religion, 88 ff.). Die Le-
benssehnsucht des Menschen, besonders dessen, der Heilung sucht, schligt bei
Freud und in der orthodoxen Psychoanalyse in ,Skepsis und Pessimismus, letzten
Endes in Verleugnung des Lebens® um (80). Ein Widerspruch liegt bei Freud auch
darin, daf} er auf dieser zwiespiltigen Grundlage ein Lehrsystem und eine Behand-
lungspraxis fiir Menschen aufbauen will, die in krankhafter Weise unter der Last
des Lebens leiden und aus eigener Kraft mit dieser Last nicht fertig werden kénnen.
Es wire fiir Anhinger und Gegner der Psychoanalyse eine interessante, aber aus
technischen Griinden kaum losbare Aufgabe zu untersuchen, ob bei dem nach Ey-
senck hohen Prozentsatz der Spontanheilungen bei Neurotikern die Einstellung zu
den geistigen Werten der Kultur, der Ethik und Religion eine entscheidende oder
bemerkenswerte Bedeutung hat. Wenn K. in dem Abschnitt tiber Abtriinnige und
Schopfer (133 ff.) Ch. Bithler als die Begriinderin der humanistischen Psychologie in
den USA bezeichnet, so miifite dies doch genauer prizisiert werden, speziell im
Vergleich mit A. Maslow. Diese ,,Psychoanalyse der Psychoanalyse® (8) geht vor al-
lem — aber nicht ausschliefflich — auf ihren Begriinder S. Freud ein. Diese Analyse
Freuds wird im 1. Abschn. des Buches geboten (Eine Tragodie fithrt zur Psychoana-
lyse, 11ff.), kommt aber auch in der weiteren Darstellung mehrfach zur Sprache.
Das zusammenfassende Urteil des Verf.s lautet: ,Innere und duflere Schwierigkeiten
trafen zusammen, und dringten ihn vollends in eine Neurose mit zahlreichen Sym-
ptomen® (12). Ob die genetischen Zusammenhinge zwischen Psychoanalyse und Ju-
dentum vom Verf. immer richtig gesehen und interpretiert worden sind, mag hier
offen gelassen werden. Die geschichtliche Rolle der Psychoanalyse war bedeutungs-
voll: Abbau von unberechtigten Tabus, Hinwendung gesteigerter Aufmerksamkeit
auf frithe Kindheitserlebnisse, Interesse der Offentlichkeit am Seelenleben des Men-
schen. Aber die Psychoanalyse ist, wie der Verf. glaubt, nicht mehr entwicklungsfa-
hig, vor allem, weil sie nicht den ganzen Menschen, sondern nur bestimmte Seiten
seines Trieblebens ins Auge faflt und sich gegeniiber den hoheren Werten isolierte
(vgl. 101 ff.) und sich in eine selbstgebaute Festung einschlof8 (vgl. 111ff.).

L. GiLen S.].

5. Ethik

GRABNER-HAIDER, ANTON, Ethos und Religion. Entstehung neuwer Lebenswerte in der
modernen Gesellschaft, Mainz: Griinewald 1983. 208 S.

In den westlichen Industriegesellschaften hat eine tiefgreifende Verinderung der
bisher in Geltung stehenden Lebenswerte eingesetzt. Die vorliegende Studie befafit
sich mit diesem Phinomen ,vor allem unter dem Aspekt humanistischer und religios-
christlicher Werttraditionen. Sie versucht, diesen Wertbildungsprozef} vor allem unter
kommunikationstheoretischen und sozialpsychologischen Gesichtspunkten zu analy-
sieren” (7). G.-H.s Interesse gilt hierbei der Frage, inwieweit die christlichen Wertop-
tionen gemeinsam mit humanwissenschaftlich begriindeten Wertsystemen einer fort-
schreitenden Erosion der sozialen Lebenswelt in einer wissenschaftlich-technologi-
schen Kultur entgegengestellt werden konnen. Zuvor werden jedoch auf breitem
Raum die wichtigsten Vorfragen einer solchen Aufgabenstellung thematisiert: Die er-
sten Abschnitte behandeln religiose Wertstrukturen in genere und analysieren insbe-
sondere die normative Kernstruktur des Christentums als der in den westlichen Ge-
sellschaften dominierenden Religion (16-66). Dann werden in einem ideen- und so-
zialgeschichtlichen Uberblick die Primissen der wichtigsten, wertbestimmenden wis-
senschaftlichen Deutungssysteme (u.a. Szientismus, Behaviorismus, Positivismus,
Marxismus, Existenzialismus) referiert (67-84). Ziel dieser eher kursorischen Uber-
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sicht, die dem philosophisch Informierten iiberwiegend Bekanntes bietet, ist die Erar-
beitung einer Vergleichsbasis, auf der die humanistischen Impulse und Implikate die-
ser Denkmuster und Weltbilder der Ethik des Christentums gegeniibergestellt werden
konnen (85-116). Ein weiterer Schwerpunkt des Buches sondiert das ethische Poten-
tial der sog. ,Humanistischen Bewegung®. Unter diesen Begriff subsumiert G.-H.
jene, in den letzten Jahren populir gewordenen, sozialpsychologischen Konzepte, die
bewuflt Wertaspekte in die theoretischen und angewandten Humanwissenschaften
einbringen (117-143). ,Genauer miifice man sagen: Bewegung zur experimentellen
Realisation humaner Zielwerte. Sie wendet sich bewuflt gegen die sog. ,wertneutra-
len Humanwissenschaften, indem sie konkrete Lebenswerte in ihr Experimentierfeld
einbringt. Thre Tatigkeit erstrecke sich hauptsichlich auf das Gebiet der Sozial- und
Kommunikationstherapie® (117). Hierzu zzhlt G.-H. u.a. die Programme der Ge-
stalttherapie, klientenzentrierten Gesprichsfilhrung, Bioenergetik, Primirtherapie
und der Encounterbewegung. Vor diesem Hintergrund schneidet er auch die Thema-
tik der Wertentstehung und -transformation an, ohne jedoch niher auf die gesell-
schaftlichen Ursachen und Faktoren, die Triger und Verlaufsformen des sozialen
und kulturellen Wandels, einzugehen (144—164). Das Schluffkap. nimmt die ur-
spriingliche Fragestellung nach dem Verhiltnis zwischen humanistischer Werttradi-
tion und christlichen Lebenswerten wieder auf. Im Mittelpunkt steht dabei die Suche
nach Kriterien eines gemeinsamen Engagements fiir die Verwirklichung humaner
Werte (z.B. emotionsoffene Kommunikation gleichwertiger Partner) und Abwehr au-
tistischer und narzifitischer Tendenzen der modernen Zivilisation (z.B. Orientierung
am Habenmodus von Besitz und Einfluf}). In diesem Kontext mufl sich auch die iiber-
kommene Rolle der Religion als soziales Wert- und Sinnsystem verindern; dement-
sprechend skizziert G.-H. die Konturen einer ,kreativen Religiositit®, die sich in der
modernen Gesellschaft verstirke als schopferische Kraft bei der Gestaltung einer
menschlicheren Lebenswelt einbringt (165-194). — Die Problematik, die der Untertitel
des Buches anzeigt, ist ebenso komplex wie brisant und bedarf zweifellos dringend ei-
ner philosophischen und theologischen Aufarbeitung. Was G.-H. jedoch zu diesem
Thema in nur zwei Abschnitten vorlegt (144-194), stellt allenfalls eine Ausschnittver-
groferung des Gesamtproblems dar. Dabei ist weniger Kritik an Inhalt und Aufbau
seiner Untersuchung anzumelden, als die Gewichtung und Auswahl der fiir die Ent-
stehung neuer Lebenswerte bedeutsamen Zusammenhinge und Sachverhalte zu er-
ginzen bzw. zu modifizieren. Insbesondere hitte die Arbeit auf ein breiteres empiri-
sches und theoretisches Fundament gestellt werden miissen. Nahezu das gesamte
Spektrum sozialtheoretischer Ansitze zur Erklirung des Wertwandels wurde igno-
riert: vom zyklischen Erklirungsmodell P. Bergers/H. Kellners iiber die politikwis-
senschaftlichen Konzepte C. Offes, die wirtschaftswissenschaftlichen Thesen R. In-
gleharts und D. Bells bis hin zur Kulturkritik R. Léwenthals und J. Habermas® Beob-
achtungen zur ,Kolonialisierung der Lebenswelt’. Ferner diirften gegeniiber den der
,Humanistischen Bewegung“ zugerechneten Gruppen die zur ,Alternativszene® zih-
lenden Initiativen (Frauen-, Jugend-, Okologie-, Antikernkraft-, Friedenshewegung
u.a.) lingst das grofiere bewuBStseins- und wertverdndernde Potential in unserer Ge-
sellschaft reprisentieren. Thre Zivilisationskritik vergegenwirtigt auch unmittelbar die
Symptome und Ursachen sozialer Krisenphdnomene, die die Transformation von Le-
benswerten auslosen: groffindustrielle Ausbeutung und Verwiistung nichtregenerier-
barer Ressourcen, Anonymisierung und Biirokratisierung sozialer Beziehungen, Zer-
storung kleinrdumiger und iiberschaubarer Lebensbereiche, Riistungsspirale und
Nord/Siid-Gefille. — Wenn schlieflich dem Christentum bei der Suche nach einem
neuen Lebensstil eine innovatorische Funktion zugewiesen werden soll, dann miifite
noch eindeutiger bei der kritisch-prophetischen Dimension des Christlichen angesetzt
werden. G.-H.s Konzept einer ,kreativen Religion® riicke dagegen in allzu grofle
Nihe zu einem politisch domestizierten Kulturchristentum. Anregender fiir den Leser
und an greifbaren Resultaten reichhaltiger wire dieses Buch auch vielleicht dann ge-
worden, wenn G.-H. Kontakt aufgenommen hitte mit den immer zahlreicher wer-
denden christlichen Basisgemeinschaften. Denn diese bemiihen sich explizit und zu-
nehmend erfolgreich, produktive Vorbilder fiir das Sicheiniiben der Gesamtgesell-
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schaft in neue sozio-6konomische und geistig-kulturelle Situationen zu entwickeln
und vorzuleben.

H.-J. HounN

GusTAFSON, James M., Theology and Ethics. Oxford: Blackwell 1981. 345 S.

Das Buch ist der erste Band eines auf zwei Binde geplanten Werkes mit dem Titel
»Ethics from a Theocentric Perspective®. Der V. erhebt gegen die traditionelle und
gegenwirtige Theologie und Moralphilosophie den Vorwurf des Anthropozentris-
mus. Nach der Tradition sei der Zweck der Natur, der Gesellschaft und der Kultur
ausschliefilich das fir den Menschen Gute; Gottes Vorsehung richte sich letztlich
ausschliefilich auf den Menschen. Der gegenwirtigen Theologie wirft der Vi. vor, sie
sei von einem utilitaristischen Grundzug bestimmt und diene der Befriedigung
menschlicher Bediirfnisse. Ebenso orientiere die Moralphilosophie sich ausschliefilich
am Gesichtspunkt des Nutzens. G. pliadiert demgegeniiber fiir einen Theozentrismus,
wobel er sich vor allem J. Calvin, J. Edwards (1703-58) und H. Richard Niebuhr ver-
pflichtet weifl. Die theologischen Argumente gegen den Anthropozentrismus werden
erginzt durch Hinweise auf Ergebnisse der Naturwissenschaften, z.B. die Entwick-
lung des Universums, des Lebens, die entwicklungsgeschichtliche Abhingigkeit des
Menschen vom Tier, die vielfiltigen Abhingigkeiten des Menschen von der Natur,
Gemeinsamkeiten von Mensch und Tier bis zu Vollziigen wie werten, Ziele setzen,
wiinschen, erstreben. Zentrale Begriffe der Ethik, fiir die G. eintritt, sind die die Welt
lenkende Vorsehung Gottes (divine governance) und der Gehorsam gegeniiber Gott
(obedience to God); der neue moralische Imperativ fordert ein Verhalten, das den Be-
ziehungen gerecht wird, in denen die Dinge zu Gott stehen. Moralische Normen diir-
fen sich nach G. nicht nur am Wohlergehen des Menschen orientieren, sondern sie
miissen auch andere Selbstwerte, z. B. die Natur, respektieren. Die sittliche Grundhal-
tung, die aus einer theozentrischen Lebensauffassung entspringt, sei eine innere Of-
fenheit, die den Menschen sich selbst in den richtigen Beziehungen zu den Dingen
und die Dinge in ihren richtigen Beziechungen zu Gott sehen lafit. — Der Theologe
wird den Vorwurf des Antropozentrismus gewiff nicht mit leichter Hand beiseite
schieben. Ebensowenig die Moralphilosophie, die heute besonders in der Umwelt-
ethik die Frage diskutiert, ob nicht die Natur unabhingig von allen Nutzen- und Ge-
rechtigkeitserwigungen als Selbstwert in moralische Uberlegungen einzubeziehen ist.
Die entscheidende Frage, die an G.s Ansatz zu richten ist und die er auch selbst klar
gesehen hat, lautet, wie der Mensch die von Gott gewollte Weltordnung und damit
die Norm des sittlichen Handelns erkennt. Einen Fundamentalismus, der sich auf den
Wortlaut der Bibel beruft, lehnt G. ab. Fiir eine positive Antwort wird der Leser auf
den zweiten Band verwiesen. Was am Ende des vorliegenden Bandes deutlich wird,
ist: G.s Ansatz fithrt zu den epistemologischen Fragen der sittlichen Erkenntnis zu-
riick: der Bedeutung von Gefiithlen, Dispositionen, Tatsachenwissen, intuitiver Er-
kenntnis fiir das sittliche Urteil. Um den Willen Gottes zu erkennen, miissen wir nach
G. auch auf die reiche Erfahrung der Menschheit, wie gelungenes menschliches Le-
ben und Zusammenleben méglich ist, zuriickgreifen. Am Ende des Buches werden
einige inhaltliche Normen erwihnt: Die notwendigen Bedingungen des menschlichen
Lebens miissen erhalten und entfaltet werden; Sklaverei und Mord sind sittlich
schlecht, weil sie die Personwiirde verletzen. Das Plidoyer fiir eine theozentrische
Ethik fithrt also zuriick zu den erkenntnistheoretischen Fragen und zu inhaltlichen
Forderungen, die die traditionelle, ,anthropozentrische® Ethik seit den Griechen be-
schiftigen. F. Ricken S. J.

PrarrErOTH, GERHARD, Ethik und Hermeneutik. Mensch und Moral im Geflige der Le-
bensform (Monographien zur philosophischen Forschung 208). Kénigstein/Ts.:
Hain/Forum Academicum 1981. XIV/336 S.

Die ethische Diskussion der letzten Jahre hatte neben einem sprachanalytischen
Schwerpunkt ein zweites Zentrum in der Debatte um die Rechtfertigung eines Ver-
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