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sUnterschieden® (7) spricht, gegen die doch, wenn es um ,Einheit in der Vielfalt® (91)
gehen soll, gar nichts einzuwenden ist. Einsichtige kirchentrennende Gegensdtze sind
m. E. nicht aufgewiesen worden. P. KNAUERS. .

DIE SAKRAMENTALITAT DER KIRcHE IN DER OkuMENIsCHEN Diskussion. Referate
und Diskussionsbeitréige eines Symposiums anlidfllich des 25jshrigen Bestehens des
Johann-Adam-Mahler-Instituts. Hrsg. vom Jobann-Adam-Méhler-Institut (Konfes-
sionskundliche Schriften des Johann-Adam-Mahler-Institut 15). Paderborn: Bonifa-
tius 1983. 228S.

Das Johann-Adam-Mahler-Institut fiir Okumenik feierte sein 25jihriges Bestehen
mit einem Symposium zum Thema ,,Die sakramentale Struktur der Kirche in der sku-
menischen Diskussion® vom 25. bis 27. Mirz 1982. Die fiir den Druck iiberarbeiteten
Referate wurden in dem hier besprochenen Band gesammelt. /. Kard. Willebrands, Pria-
fekt des Einheitssekretariates, wies in seinem kurzen Referat darauf hin, dafl die Lehre
des Zweiten Vatikanischen Konzils von der sakramentalen Struktur der Kirche beson-
dere Chancen bietet in den 6kumenischen Gesprichen mit der Orthodoxie, mit der An-
glikanischen Kirche, mit dem Lutherischen und Reformierten Weltbund und mit dem
Weltrat der Methodistischen Kirche. Diese Ansicht wurde fiir die Orthodoxen Kirchen
bestitigt von H.-J. Schulz, der anhand von Beispielen aus der Geschichte zeigte, daf} in
den Ostkirchen Bekenntnistexte und Liturgie einander stark beeinflufit haben und die
in der Liturgie erlebte sakramentale Struktur der Kirche als kein sekundires Charakte-
ristikum der Kirche anzusehen ist. Dafl die Vorstellung der Kirche als Sakrament ange-
fangen hat, in den Diskussionen der ORK eine grofle Rolle zu spielen, legte
G. Gaffimann anhand von vielen Dokumenten dar, wobei er die Notwendigkeit signali-
sierte, den Inhalt dieser in sich mehrdeutigen Begrifﬂichkeit zu kliren. Den Verwei-
sungscharakter als die sakramentale Struktur der Wirklichkeit wahrzunehmen ist eine
in der Neuzeit verlorengegangene Sicht, die jedoch fiir die Erfassung der Sakramenta-
litat der Kirche fundamental ist; sie sollte wieder aufgegriffen werden, so schlug P. Hii-
seswinn ini seiner historisch fundiertén Uberlegung vor. In seinem langen und breit
angelegten Beitrag behandelte . Déring die sakramentale Denkstrukeur in der katho-
lischen Ekklesiologie und versuchte sie weiterzufithren in einem Denken iiber die Kir-
che als Sakrament des Geistes. In einem zweiten Teil wies der Referent einerseits
darauf hin, dafl diese Begrifflichkeit der zentralen Fragestellung entgegenkommt — sie
besteht seiner Meinung nach im Zusammengehen von Institution und Heilsereignis in
der Kirche — und legte andererseits gut und ausfiihrlich dar, dafl die sakramentale
Denkstruktur verschiedene soziologische Erkenntnisse und Kategorien aufzufangen
weif3.

Wie umstritten die sakramentale Denkstruktur in der 6kumenischen Diskussion ist,
zeigte insbesondere H. /. Urban; er wies ausdriicklich daraufhin, dafl die Unterschiede
und Ubereinkiinfte in dem Sakramentsbegriff selber und in seiner Anwendung auf die
Kirche niher zu kliren sind; bis jetzt ist das noch zu wenig geschehen, was den Wider-
stand einiger Theologen gegen die Anwendung der Begrifflichkeit erklirt. Vorliegen-
der Band stellt eine gute Anregung fiir die in seinem Titel angedeutete aber in den
Referaten oft nur ansatzhaft geleistete Diskussion dar. H. van GoLpeS. J.

CoNGAR, YVES M.-]., Der Heilige Geist. Freiburg: Herder 1982. 510 S.

1979 und 1980 hat der bedeutende franzosische Theologe Yves Congar ein dreibin-
diges Werk iiber den Heiligen Geist verdffentlicht — ,Je crois en I’Esprit Saint®, Paris:
du cerf. August Berz hat es mustergiiltig ins Deutsche tibersetzt. Das Werk liegt nun,
nach einigen knappen, genau bezeichneten Kiirzungen, in einem Band vor.

Alle groflen Themen der Pneumatologie werden behandelt. Congar, ein souveriner
Kenner der christlichen Theologiegeschichte, bringt sie zur Sprache, indem er an die
Autoren aus Geschichte und Gegenwart, die sich zu ihnen geduflert haben, erinnert.
Bisweilen flickt er Zitate aus ihren Werken in seinen eigenen Text ein, so dafl das Werk
ein durchaus umfangreiches Florilegium pneumatologisch bedeutsamer Texte in sich
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birgt. Nicht nur katholische, sondern auch viele orthodoxe und einige evangelische Au-
toren werden herangezogen. So atmet das Werk eine grofie innere Weite und Grofizii-
gigkeit. Es ist von einem lebendigen 6kumenischen Interesse bestimmt. C. sammelt alle
Wahrheitselemente, wo immer er sie findet, und fiigt sie in sein Werk ein. Die Erinne-
rung an die theologische und liturgische Uberlieferung, vor allem des ersten Jahrtau-
sends, beansprucht einen breiten Raum. Sie dient dazu, Motive bereitzustellen, die
helfen konnen, Engfithrungen zu iiberwinden, die sich in der Kirche der letzten Jahr-
hunderte ergeben hatten. — Der V£. baut an keiner Stelle eine Spannung oder gar einen
Gegensatz zwischen Kirche und Heiligem Geist auf. Die Kirche ist ihm der Ort des
Wirkens des Heiligen Geistes. Gleichwohl lifit er daran keinen Zweifel, dafl er
wiinscht, dem Wirken des Heiligen Geistes moge in der Kirche mehr Raum gegeben
werden. Das letzte Konzil hat, soweit es ihm zustand und moglich war, dieses Anliegen
auch bereits verfolgt. — Dafl C.s Werk urspriinglich in drei Binden erschienen war,
spiegelt sich in der Gliederung des einen deutschen Bandes. Er umfaflt ein ,Erstes
Buch: Der Heilige Geist in der ,Heilsokonomie® — Offenbarung und Erfahrung des
Geistes”, ein ,Zweites Buch: ,Er ist Herr und Lebendigmacher"“ und schliefllich ein
»Drittes Buch: Die Theologie des Geistes®.

Im Ersten Buch sind zunichst die pneumatologisch bedeutsamen Schriftzeugnisse
aus dem Alten und dem Neuen Testament zusammengestellt. Daran schliefit sich ein
Durchgang durch die Geschichte der Erfahrung, die Christen in der Kirche mit dem
Wirken des Heiligen Geistes gemacht haben, an. Er setzt mit einer Charakterisierung
der an Geisteswirkungen reichen Frithphase der Kirche ein, beriihrt dann u.a. die an
Joachim von Fiore ankniipfende spiritualistische Bewegung sowie die Geisterfahrung
in den Kirchen der Reformation und miindet in Uberlegungen zur Stellung des Heili-
gen Geistes in der neueren katholischen Kirche. Es ergibsich, dafi das II. Vatikanische
Konzil eine gewisse Wendemarke darstellt. — Das Zweite Buch enthilt in drei Teilen
Darlegungen iiber das Wirken des Heiligen Geistes. Es ist wohl kein Zufall, sondern
entspricht dem bewufit gewihlten Ansatz, dafl im ersten dieser Teile von der die Kirche
mitbegriindenden und durch die Zeiten hin lebendig erhaltenden Wirksamkeit des Hei-
ligen Geistes die Rede ist. Deren Folge ist, dafi die Kirche als eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche ausgesagt werden kann. Doch auch im Leben der einzelnen
wirkt der Heilige Geist. Er ,wohnt in ihnen®. Er trigt ihr geistliches Leben. Davon
handelt der zweite Teil. Dort ist auch vom Gebet im Heiligen Geist sowie von den Ga-
ben und Friichten des Geistes die Rede. Im dritten Teil befaflt sich C. ausgiebig mit
dem aktuellen Phinomen des Aufbruchs einer charismatischen Bewegung in der Kir-
che. Er beschreibt, was vorgeht, dufiert seine Freude dariiber, scheut sich aber gleich-
zeitig nicht, auch einige Warnschilder aufzustellen. Diese beziehen sich vor allem auf
die Einschitzung der aufsehenerregenden Charismen und der Taufe im Geist. —
Schliefilich folgt das Dritte Buch. Dem Titel ,,Die Theologie des Geistes® ist ein Unterti-
tel beigegeben, der lautet ,,Der Strom des Lebens (Offb. 22, 1) fliefit im Osten und We-
sten. Das ist programmatisch gemeint. Nicht nur werden die unterschiedlichen Wege
ostkirchlicher und westkirchlicher Pneumatologie und Trinititslehre beschrieben, es
geht auch um ihre Vereinbarkeit, ja wechselseitige Bedeutsamkeit fiireinander. C.
kommt auch auf die alte, problembelastete filioque-Frage zu sprechen. Er erortert ih-
ren Sinn und pladiert nach Abwigung vieler Gesichtspunkte dafiir, dieses Element aus
dem Glaubenssymbol zu streichen. Das dritte Buch klingt aus mit Uberlegungen zu der
Rolle des Heiligen Geistes fiir die Sakramente. Die Firmung und die Eucharistie stehen
dabei im Vordergrund. C. macht auf die Bedeutung der epikletischen Gebete fiir die
Eucharistie aufmerksam und spricht abschliefend davon, das Leben der Kirche sei ins-
gesamt epikletischen Charakrers.

Vfs. umfangreiches und inhaltsreiches Werk setzt theologiegeschichtlich kundige
Leser voraus. Fiir sie hilt es ein grofles Maf} an Anregungen bereit. Es zeigt ihnen, wie
sich aus dem Dialog mit der kirchlichen Uberlieferung eine behutsame, aber doch auch
entschiedene theologische Lehr- und kirchliche Praxisentwicklung ergeben kann. Die
katholische Theologie war lange Zeit durch ein Defizit an Pneumatologie gekenn-
zeichnet. Das vorliegende Werk gehort nun an vorderster Front zu den Bemiihungen,
hier Abhilfe zu schaffen. Dariiber hinaus ist es ein verlifllicher Leitfaden fiir die 8ku-
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menischen Dialoge mit den orthodoxen Kirchen, bei denen es ja immer auch um die
pneumatologischen Dimensionen der jeweils verhandelten Probleme geht.
W. Loser S. J.

4. Praktische Theologie

DREWERMANN, EUGEN, Pychoanalyse und Moraltheologie. Bd. 1: Angst und Schuld;
Bd. 2: Wege und Umwege der Liebe. Mainz: Griinewald 1982/83. 205/307 S.
»Wiirde jemand den paradoxen Satz vertreten wollen, dafl der normale Mensch

nicht nur viel unmoralischer ist, als er glaubt, sondern auch viel moralischer, als er
weifl, so hitte die Psychoanalyse, auf deren Befunden die erste Hilfte der Behauptung
ruht, auch gegen die zweite Hilfte nichts einzuwenden.” Dieses Wort Freuds (Das Ich
und das Es, 1923, G. W. 13, 281 f) scheint sich im Bemithen um eine klare Verhaltnisbe-
stimmung von Psychoanalyse und Moraltheologie mit D.s Anliegen zu treffen.

Die Entwicklung des Christentums im Abendland ist, so dieser Autor im Vorwort
des 1. Bds., schon von Anfang an von drei Fehleinstellungen geprigt, der Fremdheit
der christlichen Theologie gegeniiber dem Unbewufiten der menschlichen Psyche, der
Verstandeseinseitigkeit der abendlindischen Religiositit, der Verselbstindigung der
christlichen Moral gegeniiber der Glaubenslehre. Sie kristallisieren sich ,in der gegen-
wirtigen wissenschaftlichen Diskussion methodisch in dem Konflikt zwischen Tie-
fenpsychologie und Theologie® (9). Zur ,,Uberwindung dieses Konfliktes“ mochte D.
durch vorliegende Verdffentlichung z. T. schon anderswo abgedruckter Aufsitze bei-
tragen. — Der erste, umfangreichste Aufsatz, ,Das Tragische und das Christliche®
(19-78), beleuchtet ein Stiefkind christlicher Daseinsthematik und verdeutlicht die Fol-
gen. Beispiele aus der psychotherapeutischen Praxis sowie die Themen , Abtreibung®,
»Krieg und Massenelend” sollen das-Phinomen des Tragischen in der ,Spaltung der
Personlichkeit” (als neurotischem Prozefl) und ,,Spaltung der Sictlichkeit” (als Verant-
wortung des Unverantwortlichen) wieder ins Bewufitsein bringen. — Indem das Chri-
stentum das Erbe der jahwistischen Theologie in sich aufnahm und christologisch-so-
teriologisch re-interpretierte, hatte es mit der Lehre der Erbsiinde als kritischer
Schopfungslehre , die Tragik des menschlichen Willens zunichst wie keine andere Re-
ligion der Menschheit hervorgehoben® (53). Dafl daraus in der Gegenwart, diesen ur-
spriinglichen Intentionen zuwider, durch Leugnung der Tragik des menschlichen
Willens ,eine vollig voluntative® und ,moralische Doktrin geworden® ist, hat nach D.
zwei Griinde: ,Die Ablehnung des Unbewufiten im Menschen® und die ,Etablierung
des Christentums als Volkskirche® (59 ff) mit den entsprechenden Folgen und Scheinle-
gitimationen. D. sucht die Losung in der Tragik Gottes, der ,die Tragik der menschli-
chen Unzulinglichkeiten® aufgenommen und angenommen hat, was ,den Menschen
um so mehr” notige, ,an eine Vergebung jenseits des Scheiterns, jenseits der Vergeb-
lichkeit und jenseits des Versagens zu glauben. Oder — wir litten umsonst®. — Das von
D. zum Beweis seiner These vorgelegte Material ist gewifs eindrucksvoll, aber es lieflen
sich u.E. iiber die ,jahwistische Tradition® hinaus aus der christlichen Tradition noch
andere Autoren und Zeugnisse nennen (z.B. aus der spitmittelalterlichen Mystik, be-
sonders Johannes Tauler u.a, mystische Autoren), bei denen das Moment des Tragi-
schen nicht verdringt wurde und bei aller fritheren oder spiteren zeitweiligen
Uberlagerung lebendig geblieben ist. Das macht D.s Anfragen zwar nicht iiberfliissig,
relativiert aber den darin erhobenen Anspruch. — ,Von der Unmoral der Psychothera-
pie — oder von der Notwendigkeit einer Suspension des Ethischen im Religiésen®
(79-104) handelt der nichste, bisher noch unversffentlichte Beitrag. In Auseinander-
setzung vor allem mit Hegel zeigt D., dafl ,die Hegelsche Versshnungsphilosophie in
Wahrheit die moralische Problematik der Psychotherapie® nicht ,aus der Welt schaffen
kann® (92). Das Ziel jeder Psychotherapie ist auch nach D. ,,die Entfaltung der Person-
lichkeit, die Bewufitwerdung und Herausbildung des Selbst, die Herauslésung des ein-
zelnen aus der Verhaftung an die kollektiven Zwinge des Es und des Uberichs® (84).
Das Problem, vor das sich die Psychotherapie gestellt sehe, sei ,im Grunde das gleiche,
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