HistoriscHE THEOLOGIE

fithrte im Kolleg schlieflich zur Zweiteilung zwischen den sich zum Priestertum ver-
pflichtenden Alumnen und den adeligen Konviktoren, die selbst fiir ihren Unterhalt
aufzukommen hatten und, vor allem im Kirchenrecht ausgebildet, spiter mit Kanoni-
katen und Benefizien ausgestattet werden sollten. Als im 17. Jh. die Congregatio de
Propaganda Fide versuchte, das Kolleg ganz unter ihre Oberaufsicht zu bringen,
wehrte sich die Kollegsleitung dagegen gerade mit dem Hinweis auf die Adelskonzep-
tion der fritheren Congregatio Germanica, die nun auch die Jesuiten tibernommen hat-
ten. Bei der Wiedereroffnung des Germanicums 1818/25 gingen die Kompetenzen der
Kardinals-Protektoren auf den Jesuitengeneral iiber. — Ein weiteres Kap. (3.1) unter-
sucht die Rolle, welche die Germaniker (ohne die Hungariker!) in der nachtridentini-
schen Kirchengeschichte gespielt haben. Nach Beschreibung der Quellen und seiner
Arbeitsweise legt der Verf. die quantitativen Ergebnisse dar im Hinblick auf Immatri-
kulation und Gesamtzahl, im Hinblick auf die regionale und soziale Herkunft der Ger-
maniker, auf den Bildungsstand und das Alter der Zoglinge beim Eintritt, auf die
Ausbildungsergebnisse, die Promotionen, die Anzahl der Priesterweihen und auf die
vorzeitig ausgeschiedenen Zoglinge. Es folgt ein Ausblick auf die Anzahl der Germani-
ker in ausgewihlten Fithrungspositionen (in reichsstindischen Domkapiteln und auf
Bischofsstiihlen) im 16.-17., 18. und 19. Jh. — Im letzten Kap. (3.2) erfolgt eine auf
diese Perioden bezogene qualitativ interpretierende Synthese (120-180), die auch man-
che Mifistinde nicht verschweigt. Auf jeden Fall darf man das uns bekannte Bild des
19. Jh. nicht auf die fritheren Perioden zuriickprojizieren. — Nach dem Text, der auch
schon verschiedene Tabellen und Graphiken enthilt, folgt ein tabellarischer Anhang
(181-212), ein alphabetisches Verzeichnis der Alumnen und Konviktoren (ohne Hun-
gariker) mit Herkunftsdiozesen und Aufenthaltsjahren (217-346), schliefllich ein
Quellen- und Literaturverzeichnis (347-364). W. BRUGGER S. ].

Konig, Orro, Dogma als Praxis und Theorie. Studien zum Begriff des Dogmas in der
Religionsphilosophie Maurice Blondels vor und wihrend der modernistischen Krise
(1888-1908) (Grazer Theologische Studien 9). Graz: Eigenverlag des Instituts fiir
Okumenische Theologie und Patrologie an der Universitit Graz 1983. XXIV/448S.

Im Begriff des ,Dogmas® konzentrierte sich die entscheidende Auseinandersetzung
zwischen Christentum und Neuzeit. Die Grundidee der Neuzeit, die Autonomie der
endlichen Vernunft, fithrt zur Ablehnung der empirisch und logisch nicht verifizierba-
ren Gehalte der Offenbarung wegen ihrer ,,Heteronomie®. Sie vermag sie allenfalls als
Symbole der Selbstobjektivation des immanent bleibenden Vernunftvollzugs nach sei-
ner kognitiven und affekrtiven Seite hin zu assimilieren. Andererseits sicht das kirchli-
che Christentum in seiner dogmatischen Verfafitheit die unableitbare Transzendenz
des Wortes Gottes selbst verbiirgt. Sie muf so die Autonomie der Vernunft in Frage
stellen, weil nur dadurch verhindert werden kann, dafl der Mensch im religiésen Sym-
bol lediglich sich selbst begegnet. — Um die Moglichkeit einer Vermittlung zu erkun-
den, unternimmt der V{. eine Relecture der frithen Beitrige M. Blondels (1868-1949),
weil ,gerade er in geschichtlich einmaliger Radikalitit die Idee der Versshnung des
kirchlichen Dogmas mit der neuzeitlichen Denk- und Lebenspraxis zum leitenden In-
teresse seines philosophischen Denkens gemacht hat“ (V). Dabei geht Blondel nicht le-
diglich von einer Theorie der transzendenten Verwiesenheit aus, sondern vom Dogma
selbst in seiner positiven Bestimmtheit sowie der buchstiblich ernst genommenen
kirchlichen Praxis. Indem er aber durch eine vertiefte Analyse anthropologischer
Grundvollziige zeigen kann, daf} schon die formalen Strukturen des Subjekts in ihrer
Dynamik auf Vollendung in der Begegnung mit einem ,andern® verweisen, gelingt ihm
die Transposition des Dogmas in den ,Rahmen einer Theorie kommunikativen und
kooperativen Verhaltens® (VII). In der ,Praxis“ der Kommunikation des Menschen
mit Gott wird das Dogma zum Medium der Synthese der Kenosis Gottes und der ver-
gottlichenden Anteilhabe an Gottes Leben und Liebe. Darin kommen erst die ur-
spriinglichen Intentionen von Selbstverwirklichung und Freiheit zur letzten Entfal-
tung.

In einer souverinen Ausbreitung der Problematik entwickelt K. den Ansatz Blondels

607



BUCHBESPRECHUNGEN

in den drei Hauptteilen seiner Arbeit. Zuerst (1-87) zeigt er den Hintergrund der fran-
zsischen Modernismuskrise auf, wo erstmals grundsitzlich der Konflikt zwischen
neuzeitlichem Wissenschaftsbegriff und der Autoritit des kirchlichen Dogmas zum
Austrag kam, ohne daf} schon tragfihige Losungen erkenntlich wurden. Perspektiven
zu einem Neuansatz entstehen mit der Grundlagenkrisis im modernen Wissenschafts-
begriff. Im Konventualismus wird die szientistische Position iiberwunden, nach der die
Wissenschaft die Wirklichkeit erreicht ,s0 wie sie ist“. Demnach vermag die Wissen-
schaft nur auf der Ebene der Bezichung der Phinomene Wirklichkeit zu beschreiben.
Aber auch das intellektualistische Glaubensverstindnis, das die Wahrheit seiner In-
halte objektivistisch zur Geltung bringen will, gerit ins Wanken zusammen mit den
mifigliickten Versuchen des Konkordismus. Die Auseinandersetzung mit den gesicher-
ten Ergebnissen der Wissenschaft notigt nun aber auch den Glaubenden, den gemein-
ten Gehalt des Dogmas gegeniiber seinen gewachsenen Sprach- und Vorstellungsfor-
men zu differenzieren. — Im 2. Teil (88-240) entfalter K. detailliert Blondels
Konzeption der ,Rehabilitierung des Dogmas® unter den Bedingungen der legitimen
Subjektivitit der modernen Vernunft, indem er den Gedankengang des Werkes ,L’Ac-
tion” (1893) und seine Genese anhand der entsprechenden Vorentwiirfe nachzeichnet.
In der Wende zum Subjekt geht es Blondel gerade nicht um die Auflésung des objekti-
ven Gehaltes des Dogmas in blofle Bewufltseinsphanomene. Er zielt vielmehr auf eine
grundlegende Sicherung einer potentia oboedientialis. Doch eine bei der Autonomie
ansetzende Anthropologie wird eben dort, wo sie zur Struktur ihrer eigenen ,imma-
nenten Vollendungslogik® (231) durchdringt, zuletzt zu einem Hinweis auf die Mog-
lichkeit und Wiinschbarkeit einer iibernatiirlichen Intervention. Der philosophische
Aufweis einer formalen Notwendigkeit iibernatiirlicher Offenbarung besteht zusam-
men mit der Erkenntnis threr realen Unableitbarkeit. Blondels ,,Immanenzmethode®
wird innerlich geleitet von einer ,transzendentalen Pragmatik®, die beherrscht ist vom
Gedanken einer Kooperation von Gott und Mensch. So kann die prinzipielle Autono-
mie mit der Heteronomie der Gottbegegnung vereint werden, durch die die Freiheit
nicht begrenzt wird, sondern gerade zu ihrer Vollendung kommt. — Im 3. Teil
(241-403) vertieft K. den Ansatz, indem er die Auseinandersetzung Blondels mit E. Le
Roy iiber die ,pragmatische Interpretation” des Dogmas aufgreift. Gegeniiber der Re-
duktion des Dogmas auf seinen Lebenswert, d. h. seine praktische Effizienz unter Aus-
schaltung seiner kognitiven Funktion, prizisiert Blondel seinen Begriff von Pragmatik
als metaphysisch (vgl. 272). - Blondel sucht das Subjekt-Objekt-Schema und die ihr
entsprechende Theorie-Praxis-Relation zu tiberwinden. Er versteht die Tat nicht ledig-
lich als die suflere Exekution eines geistigen Konzepts, wie er andererseits den Begriff
des Verstandes nicht als sekundire Rationalisierung der Tat begreift. In einem alterna-
tiven Primat von Verstehen und Aktion erscheint nun das Dogma nicht nur als logische
Beschreibung, sondern auch als Vollzug der operativen Begegnung mit dem geschicht-
lichen Christus. Dessen empirische Wirklichkeit wird nun aber nicht aus den dunklen
Vorgingen im Bewufitsein abgeleitet, weil sie nur in einer dufleren Offenbarung begeg-
net. Das logische Moment am Dogma ist dann sowohl die Folge der ontologischen Be-
gegnung mit der Heilswirklichkeit als auch der Durchgang zu ihr.

Das Dogma im Christentum ist damit nicht bloff eine menschliche Weise, das gottli-
che Geheimnis anzuzielen. Es ist vielmehr in seiner gott-menschlichen Struktur der Ort
der Begegnung mit der Transzendenz als der Weise der Gegenwart Gottes, ,als unver-
duflerliches Moment am Leib des Transzendenten® (486). — Blondels ,eigentiimliche
Leistung” (400) in dem genannten Vermittlungsprozefl diirfte darin bestehen, dafl er
das Dogma nicht als Fremdkorper in einer autonomen Welt begreift. Trotz seiner Un-
ableitbarkeit aus der Immanenz der Vernunft zeigt er das Dogma auf als Méglichkeits-
bedingung menschlicher Selbstverwirklichung in der gesuchten Vollendung subjektiver
Freiheit. So steht es im Raum realer Gottbegegnung, in der Wahrheit und Geschicht-
lichkeit, kognitives und operatives Moment untrennbar sind. — Insgesamt stellt die vor-
liegende Blondel-Studie eine entscheidende Hilfe fiir die Entwicklung einer Herme-
neutik des Dogmas dar. — Auf S. 404-424 ediert der V1. ein bisher unversffentlichtes
Manuskript Blondels: ,Notes sur P'article de la Quinzaine du 16 Avril 1905
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