BUCHBESPRECHUNGEN

der Autor mit zwei Bildern aus der Liturgie dar. Diese sollen wohl auch zwei Bilder ei-
nes verinderten Kirchenverstindnisses sein. So war es frither: ,Der Priester vor der Ge-
meinde, beide dem Osten zugewandt — dem Sonnenaufgang, dem Gottesaufgang
zugewendet. Das ist der grofle Gott-Menschheits-Kreis“ (164). Und so ist es heute:
»Der Priester in seiner gewohnlichen Haltung ist der Gemeinde zuge-kehrt, in der
Hoffnung, daf Gott mit der sakramentalen Feier in diesen durch Agape geschlossenen
Kreis eintreten moge® (164). — Es ist nicht leicht, die vorliegende Studie zu beurteilen.
Neben glinzenden Analysen der Kulturrevolution steht manche Partie, die eher
pamphletartig wirkt. Die Pietit vor dem Lebenswerk eines Helmut Kuhn verbietet eine
allzu laute Kritik, aber die Gerechtigkeit fordert es doch auch, dafl man dem anerkann-
ten Philosophen widerspricht. Ecwa, wenn er Heidegger fast ausschliefilich nach seiner
Rektoratsrede von 1933 beurteilt (107—123) oder wenn er Karl Rahner zum Bultmann-
und Heideggerschiiler hochstilisiert und dann als Heerfithrer der kirchlichen Kulturre-
volution verdammt (157-159). Penetrant und ungerecht wirken auch die haufigen At-
tacken gegen das Zweite Vatikanische Konzil und gegen die Einfithrung der sog. neuen
Messe. Vielleicht wird man dem hier anzuzeigenden Buch am besten gerecht, wenn
man es versteht als Schrei eines alten Mannes angesichts der unheilvollen Welt und ei-
ner Kirche, die nicht mehr jener Fels der Wahrheit zu sein scheint, als welchen der Au-
tor sie in seiner Jugend kennengelernt hatte. R. SEBoTT S.J.

Das OpFER Jesu CHRISTI UND SEINE GEGENWART IN DER KircHE. Klirungen zum Op-
fercharakter des Herrenmahles. Hrsg. Karl Lehmann und Edmund Schlink (Dialog
der Kirchen 3). Freiburg/Gétiingen: Herder/Vandenhoeck & Ruprecht 1983.
240 S.

Unter den bilateralen 6kumenischen Dialogen der letzten Jahrzehnte ist der, dessen
Ergebnisse hier vorliegen, wegen des Ranges der Teilnehmer, der Dauer der Gespriche
(1976-1982), der Qualitit der Referate und des hohen Mafles des erreichten Konsen-
sus von besonderer Bedeutung. Die Hgg. fithren das Buch ein mit einer kleinen Ge-
schichte der Beratungen und der vorausgegangenen Gespriche (9-16). Zum 1. Referat
»Das Opfer im Alten Testament® von A. Deissler (17-35) nimmt O. H. Steck (36-39)
kurz Stellung. Es folgen Diskussionsbeitrige ,Zum Opferverstindnis in der Alten Kir-
che“ von K. . Frank (40-50), und das Referat ,Das Verstindnis des Opfers im Neuen
Testament” von F. Hahn (51-91) mit einem ,,Votum® von G. Schneider (92-95). Diese
vier Beitrdge allein hitten das ganze Buch schon gerechtfertigt. Eine vollstindigere,
ausgewogenere und fiir den Dialog geeignetere Zusammenfassung des biblischen und
frithchristlichen Befunds ist kaum denkbar. Es folgen vier Referate, die in ebenbiirtiger
Weise die Situation von der Reformationszeit an beschreiben: ,Lutherische Abend-
mahlslehre nach der Confessio Augustana® von W.-D. Hauschild (96-118), ,Die
Abendmahlslehre der Confessio Augustana als Anfrage an die Konfessionen im
16. Jahrhundert und heute® von E. Iserlob (119-137), ,,Struktur und Rangordnung der
dogmatischen Aussagen iiber das Herrenmahl® von E. Schlink (138-175), ,,Opfer Jesu
Christi und der Kirche. Zum Verstindnis der Aussagen des Konzils von Trient® mit ei-
nem Anhang: ,Das Opfer Jesu Christi und der Kirche. Thesen als Gesprichsgrund-
lage® von T Schneider (176-195). Das letzte Referat, das hier als ,Anlauf® zum
abschliefenden Bericht dient: ,,Opfer Christi und Opfer der Christen® von R. Slenczka
(196-214), schliefic mit , Themen fiir das Gesprich®. - Die genannten Referate stam-
men aus den Jahren 1976/7. Es bedurfte weiterer intensiver Bemithungen bis der kro-
nende Abschluff dieses Buches: ,,Das Opfer Jesu Christi und der Kirche. Abschliefien-
der Bericht® des Okumenischen Arbeitskreises evangelischer und katholischer
Theologen (215-238) endlich 1982 entstehen konnte. R.].DaLYS.].

Scutitte, HEINz, Ziel: Kirchengemeinschafl. Zur Gkumenischen Orientierung. Pader-
born: Bonifatius-Verlag 1985. 208 S,

Wenn ein durch viele einschligige Biicher und Aufsitze seit langem als Fachmann
ausgewiesener Okumeniker ein Buch wie das vorliegende versffentlicht, so nimmt man
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es mit besonderer Spannung zur Hand. Wie schitzt er die Situation, die derzeit von
mancherlei widerspriichlichen Linien durchzogen zu sein scheint, ein? Wo kann er Er-
mutigung aussprechen, wo rit er zu niichterner Zuriickhaltung? — Der V. entwirft ein
komplexes Bild der 6kumenischen Situation, wie sie sich ihm darbietet. Die grofie Zahl
der Belege und Zitate beweist, dafl er sie umfassend wahrnimmt. Er macht dadurch,
dafl er einerseits an die iiberlieferten Positionen erinnert und andererseits die vor allem
in den Dialogen ansichtig gewordenen Konvergenzen oder gar Konsense beleuchtet,
die Bewegungen deutlich und verstindlich, die es im 6kumenischen Miteinander der
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften gibt. Sie fithren auf das Ziel: Kirchengemein-
schaft hin. Damit ist nicht die Riickkehr der vielen Kirchen und Gemeinschaften in die
romisch-katholische Kirche gemeint, sondern die Vertiefung und Erweiterung der
schon bestehenden Gemeinschaft, die eines Tages in der Eucharistiegemeinschaft zum
Ausdruck kommen soll.

In fiinf Kap. legt der VE. seine Mitteilungen und Uberlegungen vor. Im ersten infor-
miert er {iber das ,,Ziel: Glaubens- und Kirchengemeinschaft® (15-33). Hier werden die
Zielvorstellungen, die einerseits in der rémisch-katholischen Kirche, andererseits in
anderen, vorwiegend europiischen evangelischen Kirchen erarbeitet worden sind,
skizziert. Deutlich wird dabei herausgestellt, dafl die Kirchengemeinschaft auch Glau-
bensgemeinschaft sein muf}, will sie dem Mafistab der Heiligen Schrift entsprechen und
auf Dauer tragfihig sein. Im zweiten Kap. duflert sich der Vf. ,Zu Martin Luther und
seiner Theologie® (34-59). Hier triigt er Ergebnisse des 6kumenischen Bemiihens, die
das Luther-Gedenkjahr 1983 gezeitigt hat, zusammen. Im Verstindnis des Bekenntnis-
ses, in der Zentrierung aller Theologie in der theologia crucis sowie in der Sakramen-
tenauffassung hat Luther Akzente gesetzt, die mit der katholischen Theologie
vermittelbar bleiben und darum niche als kirchentrennend verstanden werden miissen.
Im dritten Kap. ,Gemeinsamer Glaube der Christen” (60-72) erinnert der Vf. daran,
daf} sich 1981 alle Christlichen Gemeinschaften und Kirchen erneut zum Credo von
Nizéda-Konstantinopel bekannt haben. Damit ist eine breite gemeinsame Glaubens-
grundlage gegeben. Das Mafl der Ubereinstimmung, das zwischen der katholischen
Kirche und den verschiedenen anderen Kirchen und Gemeinschaften in Fragen des
Glaubens gegeben ist, wird auf dem Hintergrund der neueren Dialogdokumente dar-
gestellt. Im vierten Kap. ,,,Grunddifferenz’ trotz Fundamentalkonsens?” (73-97) setzt
sich der VF. kritisch mit der Auffassung verschiedener evangelischer Theologen ausein-
ander (E. Herms, H. M. Miiller, J. Baur, G. Ebeling, R. Frieling), die eine ,Grund-
differenz” zwischen den Kirchen der Reformation und der rémisch-katholischen
Kirche annehmen und damit die Gespaltenheit der Christenheit fiir unaufhebbar erkli-
ren. Das fiinfte Kap. schliefllich ,Um Behebung von Gegensitzen® (98—189) enthilt die
Darlegung der neu gewonnenen Konsense und Konvergenzen in den traditionellen
Kontroversfragen ~ Rechtfertigungslehre, Eucharistielehre, Theologie des Amtes in
der Kirche, Verstindnis des Petrusdienstes, Mariologie. — Sch. nimmt zu allen kume-
nisch bedeutsamen Fragen Stellung, nachdem er iiber den gegenwiirtigen Gesprichs-
stand informiert hat. Es fillt auf, dafl er mehr an Ubereinsummung wahrzunehmen
scheint, als es in der Regel tiblich ist. So entsteht der Eindruck, in den letzten Jahren sei
die Gemeinschaft im Glauben so weit gewachsen, dafl die Kirchengemeinschaft, d. h.
konkret: die Gottesdienstgemeinschaft zu einem schon nahegeriickten Ziel geworden
1st. Es konnte freilich sein, dafl der VE., bewegt von seiner starken skumenischen Hoff-
nung, ja Zuversicht, die Zitate und Belege so ausgewihlt hat, dafi eben dieses hoff-
nungstrichtige Bild entsteht. Wer wire nicht gliicklich, wenn er in diese Haltungen der
Hoffnung und der Zuversicht bedenkenlos einstimmen kénnte? Die Wirklichkeit der
Beziehungen zwischen den Kirchen ist indes wohl doch problembeladener, als es im
Sinne des vorliegenden Buches der Fall zu sein scheint. Es fillt noch etwas anderes auf:
in welch breitem Mafle der einstige Lehrer des Vi.s, Joseph Kardinal Ratzinger, als
Zeuge fiir die Tragfihigkeit der von Sch. dargebotenen Analysen und Perspektiven in
Anspruch genommen wird. Tut der Autor dies, um seinen Ausfithrungen den Anschein
des Quasi-Offiziellen zu geben? Oder will er den derzeitigen Prifekten der vatikani-
schen Glaubenskongregation an seine in der Tat bisweilen erstaunlichen Aufierungen
erinnern und ihn so fiir heute und morgen an seine gestrige Linie binden? Oder will er
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ihn vor Unterstellungen, die vorgetragen wurden, in Schutz nehmen? Vielleicht treffen
alle Deutungen zu. W. Loser S. J.

SonNEMANS, HEINO, Seele — Unsterblichkeit — Auferstebung der Toten (Freiburger Theo-
logische Studien 128). Freiburg/Basel/Wien: Herder 1984. 543 S.

In der von dem reformierten Theologen Jean Souverain (Le Platonisme devoilé, ou
Essai touchant le Verbe Platonisien, Kéln 1700) ausgel6sten Debatte der Enthellenisie-
rung des Christentums geht es iiber die Frage der faktischen Rolle der griechischen
Kultur fiir die geistige Genese des frithen Christentums hinaus, immer um die systema-
tische Grundfrage des Verhilnisses von Natur und Gnade. Trifft die Offenbarung in
vertikaler Wucht so auf ihren anthropologischen Empfangsgrund auf, dafl sie ihn zer-
stoflen mufl, um sie selbst bleiben zu kénnen, oder greift sie dessen prinzipielle und ge-
schichtliche Gegebenheiten auf und prigt sie sich anverwandelnd ein? Im letzten Falle
erweist es sich methodisch als unméglich, das Proprium des Christentums aus seinem
dialektischen Gegensatz zur Natur, hier in der Form der griechischen Philosophie, zu
bestimmen. In der Begegnung der Offenbarung mit den menschlichen Selbstentwiirfen
in den geschichtlichen Religionen und Kulturformationen ist immer zugleich ein aliud
und ein non-aliud geltend zu machen. Hermeneutische Grundiiberlegungen zwingen
so zur Aufgabe des allzu leicht zu handhabenden Schemas vom Gegensatz des griechi-
schen und des biblisch-hebriischen Denkens, wie es etwa an der fast zur sententia com-
munis gewordenen Entgegensetzung von ,Unsterblichkeit der Seele® und ,Auferste-
hung des Fleisches“ durchgespielt wird.

Die hier anzuzeigende Arbeit entspricht in einem hohen Mafle dem sich hier erge-
benden Desiderat, die begriffs- und bedeutungsgeschichtliche Entwicklung des Seelen-
begriffs im griechisch-christlichen Kulturraum nachzuzeichnen. — Indem der V{. das
weite Spektrum des Seelenverstindnisses im Raum des griechischen Geistes aufgreift,
geht es ihm um eine konkrete Thematisierung der ,anthropologischen Voraussetzun-
gen des Menschen fiir das Vernehmen und Verstehen Gottes in seiner tatsdchlichen
Heilsankiindigung® (15), denen der sich offenbarende Gott ent-sprechend entgegen-
kommt, korrigierend und erfiillend. Der religions- und philosophiegeschichtliche Teil
dient einer fundamentaltheologischen Eschatologie als Entwurf einer ,Apologie der
Hoffnung® (16). In Mythos und Logos ist die praeparatio evangelica sichtbar zu ma-
chen. — In den Kap. 1-4 (26-291) unternimmt S. einen Durchgang durch die Genese
des Seelenbegriffs mit den einzelnen Elementen, angefangen von der homerischen An-
thropologie iiber die religiés begriindete Vorstellung von der Unsterblichkeit der Seele
in den Mysterien und in der Orphik tiber die hochentwickelten vorsokratischen Be-
stimmungen der Seele zwischen Physis und Logos bis zum Héhepunkt bei Plato. Ent-
scheidend ist der Ansatzpunkt, von dem her sich erstmals im Mythos das Begriffspaar
Leib—Seele entwickelt hat. Es entspringt nicht einer Reflexion auf eine anthropologi-
sche Dualitit. Es entsteht bei dem Versuch, von der erfahrenen Einheit des Menschen
her die Phinomene des Todes und der Toten im Verhiltnis zur Erfahrungswelt zu be-
schreiben im Hinblick auf den Leichnam und die bleibende ,, Totenseele” (psyche). Die
Vorstellung der Unsterblichkeit trite aber erst zur Seele hinzu als der Mensch abgeho-
ben wird von seiner Einbindung in den Naturkreislauf. Damit tritt seine Verantwort-
lichkeit fiir seine Taten hervor, die sich im Hinblick auf das Gottliche entfaltet. Der
Gedanke an eine Dauer des Menschen hat somit seinen Grund in der Ethik und im
Wissen um die Nihe des Menschen zum Géttlichen. Dabei fallen keineswegs die an-
thropologischen Momente Seele und Leib mit der ethischen Dualitit von gut und bése
zusammen. Als Ergebnis seiner umfinglichen Plato-Diskussion hilt der V1. fest, daff
Plato keineswegs im Sinne des Geist-Korper-Dualismus Descartes’ auf einen dinglich-
substanzhaften Seelenbegriff festzulegen ist. Die Seele ist vielmehr ,,der Ort der Begeg-
nung von Idee und Sinnlichkeit, von Logos und Eros, von Sein und Bewegung® (280).
Die Seele meint nicht einen Teil im ,Ganzen® des Menschen, sondern eine integrale
Wesensaussage iiber ihn in seiner Zielausrichtung auf Gott und die Idee des Wahren,
Guten und Schonen. Ihr Sein griindet in ihrem Verhiltnis zur Idee, das sich in der in-
einander verschriankten Dreiheit von Teilhabe, Anwesenheit und Gemeinschaft auslegt
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