ETHIK Usw.

sophische Funktion: die, aufmerksam zu machen auf urspriingliche und deswegen nor-
malerweise iibersehene Realititen, — sich bewufit zu werden, wie wir heute eingespannt
zwischen verschiedenen Weisen der Zeitlichkeit leben. Im Unterschied zur alten Kunst
ist das Element der Ewigkeit nur noch sehr versteckt anwesend.

Der reich bebilderte Band ist eine Fundgrube nicht nur fiir den Kunst-Interessierten,
sondern auch fiir den Philosophen, der beim Nachdenken iiber die Zeit seine empiri-
sche Grundlage erweitern mochte. Natiirlich sind Kiinstler und Kunstinterpreten im
allgemeinen nicht solche Meister im begrifflichen Handwerk, wie das der philoso-
phisch denkende Leser gern hitte. Die zwischen der modernen Physik und der moder-
nen Kunst gezogenen Parallelen erweisen sich bei niherem Zusehen doch meistens von
nur assoziativer Natur. Dennoch kénnte gerade die Verschiedenheit der Zuginge und
Sprachen dem Philosophen, der ja, neben der aktiven Beherrschung seiner eigenen
Sprache mindestens passiv auch andere Sprachen kennen sollte, von Nutzen sein. — Im
Unterschied zu manchem dhnlichen Katalog bzw. Sammelband hat dieser den Voreil,
dafl die einzelnen Beitriige miteinander verbunden sind, und z.T. sogar aufeinander
Bezug nehmen. Gerade deswegen wiifite man allerdings auch gerne, wer die Autoren
sind — soweit es sich nicht um weltbekannte Namen handelt. Es gibt z. B. einen Beitrag,
von Prigogine und Pabaut gezeichnet, der Beziehungen von Theorien der Physik zu
Werken der archaischen Kunst zieht. Wenn man wiifite, wer Herr Pahaut ist — ein Phy-
siker? ein Kunsthistoriker? —, kénnte man sich die Frage, ob Prigogine den Ausweitun-
gen seiner Begriffe zustimme oder nicht, mit gréferer Treffsicherheit beantworten.
Eine weitere kritische Bemerkung gilt der Ubersetzung, die gewifl, angesichts der hete-
rogenen Natur der Beitrége, sehr schwierig war. Doch hat man an nicht wenigen Stel-
len den Wunsch, das Original zur Hand zu haben, um zu entscheiden, ob die Vagheit
des Textes erst durch die Ubertragung ins Deutsche zustandegekommen ist oder schon
in der Vorlage enthalten war. (Einige Beispiele: Muf die auf S. 28 genannte , Verwand-
lung des Bickers® nicht besser ,Bicker-Transformation® heiffen? S. 207 muf§ es, statt
sinnerer Raum®, wohl ,, Innenraum® heiffen.) G. HAEFFNER S. J.

3. Ethik usw.

CoretH, EMERICH, Vom Sinn der Freibeit. Innsbruck: Tyrolia 1985. 125 S.

Coreths Veroffentlichungen sind immer ein Beispiel dafiir, dafl es méglich ist, kom-
plizierte Gedankenginge und weit ausgreifende geschichtliche Zusammenhinge in
schlichter, schéner Sprache und in klarer Durchsichtigkeit darzustellen. Diese Erfah-
rung macht man auch mit dem vorliegenden Biichlein, das — z.T. in tiberarbeiteter
Form — drei schon anderwirts versffentlichte Essays in einen Wechselbezug setzt. Es
geht zunichst (9-71) um eine Ubersicht iiber die Geschichte des Freiheitsbegriffs im
europiischen Denken, wobei C. zeigt, wie das langsame Auftauchen der Willensfrei-
heit im griechischen Denken gegen den Widerstand der Schicksalsidee zu kimpfen hat.
(Ob allerdings Platons Auffassung, die Tugend sei lehrbar, wirklich auf den Einfluf
dieser Idee und nicht vielmehr auf die Ubermacht des Modells einer Fertigkeit [arete],
die durch Ausbildung zu erwerben ist, zurlickzufithren ist?). Nach der kraftigen Ver-
stirkung des Freiheitsdenkens aus biblischen Quellen wird in der Neuzeit wieder der
Gedanke der Notwendigkeit stark, der hiufig von denselben Autoren vertreten wird,
die sich am meisten fiir politische Freiheiten einsetzen. — Dem korrelativen Problem-
Begriff, dem der Notwendigkeit, in der geschichtlichen Entfaltung seiner Gegenstel-
lung zur Idee der Freiheit, ist konsequenterweise der zweite Teil des Werkes (72-96)
gewidmet. Hier unterstreicht C. den ungeheuren Einfluf des Neuplatonismus, in dem
er —vielleicht etwas tiberpointiert, aber letzten Endes wohl zu Recht — die Freiheit ver-
fehlt sieht: einerseits wegen der irgendwie notwendigen Emanation, andererseits we-
gen der nur negativ (Fall, Schuld) angesetzten Selbstindigkeit der vielen Einzelwesen.
C. macht deutlich, daff die Freiheit des Menschen und diejenige des Absoluten entwe-
der gemeinsam gesehen oder gemeinsam mifideutet werden. Er vermittelt auch eine le-
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bendige Anschauung von der dramatischen Innenspannung eines christlichen Denkens,
das — wie der Hauptstrom unserer Tradition — unter neuplatonischen Voraussetzungen
steht. Eine befriedigende Vermittlung von Notwendigkeit und Freiheit ist — das ist der
Schlufl, den C. aus der Diskussion zwischen Hegel und Schelling zieht —, nur unter der
Voraussetzung einer trinitarischen Gotteskonzeption méglich. Vielleicht wire es gut
gewesen, den Begriff der Notwendigkeit etwas ausfithrlicher einzufithren. Doch tut
dieser Mangel dem Blick auf den Grundriff der Problematik keinen wesentlichen Ab-
bruch. — Ist ,Notwendigkeit” so etwas wie der negative Partnerbegriff zu ,Freiheit®, so
ist ,,Sinn®“ der positive. Eine Klirung der inneren Struktur der sog. Sinnfrage rundet
das Bindchen deshalb passend ab (97-124). C. untersucht dabei besonders, ob und in-
wieweit man sagen kénne, in der Sinnfrage liege eine Affirmation Gottes.

G. HAEFFNER S. J.

Der erHIscHE Kompromiss. Hrsg, Helmut Weber. (Studien zur theologischen Ethik
12). Freiburg i. Ue./ Freiburg i. Br.: Universititsverlag/Herder 1984. 148 S,

Die christliche Ethik steht heute mehr denn je vor einer doppelten Aufgabe. Sie hat
einerseits den keine Neutralisierung duldenden Anspruch des Evangeliums auch gesell-
schaftlich unverkiirzt zur Geltung zu bringen; andererseits darf sie dabei nicht das Be-
mithen um eine Verstindigung iiber ethische Fragen angesichts divergierender
Auffassungen und unterschiedlicher sozialer Verhiltnisse vernachlissigen. Unter dem
Titel ,Radikalitit und Kompromif§ in der christlichen Ethik* fand 1983 in Trier ein
Kongrefl deutschsprachiger Moraltheologen zu diesem Thema statt. Die Hauptrefe-
rate der Tagung enthilt der vorliegende Band. Nach einfithrenden Hinweisen von
H. Weber (7-15) zu ihrer Fragestellung und ihrem Verlauf folgt G. Lohfinks exegeti-
sche Riickfrage nach der ,Radikalitit’ ethischer Weisungen im Mt-Evangelium
(15-58). Er deutet sie als die ,,ganzheitliche Erfiilllung des Gesetzes in der Form der
Nachfolge Jesu“ (54), die jenseits eines moralischen Rigorismus und eines fanatischen
Heroismus liegt und das gemeinsame Eingehen der Christen auf Gottes Absichten mit
der Welt meint. V. Eidsetzt die Frage, wie diese Grundhaltung im Kontext einer plura-
listischen Gesellschaft so gelebt werden kann, daf} sie nicht elitir oder rechthaberisch
erscheint, an den Anfang seines Referates tiber Fakten und Hintergriinde des seit Jah-
ren abbréckelnden sozialen Konsenses iiber ethische Werte und Normen (59-76). Eine
positive Vorreiterfunktion fiir den Aufbau sozialer Riume, in denen die Prozesse der
Normenfindung gestiitzt auf freien Erfahrungsaustausch ablaufen kénnen, weist er
der Kirche zu, die von ihrem Ursprung her auch ein Ort gelingender Kommunikation
tiber das Ethische sein soll. Um die Leistungen und Schwierigkeiten der Kirche bei der
Konsensfindung in dogmatischen Fragen geht es in dem Beitrag von W. Breuning
(77-112). Den vor allem aus dem Blick auf die Konziliengeschichte gewonnenen Krite-
rien theologischer Urteilsfindung erkennt er auch fiir die Mafistibe der Begriindung
ethischer Urteile exemplarische Bedeutung zu. Thema des abschlieBenden Referates
von D. Mieth (113-146) ist eine Stellungnahme zu gesellschaftlich-politischen Kom-
promissen aus christlicher Sicht. Hierbei gewinnt besonderes Gewicht die Frage, ob
eine bestimmte Kompromifiverweigerung — z. B. ein Nein ohne jedes Ja zur nuklearen
Abschreckung — aus ethischer bzw. christlicher Uberzeugung zu rechtfertigen ist. Fiir
M. kommt eine solche Ablehnung in jenen Fillen in Betracht, wo die Fixierung eines als
schlecht erachteten Kompromisses durch Macht die Entwicklung von Alternativen ver-
hindert. — Der Titel des Buches benennt ein Problem, das bei unterschiedlichen
ethischen Optionen wohl selbst nur kompromifihafte Losungen zuldflt. Konsens be-
stehtin allen hier vorgestellten Beitréigen aber iiber die Bedeutung der kirchlichen Ge-
meinschaft fiir ein Ethos kommunikativer Willensbildung und Entscheidungsfindung,
was im Hinblick auf die konkrete kirchliche und gesellschaftliche Praxis gewiff auch
einen besonderen Anspruch formuliert. H. ]. HounN
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