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Paul Valadier, Chefredakteur der franzésischen Jesuitenzeitschrift ,Etudes und
ausgewiesener Nietzsche-Fachmann (vgl. diese Zeitschrift 61, 1986, 239{f.), versteht
den Titel seines Buches ,Die Kirche im Prozef. Katholizismus und moderne Gesell-
schaft® in einem doppelten Sinn: zum einen geht es ihm darum, Christentum und Kir-
che innerhalb des durch stindige Verinderungen und fortlaufende Krisen gekenn-
zeichneten Prozeflverlaufs der Moderne zu situieren; zum anderen versteht er den
Prozef} im juristischen Sinn als Bild fiir die Konfrontation zwischen Religion und siku-
larisierter Gesellschaft. Im ersten Kapitel unternimmt V. eine Analyse der Logik, die
der Entwicklung der modernen Gesellschaften vorsteht. Bezogen auf die Religion be-
schreibt er diese Entwicklung als ,,Prozefl der Sikularisierung®. V. unterscheidet drei
Bedeutungsebenen des Begriffs Sikularisierung: die Trennung von Kirche und Staat;
die damit zusammenhingende Privatisierung der Religion; schliefllich die Infragestel-
lung der Religion und der Theologie durch die modernen Wissenschaften. Mit der so
verstandenen Sdkularisierung geht eine fortschreitende Dissoziierung der Gesellschaft
in nebeneinanderstehende Einzelbereiche (Politik, Wirtschaft, Kultur etc.) einher, die
nicht mehr durch das tibergreifende Fundament der Religion zusammengehalten wer-
den. Die moderne Gesellschaft ist demnach von einer fortwihrenden Instabilivit ge-
kennzeichnet: V. beschreibt sie als eine Gesellschaft, die stindig mit sich selbst im
Prozef} steht (,société de délibération®) und der die Krise wesenseigen ist. Welche
Rolle kann der Religion in einer dergestalt sikularisierten und fluiden Gesellschaft
noch zufallen?

V. stellt sich diese Frage im 2. Kap. und grenzt sich entschieden gegen eine simple
Identifikation von Moderne und religiosem und sittlichem Verfall ab, wie sie heute
nicht mehr nur von traditionalistischer Seite behauptet wird. Die eigentliche Heraus-
forderung fiir die Religion stellt heute nicht mehr der atheistische Humanismus dar,
sondern die religiose Indifferenz, die in einem unbezweifelbaren Zusammenhang mit
dem gesellschaftlichen Pluralismus steht (69). V. hilt fest, dafl die rechnerische und
wissenschaftliche Rationalitit die traditionellen Sinnquellen entwertet oder in folklori-
stische Residuen auflst, aber damit die Frage nach dem Sinn nicht beantwortet (86).
Welch seltsame Bliiten diese Frage in einer ,aufgeklirten” Gesellschaft treibt, zeigt er
in einem Exkurs tiber die Erfolge von Wahrsagerei, Astrologie und Parapsychologie im
heutigen Frankreich (76-83). Doch es wire sicher falsch, hier von einer Wiederkehr
des Religisen zu sprechen. Gleichwohl lassen diese Phinomene den Schluff zu, dafl
die moderne Gesellschaft die traditionellen sinnstiftenden Institutionen zwar erschiit-
tert, aber die Religion nicht abschafft: eine siegreiche Logik der Sikularisation wiirde
zu einem technokratischen Egalitarismus fithren und eine schlechthin unertrigliche
Sinnleere schaffen. — Auch unter den Vorzeichen der Sikularisierung bleibt fiir die Kir-
che in der Gesellschaft eine Aufgabe, die darin bestiinde, ,,die Gestalt einer Logik der
Zweckfreiheit, der Einheit und der Kommunikation zu sein® (95). V. versucht diese
spezifische Aufgabe im 3. Kap. unter dem Titel ,,Abend- oder Morgendimmerung des
Christentums? niherhin zu beschreiben. Gegen die innerkirchlichen Unheilsprophe-
ten, deren Konjunktur in seinen Augen gegenwirtig wieder zunimmt, lehnt er eine
feindliche Gegentiberstellung von Moderne und Christentum ab. Im Gegenteil: das
Christentum selbst hat wesentlich und positiv zur Entwicklung der Moderne beigetra-
gen etwa dadurch, dafl es in der Trennung zwischen Gott und dem Kaiser im Vergleich
zu den fritheren Gesellschaften die politische Herrschaft entsakralisierte. Deshalb
wire es unbegriindet und verhingnisvoll, wenn sich die Kirche aus dieser Moderne in
einer Art Emigration zuriickziehen wiirde. — Umgekehrt hat auch der Rationalismus
dazu beigetragen, ganz spezifische und nicht zu verleugnende Aspekte des Christen-
tums zu Tage zu férdern (110). Aus der Autonomie des politischen und sozialen Be-
reichs gegeniiber der Religion ging letztlich ein authentischeres und gereinigtes
Gottesbild hervor: Gort als Fundament und Garant des sozialen Gefiiges zu instituie-
ren, hiefle, thn einer menschlichen Zwecklogik zu unterwerfen. V. hilt dem entgegen,
dafl gerade ein zweckfreies Gottesbild in der sikularisierten Gesellschaft einen retten-
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den Freiraum ertffnet und Energien fiir eine Verinderung der Welt unter den Vorzei-
chen von Gerechtigkeit und Menschenwiirde freisetzt (134). Die Kirche kann in
diesem Prozef nicht mehr mit einem Absolutheitsanspruch auftreten, sondern sie mufl
ihre Rolle und ihre Chance darin erkennen, an dem permanenten Dialog teilzunehmen,
den die Gesellschaft mit sich selbst fithrt (141). Dabei fillt etwa der Verkiindigung der
kirchlichen Moral weiterhin eine bedeutende Aufgabe zu, doch diese hat sich den
Spielregeln der verniinftigen und pluralistischen Debatte zu unterwerfen.

Die Prinzipien fiir einen Dialog der Kirche mit der sikularisierten Gesellschaft sieht
V. im 2. Vatikanischen Konzil eingeschrieben, das ,mit der Konzeption eines ,Fe-
stungskatholizismus* gebrochen und den Weg zu einer angstfreien und offenen Bezie-
hung mit der modernen Welt gedffnet” hat (176). V. arbeitet im 4.Kap. drei
Hauptachsen dieser Offnungsbewegung des Konzils heraus: in der Pastoralkonstitu-
tion Gaudium et Spes definierte die Kirche auf neue Weise ihr Verhiltnis zur Moderne;
mit der dogmatischen Konstitution iiber die Offenbarung situierte sich die Kirche neu ge-
geniiber ihren alttestamentlichen und jiidischen Wurzeln; schliefilich entwarf das Kon-
zil in Lumen Gentium ein vertieftes Selbstverstindnis der Kirche. Ein konkretes
Beispiel fiir die innere Wandlung der Kirche sieht V. in ihrer Haltung gegeniiber der
Frage der Menschenrechte: hatten die Pipste des 19. Jahrhunderts noch eine vollig ne-
gative Einstellung gegeniiber dieser Frage, so hat sich Papst Johannes Paul II. heute im
Zuge des Konzils zu einem der grofien Verteidiger der Menschenrechte auf der ganzen
Welt gemacht. — V. hebt hervor, dafl eine richtige Einschitzung des Konzils nicht allein
seinen Texten zu entnehmen ist, sondern auch davon abhingt, welche intellektuellen
und spirituellen Konsequenzen es auf lingere Dauer im Leben der Kirche bewirke
(175). So reicht der ,Prozefl des Konzils“ bis heute, und V. setzt sich eingehend mit
seinen verschiedenen Interpretationen auseinander, bis hin zu jenen Strémungen, die
dem Konzil den Prozefl machen. Seine Bilanz lautet, daff das Konzil einen fundamen-
talen Geisteswandel in dem Verhiltnis der Kirche zur modernen Welt eingeleitet hat. —
Daraus ergeben sich die Herausforderungen, an denen sich die Kirche in der Zukunft
zu bewihren hat. V. skizziert einige dieser Probleme im 5. Kap.: die Suche nach einer
angemessenen Prisenz und neuen Formen der Sichtbarkeit der Kirche in der modernen
Gesellschaft; die ethische Herausforderung durch Gentechnik und Nuklearwaffen; die
Anerkennung der neuen, nichteuropiischen Kirchen in ihrer kulturellen und theologi-
schen Eigenstindigkeit. In den Schluflbemerkungen driickt V. seine Grundiiberzeu-
gung aus, dafl die Kirche diesen Herausforderungen nur dann gerecht werden kann,
wenn sie selbst am Prozef} der Welt teilnimmt und sich nicht in einen eng begrenzten
Bereich des Religiosen einschliefien lfit. Einer Kirche, die sich ohne vorgefertigte Ant-
worten in und mit der Gesellschaft auf die Suche nach mehr Wahrheit und Gerechtig-
keit begibt, kénnte eine ganz neue Zukunft verheiflen sein (235).

Insgesamt iiberzeugt das Buch durch die gelungene Verbindung eines religionsso-
ziologischen Entwurfs mit interessanten Stellungnahmen zur aktuellen Diskussion in-
nerhalb der franzosischen Kirche und Gesellschaft. So setzt sich V. beispielsweise
relativ eingehend mit dem Buch des Philosophen Marcel Gauchet ,Le désenchante-
ment du monde® auseinander, in dem dieser die aufsehenerregende These vertrat, dafl
das Christentum zwar wesentlich zur Entwicklung der Moderne beigetragen habe,
aber damit an sein eigenes Ende gelangt sei (110-123). An einer anderen Stelle macht
V. aufschlufireiche und selbstkritische Anmerkungen zur gegenwirtigen Situation der
franzosischen Theologie (196-202). Damit ist aber gleichzeitig in zweifacher Hinsicht
eine Grenze des Buches beriihrt, die zwar in seiner Konzeption begriindet und mitein-
kalkuliert sein mag, aber trotzdem kurz erwihnt sein soll: zum einen situiert sich V. auf
der Ebene einer intellektuellen Auseinandersetzung, und wer nach Anhaltspunkten fiir
eine pastoral und praktisch orientierte Umsetzung seiner Analysen auf der Ebene der
Gemeinden oder kirchlichen Verbinde sucht, wird enttduscht. Zum anderen bewegt
sich V. stark im innerfranzosischen ,hexagonalen® Bereich, und dabei erscheint die
Perspektive der Weltkirche im Zusammenhang etwa mit der Gerechtigkeitsfrage im
Nord-Siid-Konflikt recht unterbelichtet. — Eine Stirke von V. besteht darin, dafl er an
zahlreichen Stellen in sein Buch selbst den Dialog einschreibt, den er fiir die Kirche
wiinscht. Polemisch pointiert wird dieser Dialog mitunter, wenn er sich mit jenen Ten-
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denzen auseinandersetzt, die das Rad der Geschichte zuriickdrehen wollen. Hier
kénnte man sich die Frage stellen, ob V. mit seinem Pladoyer fiir eine weltoffene Kir-
che zwar bei jenen, die seine Sicht grundsitzlich teilen, auf offene Ohren stofien wird,
aber im Spannungsfeld von ,konservativ und »progressiv® innerhalb der Kirche nicht
letztlich doch zu einer Verfestigung der Fronten beitrigt? M. Maigr S. J.

Kampraus, Franz, Der Preis der Freibeit. AnstéRe zur gesellschaftlichen Verantwor-
tung der Christen. Herausgegeben von Paul Deselaers. Mainz: Grinewald 1987,
173 5.

Das vorliegende Buch enthilt Stellungnahmen, die Bischof Kamphaus in den letzten
Jahren abgegeben hat: aufgrund der Wahrnehmung des Lebens in den Gemeinden des
Bistums Limburg, aufgrund von Amtshandlungen, als Vorsitzender der Deutschen
Kommission Justitia et Pax. ,Dabei ergeben sich gelegentlich auch gleichlautende
Sitze und shnliche Formulierungen, die bewuflt beibehalten wurden, um den jeweili-
gen Kontext nicht zu beeintrichtigen (9). So sind auch Stellungnahmen bisweilen
zweimal abgedrucke; etwa die Uberlegungen zur Befreiungstheologie: einmal als Bei-
trag fiir die Herder-Korrespondenz (103-117), das andere Mal in der Form des Vor-
trags vor dem Deutschen Katholischen Missionsrat in Wiirzburg (118-130). Zeitlich
erstrecken sich die Beitrige tiber fiinf Jahre. Der erste stammt vom 11. Juni 1982, der
letzte vom 27. Miirz 1987. Einige der Beitrige sind weit bekannt geworden. So der Hir-
tenbrief zur Asylantenfrage (61-65) oder die Ansprache zum Festakt des Limburger
Domjubildums am 1. Sept. 1985 (89-91). Neben leichten und meditativen Texten stoht
die rechtlich sehr verwinkelte Ansprache iiber § 218 StGB anlifilich einer Begegnung
mit hessischen Landespolitikern (37-40). Neben ganz kurzen Ansprachen finden sich
lingere Vortrige. Auf drei davon méchte ich etwas ausfiihrlicher eingehen. Der erste
handelt vom Stellenwert der Caritas in der Gemeinde (47-60). K. geht davon aus, dafl
wir ein erstaunliches theologisches Wissen haben, aber nicht geniigend handeln.
»Kaum eine Generation hat so viel iiber das Neue Testament gewufit wie wir. Aber un-
ser Kopf ist viel weiter als unser Herz. Unser Engagement erschopft sich zumeist im
Wissen. Wir meinen, die Auslegung der Bibel geschehe in Kommentaren, und wir ver-
gessen, dafl die Auslegung des Evangeliums unser Leben ist, sein sollte® (48). Wir miis-
sen also zur Diakonie als einer Grunddimension der christlichen Gemeinde zurtick-
finden. Dabei spielt die organisierte Caritas eine Rolle. Diese hat in den letzten Jahr-
zehnten in der Bundesrepublik Deutschland einen enormen Aufschwung genommen.
Wir haben im Caritasbereich z.Z. 280000 hauptamtliche Mitarbeiter. Dabei zeigen
sich allerdings bedauerliche Entwicklungen an: eine Professionalisierung, eine Biiro-
kratisierung und eine Anpassung an die staatlichen Strukturen. Um diese Fehlentwick-
lungen zu korrigieren, fordert K. eine Gemeinde, die selbst Subjekt der Diakonie ist.
Das liegt auf der Linie dessen, was uns in der Pastoral heute bewegt: von der versorgten
zur sorgenden Gemeinde! Eine solche Gemeinde hitte fiinf Kennzeichen: 1. Sie nimmt
die Not vor Ort wahr und schielt nicht in jedem Fall nach einer Amtsstelle. 2. Sie stellt
gesellschaftskritische Fragen auf der Gemeindeebene. 3. Sie versucht, ein Ort der Re-
integration und Resozialisierung gefihrdeter Menschen zu sein. 4. Diese Gemeinde
lernt, mit den spezialisierten kirchlichen Diensten zusammenzuarbeiten. 5. Diese Ge-
meinde konnte der Ort sein, wo die Betroffenen selbst zur Sprache kommen. — Der
zweite Beitrag, auf den hier kurz eingegangen werden soll, handelt vom Risiko der
Freiheit (77-88). 1989 wird das Jahr sein, das uns an die Franzésische Revolution erin-
nert. Freiheit, Gleichheit und Geschwisterlichkeit haben die neuere Geschichte Euro-
pas wesentlich geprigt. Aber diese Freiheitsrechte sind kaum mehr einlésbar.
Arbeitsteilung, Konsumzwang, Biirokratisierung, Langeweile, Vergreisung, Uberin-
formation und Unkultur bringen die Gesellschaft und die Durchsetzung der Freiheits-
rechte in Verlegenheit. Was sind die Ursachen dafiir? Diese sind vermutlich sehr
vielfaltig. Erinnert werden darf aber auch an den ungliicklichen Versuch, sich — im Pro-
zef} der europiischen Freiheitsgeschichte — aus der Hand Gottes zu befreien. , Das hat
Folgen. Wer trigt uns dann, wenn wir der tragenden Hand Gottes iiber dem Nichts
nicht mehr gewif} sind? Tragen wir uns selbst? Wir tiberheben uns gewaltig, wenn wir
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