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auch gehen konnte®. Der Vorwurf des Autors an mich lautet: ,Knauer macht in diesem
Buchvon 382 Seitennochnichteinmal den geringsten Versuch, auchnuraneinereinzigen
Zeugen- oder Sachverstindigenaussage aufzuzeigen, warum diese falsch sein soll. Soll
z.B.1in dem von Knauer zitierten Fall der Arzt Ercolani vorher, als erdas Kind untersucht
hatte und feststellte, dafi es von den Lenden ab knochenlos war oder soll er sich hinterher
geirrt haben, als das Kind plétzlich geheilt war und wieder gehen konnte?“ (240) Viel-
leichthatder Autor iibersehen, dafl bereits die ,, Knochenlosigkeit von den Lenden ab“ in
den besagten Heiligsprechungsakten mit gleicher Phantasie geschildert wird, mit der er
selbst den oben zitierten Fall von Lanciano ausgemalt hat: Es heific bei Schamoni von der
Untersuchung durch den eben erstaus einer anderen Stadt eingetroffenen , freien Wund-
arzt” Hyazinth Ercolani: ,Er lenkte die Glieder, drehte sie zusammen, faltete sie und
ballte sie zusammen, wie man ein Taschentuch zusammendreht.” (179) Offenbar ist be-
reits diese Krankheit selbst ein Mirakel, so dafl es auch kein allzu grofles Wunder mehr ist,
wenn ihr mitweiteren Mirakeln dhnlicher Art wieder abgeholfen werden kann. Jedenfalls
gelingt es unserem juristischen Autor anhand von derlei Berichten immer wieder, das
Uberirdische gleichsam auf frischer Tat zu ertappen. Einige zusitzliche unerklirliche
Tatsachen sieht der Rez. darin, daf} dieses Buch zur Erlangung des Doktorgrades ausge-
reichthaben soll und man dem Autor auf sein Driingen hin sogar das kirchliche Imprima-
tur erteilt hat; ganz zu schweigen vom Geleitwort, das auf eine ,nicht nur aus Neugier,
sondern ausechtem Glaubenszweifel“ gestellte Frage eingehtund beim Rez. eine ebensol-
cheneuhervorruft. P. KNAUERS. J.

DirscHERL, ERWIN, Der Heilige Geist und das menschliche BewufStsein. Eine theologiege-
schichtlich-systematische Untersuchung (Bonner Dogmatische Studien 4). Wiirz-
burg: Echter 1989. 790 S.

Diese umfang- und inhaltsreiche Dissertation (bei W. Breuning, Bonn) greift ein
Thema auf, das zwar von der Geist- und Bewuftseinsphilosophie des deutschen Idealis-
mus ausgiebig behandelt wordenist, das aber fiir die Theologie dadurch noch lingst nicht
ausgeschopftist. Vorallem deswegen, weil esihr nichtprimir (wie der genannten Philoso-
phie) um die ,Geistigkeit” (Immaterialitit) des gottlichen Wesens und sein Verhiltnis
zum menschlichen Geist geht, sondern gerade um die spezifisch pneumatologische Dimen-
sion der Rede von Gott, d. h. um die Personalitit Gottes als ,,Heiliger Geist™ und seine
Beziehung zum Menschen als dem personalen Gegeniiber Gottes. In dieser pneumatolo-
gischen Version greift D. ein klassisches Thema auf, um es von einer neuen, in den letzten
Jahrzehnten wieder stirker ins theologische Bewufltsein dringenden Perspektive her zu
beleuchten. Dabei zieltsein erkenntnisleitendes Interesse in eine zweifache Richtung: ein-
mal (mehrwissenschaftstheoretisch) auf die Bedeutung der Pneumatologie fiir eine theo-
logisch verantwortbare Verhiltnisbestimmung zwischen Philosophie und Theologie;
zum anderen (eher erkenntnistheoretisch) auf die konstitutive Rolle des Hl. Geistes fiir
dieim menschlichen Bewufitsein (seies auf transzendentale, sei es auf konkret-geschicht-
liche Weise) sich vollziehende Gotteserfahrung und Gotteserkenntnis.

Als Hauptgesprichspartner seiner Untersuchung wihlt D. einen Theologen der alten
Tiibinger Schule: F. A. Staudenmaier (Kap. D. S. 395-586). Wie die ganze Tiibinger
Schule, so hat sich auch Staudenmaier kritisch-konstruktiv mit der Geist- und Be-
wufitseinsphilosophie seiner Zeit auseinandergesetzt und dabei eine Pneumatologie ent-
worfen, deren systematische Grundlinien auch fiir uns heute noch sehr ergiebig sein
kénnen. Genau darin liegt zweifellos ein besonderes Verdienst dieser Arbeit: Indem D.
die Theologie Staudenmaiers einmal ausdriicklich unter pneumatologischer Riicksicht
darstellt (was so bisher noch nicht geschehen ist), bereichert er die gegenwirtigen An-
sitze, die sich um eine aktuelle Theologie des HI. Geistes bemithen, und zwar gerade hin-
sichtlich der oben genannten doppelten Fragerichtung. Zum besseren Verstindnis
Staudenmaiersund um denbis heute wirksamen philosophischen und theologischen Hin-
tergrund der Problematik des Verhiltnisses von géttlichem Geist und menschlichem Be-
wufltsein zu erldutern, bietet D. im Anschluff an das Staudenmaier-Kapitel noch eine
griindliche Behandlung der Pneumatologie Hegels und Schleiermachers, wobei — wie
auch sonst—seine gleichermaflen philosophische wie theologische Kompetenz erkennbar
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wird. — Bis der Leser allerdings zu diesen beiden zentralen Themenkomplexen vorstofien
kann, hater erst einmal einen fast 400seitigen Anlauf zu bewiltigen. Im Sinn einer verant-
worteten hermeneutischen Konzeption setzt der Verf. (nach einigen kurzen methodi-
schen Vorbemerkungen) an bei gegenwirtigen theologischen Aussagen zu seiner Frage-
stellung, umsich von dorther den Problemhorizontund die entscheidenden Linien seines
eigenen systematischen Vorverstindnisses geben zu lassen. Nach einer mehr den theolo-
gischen Traktaten folgenden Ubersicht iiber die einschligige theologische Literatur be-
handelteretwas eingehender W. Pannenberg, K. Rahnerund H. U. v. Balthasar, diesich
eben ausdriicklicher als andere Theologen mit dem Verhiltnis des Geistes Gottes zum
menschlichen BewuRtsein befafit haben. Darauf folgt ein m. E. zu ausfithrlich geratenes
theologiegeschichtliches Kapitel, dasbei derbiblischen Pneumatologie beginntund dann
die den Autorinteressierende Thematik von der Patristik (Tatian, Irendus, Clemens, Ori-
genes, Gregor von Nyssa, Augustinus) tiber das Mittelalter (Johannes Scotus Eriugena,
Symeon der Neue Theologe, Anselm v. Canterbury, Hugo v. St. Viktor, Philipp der
Kanzler, Bonaventura, Thomasv. Aquin, Meister Eckehart) bis zur Neuzeit hin (Luther,
Calvin, Pietsmus, Ignatius v. Loyola, Konzil von Trient, Descartes, Pascal) verfolgt.
Ohne Zweifel sind alle diese Quellen hoch bedeutsam und hilfreich zum tieferen Ver-
stindnis der Problematik; auch die griindliche Kenntnis der einschligigen Sekundirlice-
ratur und ihre ,themenzentrierte Zusammenfassung ist wirklich erstaunlich. Aber in
dieser geballten Fiille sprengt sie doch den urspriinglich gesteckten Rahmen, so dafl die
systematische Spannkraft und Zielstrebigkeit der Arbeit darunter etwas leiden. Aber das
diirfre die Crux sehr vieler theologischer Dissertationen heutzutage sein ...

Dennoch bleibt der systematische Ertrag der Untersuchung, der sich bereits im Pannen-
berg/Rahner/v. Balthasar-Kapitel ankiindigt, der sich auch durch die vielen Einzelun-
tersuchungen und z. T. hochinteressanten Exkurse (z. B. iiber die von Klischees belastete
Descartes-Rezeption in der heutigen Theologie oder iiber das Verhilnis von Analogie
und Dialektik) erkennbar durchhilt und der dann in einem Schlufikapitel noch einmal
ausdriicklich entfaltet wird, sehr beachtenswert. Er bringt die pneumatologische Diskus-
sion gerade auf dem Gebiet der neueren theologischen Erkenntnislehre einen Schritt
voran, Und zwar besonders in den folgenden beiden Punkten: (1) Allen gnostisierenden
Tendenzen heute zum Trotz betont D. klar den Unterschied zwischen géulichem und
menschlichem Geist, deren Beziehung zueinander sich auf der Ebene der personalen Be-
gegnung vollzieht, wodurch das spezifisch christliche, nimlich Einheit und Unterschie-
denheit wahrende Geistverstindnis lebendig gehalten wird (von daher auch seine gut
begriindete Kritik an manchen Aussagen bei Pannenberg). (2) Zum anderen fithre D. —
angeregt durch R. Schaeffler und E. Jiingel - den transzendentaltheologischen Ansatz
K. Rahners (dessen Nihe zu Staudenmaiers Denken eriiberzeugend aufzeigt) weiter, in-
dem er das Neue und Verindernde des im Glauben an Jesus Christus empfangenen
HI. Geistes gegeniiber der mit der Schopfung bereits gegebenen Gegenwart des HI. Gei-
stes hervorhebt. Wihrend dieser die grundsitzliche Offenheit und Empfinglichkeit des
Geschopfes fiir seinen Schopfer ermaglicht, befreit jener den Menschen von der (auch
seine transzendentalen Bewuftseinsstrukturen prigenden) selbstverschuldeten siindigen
Verschlossenheitund fiithrtihn so erstzur vollen und wahren Gemeinschaftmitdem drei-
faltigen Gott. Diese wird als solche im Glauben auch erfahrbar, insofern sie den Men-
schen im ganzen erfafit, also auch sein Bewufitsein. Durch den HI. Geist wird das
Bewuftsein namlich einerseits befahigt zu der kategorial-geschichtlichen Erfahrung
Gottes in Jesus Christus, zumal in der Nachfolge des Gekreuzigten, in der Kirche, in der
Liebe zum Nichsten usw. Zugleich aberwird —in wechselseitiger Bedingung —durch den
HI. Geist auch der Horizont der transzendentalen Moglichkeitsbedingungen fiir diese
geschichtliche Erfahrung Gottes selbst verwandeltund auf die wahre Unendlichkeit des
sich uns mitteilenden Gottes hin gesffnet: , Damit wird durch die Gabe des HI. Geistes,
die auch (und nicht nur) eine Gabe an die Transzendentalitit des Menschen ist, der tran-
szendentale Horizont geschaffen, der wahre Selbst-, Welt-, Gotteserfahrung sowie Er-
fahrung des Nachsten und der Gemeinschaft der Menschen ermoglicht. Erst der in
Freiheit im Glauben ergriffene HI. Geist schafft eine Transzendentalitit, in der Gott
nichtnurals auferlicher, sondern auch als dem Subjekeinnerlicher erfahrenwerden kann.
Gott wird nun nicht mehr nur angezielt, sondern er wird erfahrbar als derjenige, der sich
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selbstdem Menschen im Sohn und im Hl. Geist mitgeteilt hat, so dafi die Erfahrung Got-
tes nun auf der wirklichen Gemeinschaft mit ihm aufruht” (722).

Dieser Gedanke der durch die geschichtliche Begegnung mit Jesus Christus im
HI. Geistbefreitenundverinderten Transzendentalititdes Menschen wird das transzen-
dentaltheologische Denken sicher befruchten; denn dadurch scheint es eher maglich zu
sein, den Vorrang des Geschichtlichen fiir den christlichen Glauben ohne Beeintrichti-
gung desapriorischen Charakters dertranszendentalen Méglichkeitsbedingungen zu be-
haupten. D. gibt der Auseinandersetzung um den Sinn der transzendentaltheologischen
Methode von der Pneumatologie hereinen kriftigen, gut reflektierten Anstof}, deres ver-
dient, in der weiteren Sachdiskussion aufgegriffen zu werden. Dartiberhinaus wird sich
diese Arbeit wegen der Fiille an theologiegeschichtlichem Material und seiner zuverlissi-
gen Prisentation alsein sehrhilfreiches Handbuch der Pneumatologie bewihren.

M. KeHLS. ].

vON BALTHASAR, Hans URs, Credo. Meditationen zum Apostolischen Glaubensbekennt-
nis. Einfithrung von Medard KeblS.]. Freiburg: Herder 1989. 93 S.

In seinem , Epilog" zur auf 15 Binde angewachsenen Trilogie ,, Asthetik®, , Theodra-
matik“und , Theologik“fragtsich H. U. v. B.,weralldaslesen kénne, was ergeschrieben
habe. Sicher nur wenige. In dem vorliegenden Biichlein, das eine kurze Auslegung der
12 Artikel des apostolischen Glaubensbekenntnisses bietet, ist dagegen so etwas entstan-
den wie eine ,kleine Summe* der Theologie des grofien Theologen, die man allen jenen
empfehlen kann, diesich mitv. B.beschiftigenwollen. Der Rez. kanndiese kleine Summe
nicht noch einmal zusammenfassen, nur auf einige — ganz willkiirlich ausgewihlte — Ge-
danken méchte er hinweisen. ,Alles Vielfiltige stammt aus etwas Einfachem® (26). Der
ausdifferenzierte Mensch aus dem befruchteten Ei. Die Sitze des Glaubensbekenntnisses
verweisen letztlich auf Gott Vater als den Ursprung von allem. Von daher ist dann Kon-
zentration und Integration eine Methode in der Theologie und mufl es sein, damitdie vie-
len Sitze des Glaubens nicht auseinanderfallen. v. B. ist ein hochspekulativer Theologe.
Dies hindertihn aber nicht, doch sehr am Konkreten festzuhalten. Sobekenntersich z. B.
zur virginitas Mariens ante partum, in partu und post partum (vgl. 40f.) und hilt an der
Echtheitdes Turiner Leichentuches fest (vgl. 46). Gerade in threr Kiirze besticht die Me-
ditation ,Gelitten unter Pontius Pilatus, gestorben und begraben, abgestiegen in die Un-
terwelt” (43-47). Hier (wie auch sonst) erfihrt man zwar nichts Neues, die friiheren,
weitverzweigten Uberlegungen werden aber auf den Punktgebrachtund gewinnen damit
einen neuen Glanz. Die Meditationen schlieflen mit einer ungeheuer frischen und drin-
genden Betrachtung iiber das ewige Leben (87-91). — M. Kehl hat dem vorliegenden
Bindcheneineschone Einfithrung beigegeben, in welchererauf die trinitarische Signatur
des Glaubens von H. U. v. B. und dessen —immer wieder betonten — Optionen (Medita-
tion des Wortes; Liebe statt Gnosis) hinweist. R. SeBort S.].

WiLLEBRANDS, Jornannes (Kardinal), Mandatum unitatis. Beitrige zur Okumene (Kon-
fessionskundliche Schriften des Johannes-Adam-Msohler Instituts 16). Paderborn:
Bonifatius Verlag 1989. 363 S.

Am 4. September 1989 hat Johannes Kardinal Willebrands sein 80. Lebensjahr vollen-
det. Er hat seine Aufgabe als Prisident des Romischen Einheitssekretariates weitergege-
ben. Viele Jahre hindurchhatte er diese hohe Aufgabe wahrgenommen und warvon dieser
Stelle herderbedeutendste Vertreter der skumenischen Aktivititen der katholischen Kir-
che. Aus Anlaf} des genannten Datums hat das Johann-Adam-Mahler-Institut in Pader-
born, dem der hollindische Kardinal seit vielen Jahren treu verbunden war und weiterhin
ist, den vorliegenden Band mit einer Auswahl charakeeristischer Reden oder Aufsitze zu
Fragen der Okumene herausgebracht. Der Band wird eré6ffnet mit einem vom derzeitigen
Direktor des Mohler-Instituts, Prof. Dr. Aloys Klein, verfafiten ausfuhrlichen Vorwort,
das unter anderem einen Riickblick auf die Lebensstationen des Kardinals sowie eine Be-
schreibung seiner herausragenden Rolle in der neueren Geschichte der Okumene enthilt
(7-13).
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