BUCHBESPRECHUNGEN

W. Rordorf, Was wissen wir iiber Plan und Absicht der Paulusakten?; E. Junod, Vie et
conduite des saintes femmes Xanthippe, Polyxéne et Rébecca (BHG 1877); A. de San-
tos Otero, Alttestamentliche Pseudepigrapha und die sogenannte , Tolkovaja Paleja“
(TP); G. Strecker, Der Kolner Mani Kodex, Elkesai und das Neue Testament. Auf die
oben erwihnten patristischen Arbeiten folgen dann noch: W, A. Bienert, ,Im Zweifel
niher bei Augustinus“? — Zum patristischen Hintergrund der Theologie Luthers; H. F.
Geisser, Martin Luther: Zwischen Siindenelend und Glaubensfestigkeit. Die geistlichen
Erfahrungen eines abendlindischen Christen am Ende des Mittelalters und ihre theo-
logische Bedeutung in einem 8kumenischen Zeitalter; M. Honecker, Askese — Renais-
sance eines theologischen und antiken Begriffs?; 7h. Zisis, ,Oi epidraseis epi ton
eikonomachon kata tous pateras tes z oikoumenikes synodou; A. Kallis, Konziliarer
Prozefl gegenseitiger Verpflichtung (Bund) fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Integri-
tit der Schopfung. Eine ekklesiologisch-kumenische Wiirdigung aus orthodoxer
Sicht; B. [ Phidias, ,Domes tes ellenochristianes paradoseos; B. Bouvier / F. Bovon,
Actes de Philippe, I, d’aprés un manuscrit inédit. — Eingeleitet wird der gerade auch fiir
die patristische Forschung ergiebige Band durch Grufi- und Dankesworte des dkume-
nischen Patriarchen Demetrios I. an den orthodoxen Metropoliten der Schweiz und
Exarchen von Europa, Damaskinos Papandreou, einen der drei Herausgeber. Der
Rez. schliefit sich gerne diesen Dankesworten an! H. J. SieBEN S. ].

ANGENENDT, ARNOLD, Das Friihmittelalter. Die abendlindische Christenheit von 400
bis 900. Stuttgart-Berlin-Koln: Kohlhammer 1990. 499 S.

Dieses Buch wird sich als kirchenhistorisches Standardwerk und Handbuch fiir diese
Epoche wohl fiir die nichste Zeit halten. Es ist ungemein sorgfiltig und griindlich ge-
arbeitet, vernachlissigt keinen relevanten Aspekt des geschichtlichen Lebens, zeichnet
auch den allgemein-historischen und nicht zuletzt den sozialgeschichtlichen Hinter-
grund mit aller notwendigen Ausfiihrlichkeit; es ist in den Uberschriften reich geglie-
dert, so dafl es trotz des Fehlens eines Sachregisters leicht ist, schon im Inhaltsverzeich-
nis das jeweils gesuchte Thema wiederzufinden; im iibrigen enthilc das Personenregi-
ster (488-96) auch Volksbezeichnungen. Sehr hilfreich ist es auch, dafl immer wieder
durch Riickverweise auf andere Kapitel Zusammenhinge hergestellt werden. Inhaltlich
stiitzt es sich auf die Ergebnisse der ganzen neueren, vor allem auch der franzésischen
sozialgeschichtlichen und mentalititsgeschichtlichen Forschung. Dazu weicht es nicht
den theologischen Problemen aus, die heute nicht mehr das Verhiltnis von Christen-
tum und ,Germanentum®, sondern die Identitit des Christentums in der Geschichte
betreffen (351.). Schlieflich ist es iiberreich illustriert durch eine Fiille von Karten, Bil-
dern, dynastischen Stammtafeln, Planen und Gebiudezeichnungen. Von den Karten
sei u.a. auf die neu angelegte und nicht anderswo zu findende der Kirchenprovinzen
und Bistiimer des ostfrankischen Raumes von der Karolingerzeit an (323) verwiesen.
Das Fehlen eines Apparates von Anmerkungen schafft leichtere Lesbarkeit und wird
durch eine sehr ausfithrliche Bibliographie (461-87) ausgeglichen. Einzig die Frage
mag gestellt werden, warum nicht wenigstens Quellen- und Literaturzitate mit Beleg-
stellen versehen sind. — Die Gliederung geschieht im wesentlichen in einer dreifachen
Schichtung: zunichst nach Zeitriaumen, dann nach Regionen, dann thematisch. Nach
einer Einleitung ,Das Problem des Mittelalters® (23-52), welche einen interessanten
Durchblick durch die Diskussion iiber die grundlegenden Fragen dieser Epoche bietet,
befaflt sich der erste Teil (,Von der Antike zum Mittelalter®, 53-232) grob mit der Zeit
von 400 bis 700. Uber 50 Seiten (53—111) sind der Kirche der Spitantike als Ausgangs-
punkt gewidmet, was duflerst wichtig ist, weil nur so die Fragen von Kontinuitit und
Diskontinuitit des Christentums sinnvoll angegangen werden kénnen. Es folgt der
zweite Abschnitt iiber die Volkerwanderung (112-46) und dann der dritte iiber die gen-
tilen Reiche (147-232), d. h. iiber die Dekomposition der antiken Welt und die Bildung
neuer, zunichst kaum iiber ihren Raum hinausblickender Einheiten (Westgoten, Fran-
ken, Iren, Angelsachsen). Der zweite Hauptreil (,Die westliche Christenheit und das
karolingische Grofireich“, 233-460) behandelt dann Beginn, Bliite und Ausklang der
Karolingerzeit. Die einzelnen Bereiche, von Liturgie und Klosterleben bis hin zu
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Sozialfiirsorge (gerade diese Sektoren erfahren iibrigens eine sehr gute und ausfithrli-
che Darstellung), sind innerhalb dieser zeitlichen und riumlichen Einheiten behandelt.
Freilich bringt dieses Fehlen von epocheniibergreifenden thematischen Einheiten den
wohl unvermeidlichen Nachteil mit sich, daf§ manches, was innerhalb einer Epoche sei-
nen Platz hat, in Wirklichkeit fiir die ganze behandelte Zeit gilt. Dies fillt besonders
auf bei dem ausgezeichneten Abschnitt iiber die Eigenart der frith-mittelalterlichen
Mission (420-31), der innerhalb des Kapitels ,Die Kirche in der karolingischen Spit-
phase® steht, obwohl er, auch in den angefiihrten Beispielen, iiber diesen Zeitraum weit
hinausreicht und fiir das ganze Frithmittelalter gilt.

Wichtig erscheinen mir die grundlegenden Perspektiven, unter denen sich diese Epo-
che darstellt. Im Einklang mit der ganzen neueren Forschung wird mit einem Mythos
Schluf gemacht, der immer noch, obgleich wissenschaftlich tiberholt, in vielen Kopfen
herumspukt: mit dem Mythos nimlich einer wie auch immer gearteten ,,germanischen®
Identitit oder einer ,,Germanisierung® des Christentums (34, 36-42, 52, 348). Es geht
nicht um eine ,,Germanisierung®, sondern um den Ubergang des bisher stidtischen
Christentums zu einer von archaischen Denk- und Lebensformen bestimmten Agrar-
kultur (35, 46). Der ,Ubergang zu den Germanen® ist hier keineswegs der entschei-
dende Faktor. Sehr oft mufl hier die Kontinuitit mit Entwicklungen unterstrichen
werden, die bereits in der Spitantike eingesetzt hatten (34f.), so etwa fiir den Verfall
organisierter Staatlichkeit (260) oder fiir die Adelskirche (262). - Von diesem ,,Uber-
gang zur Agrarkultur® aus stellten sich die grundlegenden Fragen nach Tradierung des
iberlieferten Christentums und nach der Bewahrung seiner Identitit: Was bedeutete es
fur eine Buchreligion, die auf Schriftlichkeit angewiesen war, wenn die bildungsmafi-
gen (Schulen) und materiellen (Schreibmaterial in Form von Papyrus, spiter Perga-
ment, wobei etwa fiir eine Bibel eine ganze Schafherde geschlachtet werden mufite!)
Voraussetzungen der Schriftkultur immer mehr schwanden? Was bedeutete es fiir
christliche Sozialisation, wenn auf Gemeindeebene eine Bevélkerungsdichte von 2,5
Einwohner pro km?, bzw. ein Leben auf Einzelhofen (und meist noch nicht in Dorfern)
konkrete Gemeinde unméglich machte, wenn auf iiberértlicher Ebene Communio und
bischofliche Kollegialitit, etwa auf Synoden, verkehrsmifiger Voraussetzungen be-
durfte, die immer weniger bestanden? Was bedeutete dieser Wandel schlieflich fiir die
dem Christentum eigene theologische Rationalitit? (351., 46, 49, 148, 155f.). — In der
Tat prisentiert sich die Entwicklung frithmittelalterlicher Religiositit auf weiten Strek-
ken oft in erschreckender Weise als ,Re-Archaisierung® und als Einbruch des Allge-
mein-Religiosen in das Christentum (49£., vgl. 212, 425). Hand in Hand damit geht
das Verschwinden der Theologie (155f.) und der Durchbruch einer ,pri-logischen®
und ,elementaren Religiositit (156-58; vgl. 182-90, 205, 210-12 zur irischen Bufle),
welche sich in dem Zuriicktreten des Ethischen und Personalen ebenso zeigt wie in der
plétzlich anzutreffenden unmittelbaren Normativitit alttestamentlicher Gesetze oder
Vorbilder (346 f.). Es kommt fast durchweg gerade das zum Durchbruch, was z. B. pro-
testantischem und iiberhaupt neuzeitlichem, auch modern-katholischem Empfinden
am meisten entgegengesetzt ist, so z. B. die Umwandlung der Taufe von einem dialogi-
schen Geschehen zu einem passiven ,Sakramentenempfang“ (330), die Entstehung der
Privatmesse, die liturgischen Umformungen der Karolingerzeit (347). Handelt es sich
also im Frithmittelalter um einen Riickschritt zum ,Archaischen®, welcher teilweise die
»Achsenzeit” riickgingig macht, also jene ,Aufklirung® als Durchbruch zum Geist und
zum Absoluten, der (nach Jaspers) in der Mitte des ersten vorchristlichen Jahrtausends
parallel in den verschiedenen Hochkulturen vom Mittelmeer bis zum Hoangho er-
folgte (441.)? Der Autor bemiiht sich um eine differenzierte Beantwortung der Frage.
Er méchte nicht von einem ,archaischen®, wohl aber von einem ,,archaisierenden® Zeit-
alter sprechen. Denn das unterscheidend und bleibend Christliche sei nach wie vor der
Riickgriff auf Historisches und nicht auf Mythisches gewesen. Gerade dies aber er-
moglichte immer wieder ,Renaissancen, welche Deformierungen korrigierten und die
urspriinglichen Dimensionen wiedergewannen (45).

Von da aus ist die karolingische ,Renaissance®, wie der Verf. zusammenfassend fest-
stellt, der erste Versuch, im Riickgriff auf die Viter Korrekturen an der ,,archaischen®
frithmittelalterlichen Religiositat vorzunehmen (456). Auffallend ist diese Gegensteue-

2509



BUCHBESPRECHUNGEN

rung u.a. in der Betonung einer personalen Ethik bei Jonas v. Orléans und noch mehr
bei Agobard v. Lyon, der sogar die Gottesurteile ablehnt (449-52). Andererseits be-
stand die Antinomie dieser Reformbewegung darin, daf sie doch wieder aus den ar-
chaischen Motivkriften lebte, insbesondere aus dem Tun-Ergehens-Zusammenhang,
aus dem die Leidenschaft fiir das ,Richtige in Liturgie, in kirchlicher und auch weltli-
cher Ordnung erwichst (456 f.). Dies wird bereits bei Karl dem Grofien deutlich. Wur-
zel seiner Kirchenreform ist seine Herrschaftskonzeption (340f., vgl. 318); und die
lautete: ,Correctio® als allumfassende Sorge um das Rechte, was sowohl Textverbesse-
rung wie Liturgiereform nach rémischem Vorbild wie Sorge um das Glaubenswissen
des einfachen Volkes bedeutete. Die ,rechte® Gottesverehrung mufite aber unmittel-
bare Konsequenzen fiir Segen und Wohlergehen des Reiches wie Frieden und reiche
Ernteertrige haben. In die Antinomie aber fiihree dieser Zusammenhang unter Karls
Nachfolger Ludwig dem Frommen. Bei ihm ist zunichst einmal eine weitere Verchrist-
lichung der Herrschaftsidee festzustellen (363 1., 384). Die Person des Herrschers tritt
zuriick; das Konigtum wird ein objektives Dienstamt, das sich auch in einem weniger
autoritiren, mehr konsultativen und fiir Kritik offenen Leitungsstil ausdriicke, Aber
gerade dies machte seine Schwiiche aus und wurde von oppositionellen Machtinteres-
sen miflbraucht. Es war die ,Irrealitit des Tun-Ergehen-Zusammenhangs®, an dem
Ludwigs Herrschaft letzten Endes gescheitert ist (457). — Einige interessante Einzel-
aspekte seien genannt, die auch Historikern nicht immer geniigend bekannt sind. Eine
Linie, die sich bruchlos im normartiven kirchlichen Bewufitsein von der alten Kirche bis
zum Mittelalter durchhilt, ist die Zuwendung zu den Armen als wichtige kirchliche
und vor allem bischofliche Aufgabe (46, 136f. 196-201, 240f., 357, 423f.). Verchristli-
chende Einfliisse auf die sozialen und politischen Strukturen machen sich meist erst in
der Karolingerzeit bemerkbar, so in den Bemithungen um Uberwindung der Selbsthilfe
(193f.). Eine wesentliche und meist iibersehene Leistung ist hier in der Karolingerzeit
die Uberwindung der Rechtlosigkeit der Sklaven und die Verwandlung der Sklaverei in
Horigkeit (358, 413, 416f., vgl. 164 im Westgotenreich). Interessant ist auch die erst
allmihliche Durchsetzung der Unauflsslichkeit der Ehe: Wurde in merowingischer
Zeit die Ehescheidung kirchlich wohl noch toleriert (196), so wirkten in karolingischer
Zeit kirchliche und staatliche Normen mehr und mehr auf eine schrittweise Verschir-
fung hin (281f., 290, 371f., 445£.). Deutlich werden auch gerade als Gegensteuerung
gegen ein magisch-archaisches Religionsverstindnis, die intensiven Bemiihungen um
Glaubensunterweisung und volkssprachliche Katechese von Bonifatius an (281, 344£.,
4261., 438-40).

Eine Frage sei zum Schluff an den Autor gestellt. Er schlieft sein Buch iiber das
wFrithmittelalter” mit dem Ende der Karolingerzeit und beruft sich fiir diese Zasur auf
die tibliche deutsche (und franzésische) Einteilung von Frithmittelalter, Hochmittelal-
ter und Spatmittelalter (23 f.). Miifite man aber nicht kirchengeschichtlich viel sinnvol-
ler die Mitte des 11. Jh.s als Zisur zwischen ,Frithmittelalter® und »Hochmittelalter®
ansetzen? Setzt in kirchenhistorischer Perspektive nicht die ottonisch-frithsalische Pe-
riode die wesentlichen Paradigmen, Vorstellungen und Strukeuren fort, die dem ,Frith-
mittelalter” angehoren, bzw. miifite man hier nicht eher die Zeit von 700 bis um 1050
als eine gewisse Einheit sehen? Die (jedenfalls frither) in deutschen Geschichtsbiichern
gebriuchliche Einteilung ist doch vor allem an nationalen Kriterien orientiere: das
»Frithmittelalter” ist dann die ,pra-deutsche® Periode (ahnliches gilt fiir Frankreich,
wenn dort 987 als Grenzscheide iiblich ist), wihrend das ,Hochmittelalter® (meist von
919 bis 1250 gerechnet) mit der klassischen Zeit des mittelalterlichen Kaisertums zu-
sammenfillt. Miifite eine kirchenhistorische Darstellung des ,Frithmittelalters® also
nicht bis zum Vorabend der gregorianischen Reform reichen? — Fragen dieser Art wer-
den bei jedem Standardwerk offen bleiben. Auf jeden Fall ist dieses Buch sowohl fir
Studenten wie fiir alle, die nach kirchenhistorischer Information tiber verschiedenste
Bereiche suchen, eine Fundgrube und dazu eine reichhaltige Anregung fiir weiteres
Fragen. Leicht zu lesen, gut illustriert und ungeheuer informativ, dazu von hohem Re-
flexionsniveau, findet es als Gesamtdarstellung einer Epoche kaum eine andere gleich-
wertige Publikation. Kv. Scuarz S.].
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