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Was immer der Grund sein mag — vielleicht wollte man nicht in eine franzésische
Domine einbrechen —, Tatsache ist, daff sich die deutsche Forschung nie recht fiir den
grofien Arnauld, wie die Franzosen ihn nennen, den wortgewaltigen Fiihrer des Janse-
nismus nach dem Tode des Jansenius selber und St.-Cyrans, interessiert hat. Dieses
Desinteresse geht so weit, dafl dieser Theologe, der Frankreich immerhin tiber ein hal-
bes Jahrhundert mit seinen mehr als 300 Schriften in Atem gehalten hat, in einem Lexi-
kon wie der neuen , Theologischen Realenzyklopadie” keinen eigenen Artikel erhilt.
Neben Franzosen sind vor allem Italiener seit einiger Zeit rege in der Erforschung des
Jansenismus. DafB} sie sich dabei auch mit Arnauld beschiftigen, ist unvermeidlich.
Nachdem erst 1972 eine zweibindige Studie iiber Arnauld als Philosophen vorgelegt
wurde (L. Verga, Il pensiero filosofico e scientifico di Antoine Arnauld), ist hier eine
weitere Arbeit tiber den Franzosen anzuzeigen. Sie kniipft in gewisser Weise an Vergas
Studie an, insofern ndmlich entschieden bestritten wird, was dort vorausgesetzt zu wer-
den scheint, nimlich dafl Arnauld ein Philosoph im eigentlichen Sinne des Wortes war.
Aber wir haben es nicht mit einer bloflen Gegenthese zu Vergas Untersuchung zu tun,
das Ziel der vorliegenden Studie ist umfassender. Es geht dem Autor um eine Gesamt-
prisentation des groflen Franzosen. Die Biographie wird gestreift, soweit sie zum Ver-
standnis des Werkes notwendig ist, der Akzent liegt jedoch eindeutig auf dem Werk,
auf der Lehre des Theologen. Was der Autor intendiert, ist dabei weder ein Beitrag zur
Philosophiegeschichte im engeren Sinn des Wortes, noch weniger zur Theologie- oder
Dogmengeschichte, sein Gesichtspunke ist eher der des Kulturgeschichtlers. Arnauld
soll als eine grofle Gestalt der europiischen Kulturgeschichte des 17. und 18. Jahrhun-
derts dem Leser vor Augen gestellt werden. — Der Autor absolviert sein Vorhaben in
acht Kapiteln. Auf eine Einleitung, die in das Frankreich des 17. Jahrhunderts einfiihrt,
seine sozialen Schichten, religiosen Ideen und philosophischen Strémungen, folgen zu-
nichst zwei Kapitel mit stirker biographischem Einschlag. Wir werden informiert tiber
die Familie der Arnaulds und wichtige Stationen im Werdegang des jungen Antoine.
Die drei folgenden Kapitel tragen deutlicher inhaltliche Akzente, im dritten, das die
Uberschrift trigt ,der Antijesuitismus A.s“, geht es um Moral, Kasuistik und Gnaden-
lehre usw., das vierte ist Arnaulds bertthmtem Buch ,Von der hiufigen Kommunion®
gewidmet, das funfte im wesentlichen dem Streit um das ,, Formulaire®, das den Janseni-
sten zur Abschwérung vorgelegte romische Dokument. Die drei letzten Kapitel sind
philosophischer Natur, sie befassen sich einerseits mit Arnaulds Verhiltnis zu Descar-
tes und Malebranche, andererseits mit seinen eigenen Auffassungen von Logik und
Grammatik. — Ein nicht geringes Verdienst hat sich der Autor ohne Zweifel damit er-
worben, dafl er dieser wichtigen Gestalt der franzésischen Kulturgeschichte eine ganze
Monographie gewidmet hat. Arnauld verdient mehr Interesse, als ihm zur Zeit von der
Forschung geschenkt wird. Aber im tibrigen ist der Eindruck, den die Arbeit hinterldfit,
recht zwiespiltig. Zum Teil liegt das wohl daran, dafl eine Gestalt wie Arnauld doch
nicht unter dem Raster der Kulturgeschichte adiquat erfafit werden kann. Er ist eben
nun einmal Theologe mit Leib und Seele; es geht ihm um die Wahrheit des katholi-
schen Glaubens. Im Ringen um sie verbringt er sein Leben, schafft er sich seine Tod-
feinde, die Jesuiten, trotzt er dem Koénig und seinen Gesetzen. Ein kulturgeschichtli-
cher Gesichtspunkt bleibt hier notwendig an der Oberfliche. Damit hangt unmirttelbar
zusammen: die dem Leser gebotene Information iiber die Fragen theologischer Natur,
in denen Arnauld leidenschaftlich Position bezog, ist oft recht diinn und wenig hilf-
reich. Drittens, mag sein, daf} es dem Autor gerade noch gelingt, Arnauld gegentiber zu
verwirklichen, was er in der Einleitung verspricht namlich neque irasci, neque admirari,
sed intelligere, dessen Gegnern gegeniiber, insonderheit den Jesuiten, bleibt sein Motto
absolut toter Buchstabe. Was hier z. B. als Moral der Jesuiten prisentiert wird, gegen
die Arnauld vorgeblich zu Felde zog, ist hanebiichen, sind Klischees der iibelsten Sorte.
Der Autor hitte hier seinem Helden, dem grofien Arnauld, wahrhaftig einen groferen
Gegner konzedieren miissen, nach dem etwas umgewandelten Motto ,grof§ Feind, groft
Ehr'! Viertens, wenn Verf. gleich in der Einleitung mit Nachdruck betont, Arnauld sei
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kein Philosoph, sondern nur Theologe, so wird im Laufe der Arbeit deutlich, warum
ihm dieser Punkt so wichtig ist. Es geht dem Autor darum, Arnauld als Vertreter und
Vorkampfer einer bestimmten Art von Theologie zu prisentieren, namlich einer Theo-
logie, die sich von der scholastischen Philosophie emanzipiert hat. Da die Theologie
des rémischen Lehramtes dieser Philosophie, vor allem seit dem Konzil von Trient,
verpflichtet ist, widersetzt sich Arnauld konsequenterweise den Entscheidungen und
Anordnungen dieses Lehramtes. Auf diesen Zusammenhang hingewiesen zu haben, ist
verdienstvoll, aber aus der Tatsache der Ablehnung scholastischer Philosophie zu fol-
gern, Arnauld sei also keiner Philosophie verpflichtet, sondern sozusagen purer Theo-
loge, erscheint uns hermeneutisch gesehen duflerst naiv. Als ob es das gibe, eine blof
auf Schrift und Kirchenvitern schépfende Theologie! Fiinftens, gerade darin, dafl Ar-
nauld sich von der scholastischen Philosophie emanzipiert hat, sieht Verf. die Moder-
nitit seiner Theologie. Das muf} nicht unbedingt bestritten werden, aber fiihrt zu einer
Frage, die sich der Autor leider nicht gestellt hat und die ihn vielleicht zu einem viel
adiquateren Verstindnis Arnaulds gefithrt hitte: ist diese scheinbare oder wirkliche
Modernitit Arnaulds nicht vielleicht identisch mit seinem Augustinismus? Ist seine Art
Theologie zu treiben, eben keine von der Theologie letztlich unabhingige Philosophie
zu kennen und zuzulassen, nicht gerade das Augustinische Erbe? Liegt hier, im Augu-
stinismus Arnaulds, nicht der eigentliche Schliissel zu seiner Theologie und zu seinem
Verhiltnis der Philosophie gegeniiber? Vieles, was der Autor in diesem Zusammen-
hang referiert, gerade in seinem 9. Kapitel, erinnert doch frappierend an dhnliche Vor-
stellungen des grofien Bischofs von Hippo. Damit stellt sich die ernsthafte Frage, ob
ein Theologe, der sich so ausdriicklich wie Arnauld auf Augustinus als seiner Haupt-
quelle beruft, ohne griindliche Beschaftigung mit dieser Quelle verstanden und damit
in die europiische Kulturgeschichte eingeordnet werden kann. H. J. SieBEN S. J.
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Die Geschichte der katholischen Kirche in Schweden im 18. Jahrhundert ist weitge-
hend noch nicht aufgearbeitet worden. Barbro Lindqvists Buch ,Artister, komedianter
och fattigt folk® (,Artisten, Komodianten und arme Leute®) ist einer der ersten Versu-
che, diese Liicke auszufiillen. Man freut sich deswgen um so mehr, weil dieser Versuch
so gut gelungen ist. In dreizehn thematisch gegliederten Kapiteln treten dem Leser
viele lebendig gezeichnete Menschenschicksale von Stockholmer Katholiken des
18. Jahrhunderts vor Augen. Der erzihlende Text wird durch zahlreiche Zitate aus pri-
vaten Briefen und 6ffentlichen Dokumenten von damals erginzt. Hinzu komme ein an-
sprechendes Lay-out mit vielen gut ausgewihlten Illustrationen. — In einer kurzen
Einfithrung skizziert Magnus Nyman die damalige Situation der schwedischen Katholi-
ken. Dem modernen Leser fillt die Intoleranz und Enge der damaligen Gesellschaft
stark auf. Bei einer Generalversammlung des schwedischen Klerus im Jahre 1593 (das
sog. Treffen von Uppsala) wurde die Reformation definitiv bestitigt und die katholi-
sche Kirche in Schweden verboten. Ab 1617 wurde die Todesstrafe gegen Konvertiten
verhiingt. Katholische Gottesdienste durften nur noch in den Legationskapellen der
Botschaften der katholischen Linder gefeiert werden, wobei es nur dem Legationsper-
sonal erlaubt war, am Gottesdienst teilzunehmen. Schweden wurde im 17. Jahrhundert
religios véllig homogen. Die wenigen Schweden, die den Ubertritt zum Katholizismus
wagten, mufiten ihn — wie Kénigin Christina — im Ausland vollziehen und dort lebens-
linglich wohnen bleiben.

Mit dem 18. Jahrhundert trat eine neue gesellschaftliche Situation ein. Die begin-
nende Industrialisierung bewegte Industrie- und Handelsleute, qualifizierte auslindi-
sche Arbeitskrifte vom Kontinent in Schweden anzuwerben. So wurden z.B.
geschickte Textil- und Glasindustriearbeiter gesucht. Dazu kam der Wunsch, das Land
fiir auslandische Kiinstler und Kulturschaffende zu 6ffnen. Viele dieser Einwanderer
waren katholisch. Gegen den energischen Widerstand der protestantischen Staatskir-
che wurde es thnen erlaubt, die Gottesdienste in den drei katholischen Legationskapel-
len zu besuchen. Langsam mufiten die strengen Restriktionen einer toleranteren
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