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gesamtkirchlichen Sakramentenrechts auf die jeweils unterschiedlichen pastoralen und
kulturellen Situationen vor Ort. Ein weiterer Beitrag untersucht die Hintergriinde der
Krise weiblicher Ordensgemeinschaften in den USA. Er ist von der Dominikanerin
E. McDonoughaus der Sicht einer Betroffenen beschrieben (89—119). Die Frage der kir-
chenrechtlichen Kompetenz fiir den Erlafl von Regeln fiir katholische Formation und
Erziehung, insbesondere an katholischen Schulen, priife P. Stevens auf dem Hinter-
grund eines akwuellen Kompetenzkonflikts zwischen nationaler Bischofskonferenz
und Bischof Gijsen von Roermond in den Niederlanden (120-141). Der Artikel analy-
siert v.a. die cann. 804 § 1 und 806 § 1 und verdeutlicht die Entwicklung, die dazu
fithrte, dafl es derzeit in den Niederlanden nebeneinander zwei generelle Regelungen
fir katholische Erziehung gibt. Der Autor des folgenden Artikels, R. Torf, unter-
nimmt einen interessanten Vergleich: Anhand der konkreten Normen des kirchlichen
Rechts wird die Rolle der Kleriker innerhalb der kirchlichen Struktur mit der Rolle
eines Konzerns im Wirtschaftsleben verglichen (141-160). T. geht der Sonderrolle des
Klerus und seiner besonderen Kompetenz in Fragen der Leitung, des Lehramts und der
Sakramentenpastoral nach. Er findet wichtige Ahnlichkeiten, gesteht aber zu, dafl
kirchliche (nur kirchliche?) Autoritit und Einfluf} nicht nur auf amtlicher Kompetenz
beruhen, sondern auch auf personlicher Integritit und Uberzeugungskraft. Die kir-
chenrechtliche Entwicklung der Ehe vom CIC/1917 bis hin zum CIC/1983 zeichnet
. Bernbard nach (161-172). Er problematisiert auf diesem Hintergrund und der ge-
samtgesellschaftlichen Verinderung der Institution Ehe die primir juristische, vom
Konsensprinzip dominierte Sichtweise des Ehesakraments. In shnliche Richtung gehen
die Uberlegungen von J. H. Provost zu einer Reform der Ehevorbereitung, die er mit
P. J. M. Huizing als Folge eines ,neuen Denkens® tiber das Ehesakrament als notwen-
dig ansieht. Nicht mehr nur das Fehlen von Ehehindernissen, die Freiheit des Konsen-
ses und die ausreichende Kenntnis der Glaubenswahrheiten seien entscheidend,
sondern auch die pastorale Unterweisung und Hilfestellung fiir die Brautleute, um eine
Ehe in christlichem Geist zu fithren (173-192). P. betont, daf} die Ehevorbereitung im
Kontext der gesamten christlichen Erziehung und auch der Gemeindepastoral steht.
Sie ist Ausdruck der gegenseitigen Unterstiitzung der Glaubigen und ihres spirituellen
Austausches (vgl. 190f.). Einen interessanten Riickblick auf die im Konzil von Nizia
(325) geregelte kirchliche Eingliederung von wiederverheirateten Geschiedenen bringt
der Beitrag von G. Cereti (193-207), der anschaulich die Kontroverse zwischen der ri-
goristischen Position Novatians und der Position des Konzils darlegt. Die Konsequen-
zen fiir eine Liberalisierung der heutigen Pastoral werden deutlich. Den Einfluf} von
Bildern und Symbolen auf die religisse und kirchliche Sprache untersucht W. W, Basset
(208-229), der feststellt, dafl viele traditionelle kirchliche Bildworte von einer gesell-
schaftlich anderen, d.h. vergangenen, Situation geprigt sind. Sie kénnen in einer ver-
dnderten Umwelt nur noch begrenzte Giiltigkeit beanspruchen. Im Schlufibeitrag
(230-241) stellt K. Walf die Frage nach der Zukunft des kanonischen Rechts. Wird es
zum Instrument eines neuen rémischen Zentralismus oder wird es den zentralen Ideen
des Zweiten Vatikanischen Konzils zum Durchbruch verhelfen? Der Beitrag von W.
stimmt eher pessimistisch. — Insgesamt ist die vorliegende Festschrift von hohem infor-
mativem Wert und gibt vielfiltige Anstofe, die weitergedacht werden sollten.

R. SeporTS. J.

Essener GesprRACHE zum THEMA Staar unp KircHe. Bd. 25. Hrsg. Heiner Marré
und Johannes Stiiting. Miinster: Aschendorff 1991. 179 S.

Der Jubilaumsband der Essener Gespriiche besticht einmal mehr durch das solide Ni-
veau der Referate, durch die Akutalitit der angesprochenen Themen und die Leben-
digkeit der Diskussionen. Das Eingangsreferat hielt Staatsminister a. D. Hans Maier
(»Dienste der Kirche am Staat. Entwurf einer Typologie®, 5-21, Leitsitze des Refera-
tes: 22-24), der in einer brillanten historischen Gesamtschau den Bogen von der Staats-
perspektive der Alten Kirche iiber Violkerwanderung, Mittelalter, Reformation und
Neuzeit bis hin zur Gegenwart schlug und so vor dem geistigen Auge der Zuhorer
einen ,farbenprichtigen Teppich® der historisch gewachsenen Dienste der Kirche am
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Staat entstehen lieR. Im systematischen Teil des Referates hob M. hervor, dafl das um-
fangreiche historische Material kaum Grenzen fiir kirchliche Dienste erkennen lasse.
Er wies weiter darauf hin, daff es besonders wichtige, in bestimmten historischen Situa-
tionen exemplarische Dienste der Kirche gegeben habe, wie die im Glauben an den
transzendenten Gott wurzelnde grundsitzliche Kritik an der Vergotzung der irdischen
Macht. Andererseits sei nach dem Zusammenbruch politischer Ordnungen der Dienst
der Kirche am Aufbau neuer Ordnungen nicht weniger wichtig, wie die aktuellen Bei-
spiele gewaltloser Revolutionen in der Dritten Welt und in ehemals sozialistischen Lin-
dern teilweise eindrucksvoll demonstrierten. M. schlof§ allerdings mit einer gewissen
»Ratlosigkeit*: Der pluralistische Staat ,setzt Glaube und Gewissen frei, und er schiitzt
diese Freiheit; doch geht er zum Freigegebenen keine positive Beziehung ein. Er ist fiir
variable Inhalte offen® (24). Die Erwartungen der Kirche an diesen pluralistischen
Staat miissen daher reduziert werden. Sie diirfen nur noch darauf gerichtet sein, daff
die Rahmenordnung eingehalten wird, die sich aus der Religionsfreiheit fiir den Status
und die freie Wirkungsmoglichkeit der Kirche ergibt (vgl. 97). Die anschliefende Dis-
kussion ging von dieser Ratlosigkeit aus. Betont wurde v. a. die Notwendigkeit einer
affirmativen Rolle der Kirche fiir den Aufbau und die Erhaltung der Wertesubstanz
und des Grundwertekonsenses der Gesellschaft, die Voraussetzung fir die Geltung der
tragenden Werte der Verfassung (Menschenwiirde, Grundrechte, Sozial- und Rechts-
staatlichkeit) ist. Dies schliefit den Dienst konstruktiver Kritik dort ein, wo der Staat in
der Gefahr ist, elementare Rechte preiszugeben (Abtreibung, Gentechnologie, Atom-
energie). Allerdings muf sich auch die Kirche auf dem ,Markt der Meinungen® des
pluralen, fiir variable Inhalte offenen Staates durch Kompetenz und scharfsichtige Er-
fassung der sich wandelnden sozialen Wirklichkeit auszeichnen, um hinreichende ge-
sellschaftliche Akzeptanz fiir die von ihr vorgeschlagenen Loésungsmodelle zu
erreichen. — Das zweite Referat hielt der evangelische Systematiker Martin Honecker
(Bonn), der aus theologischer Sicht iiber den ,,Auftrag der Kirche und die Aufgabe des
Staates” sprach (49-76, Leitsitze: 77-79). H. verdeutlichte zunichst die Schwierigkei-
ten, mit denen ein evangelischer Theologie konfrontiert ist, wenn er anhand der bibli-
schen und der reformatorischen Bekenntnistexte — angefangen von der ,Confessio
Augustana® (1530) iiber die ,Barmer Erklarung® (1934) bis hin zur ,Demokratie-
Denkschrift der EKD von 1985 — eine eindeutige Zuordnung und Abgrenzung kirchli-
cher und staatlicher Handlungsfelder vornehmen will, und verwies auf die kirchlichen
Grundvollziige Verkiindigung, Dienst und (6kumenisch ausgerichtete) Gemeinschaft,
die typenbildend fiir den Weltdienst und den Offentlichkeitsauftrag der Kirche sind.
Zu beachten sei die Gefahr der Vermischung bzw. Verwechslung theologischer und
politischer Kompetenzen, die beim Eintreten der Kirche fiir die Menschenrechte be-
stimmter gesellschaftlicher Gruppen (Auslinder) die Uberzeugungskraft ihrer Aussa-
gen oft mindere. Der Kirche komme zwar von ihrem Wesen her eine prophetische
Rolle zu, dies rechtfertige aber nicht die Versuche bestimmter kirchlicher Gruppen, fiir
ihre politischen Aussagen oder Initiativen zu bestimmten gesellschaftlichen Fragen ein
sprophetisches Mandat® zu beanspruchen, das sie zur Disziplinierung politisch An-
dersdenkender legitimiere (66 f.). Grenzen staatlichen Handelns, die die Kirchen zum
aktiven Handeln und zum Protest notigten, zog H. dort, wo der Staat sich anmafle, die
einzige und totale Ordnung des menschlichen Lebens darzustellen und wo er die Kir-
che aus dem gesellschaftlichen Leben verbannen wolle. Grenzen kirchlichen Handelns
wurden dort gezogen, wo die Kirche sich derart mit dem Staat identifiziere, dafl sie ihr
Eigentliches (den geistlichen Auftrag) vergesse. — Eine Gesamtschau der Problematik
aus primir staatsphilosophischer und staatsrechtlicher Perspektive bot das letzte Refe-
rat von Josef Isensee zum Thema ,Verfassungsrechtliche Erwartungen an die Kirche®
(104-143, Leitsitze: 144—146). Der religionsneutrale, moderne Verfassungsstaat, so L,
sehe in der gesellschaftlichen Institution ,,Kirche® zundchst ein Kulturphinomen, das
v.a. deshalb wichtig und férderungswiirdig sei, weil es die gesamtgesellschaftlich und
geschichtliche Kontinuitdt symbolisiere und nach auflen hin dokumentiere und zu-
gleich Zeugnis von der geistigen Identitit eines Volkes ablege. Diese stirker kulturpri-
gende Perspektive kollidiere mitunter mit der eigenen Einschitzung und auch mit der
eigenen Vorstellung der Kirche von ihrem primiren Aufgabenfeldern. Es komme
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hinzu, dafl der verfassungsrechtlich privilegierte kirchliche Status ihre gesellschaftli-
chen Initiativen einem Rechtfertigungsdruck aussetzt, der in dieser Stirke nicht auf an-
deren gesellschaftlichen Kriften (wie z. B. den Gewerkschaften oder den Massenme-
dien) laste. Diese Situation, wie auch die Erfahrung, dafl der Einfluff der Kirche auf
dem Gebiet der Erziehung und der Meinungsbildung abnimmt, hat zur Verunsiche-
rung in der Kirche beigetragen. I. betonte jedoch, daf} der zur religitsen Neutralirit
verpflichtete moderne Staat auf das ganzheitliche ethisch-religiose Lebenskonzept der
Kirchen angewiesen sei, weil ein weltanschaulich plurales Gemeinwesen ohne einen
Minimalkonsens an ethisch tragenden Wertvorstellungen nicht auskommen kann. -
Die anschlieflende Aussprache (147-167) bekriftigte im wesentlichen die Uberlegun-
gen Ls, der hinzufiigte, dafi bei einem Riickzug der Kirchen auf eine blofie Vernunftre-
ligion (unter Vernachlissigung ihrer eschatologischen Elemente) das entstehende
spirituelle Vakuum in der Gesellschaft von zweifelhaften Gruppen ausgefiillt wiirde,
deren Einfluff heute schon stirker spiirbar werde (okkultistische Bewegungen, Esote-
rik, fundamentalistisch geprigte Sekten usw.). - Insgesamt bringt dieser Band wieder
interessante und anregende Uberlegungen zum Verhiltnis von Kirche und Staat und
kann daher zur Lektiire nur empfohlen werden. G. Scumipt S, J.

MarTting, CARLO M., Wer in der Priifung bei mir bleibt. Von Ijob zu Jesus. Freiburg:
Herder 1991. 160 S.

Es ist eine Grunderfahrung des gliubigen Menschen, dafl er eigenes oder auch das
Leid anderer als Priifung seines Glaubens erfihrt. Auf der Suche nach einer Weise, wie
wir solchen Priifungen gegeniibertreten konnen, ,ohne sie zu verdringen, sondern sie
zu leben® (23), beleuchtet Martini verschiedene biblische Figuren (Ijob, Abraham, Rut,
Maria, Jesus, der reiche Jiingling). Dabei bildet das Buch Ijob gleichsam den roten Fa-
den durch die acht Meditationen, die fiir einen Exerzitienkurs entstanden sind. — In der
ersten Meditation nimmt der Autor den Prolog des [jobbuches auf: In ihm erscheint die
geheimnisvolle Ergebenheit Ijobs (vgl. 1,21 und 2, 10) gegeniiber dem urspriinglichen
Verhalten Gottes als eine erste mogliche Haltung des Menschen in der Priifung. ,,Das
erste Ja“, das Ijob sagt, ist eben das ,Ja* desjenigen, der instinktiv auf bestmégliche
Weise reagiert. Die Mithe besteht darin, ein Leben lang bei diesem ,Ja* auszuhalten,
unter dem Andrang von Gefiihlen und in geistiger Auseinandersetzung® (32). — An-
hand von Ijob 3 beschreibt die zweite Meditation die Klage als adiquate Haltung des
Menschen in der Priifung: Ijob beweint im Gebet seinen Zustand vor Gott und bleibt so
suchend in einer Bewegung auf Gott hin. Die Klage unterscheidet sich fiir M. von der
Haltung des bloffen Jammerns, ,das auf einer rein menschlichen Ebene bleibt, oft nur
neue Trinen erzeugt und deshalb nicht an den Grund des Problems reicht (51). — Die
dritte Meditation geht von der Gewissenserforschung Ijobs in den Kapiteln 29 bis 31
aus: Ijob erklirt sich in den verschiedenen Bereichen seiner menschlichen Existenz fiir
gerecht, dennoch bleibt er vor der dramatischen Priifung nicht verschont. Im Blick auf
Jesus den Gekreuzigten beschreibt Martini den Zugang zu einer Beziehung mit Gortr,
»die den reinen Gehorsam und die reine Gerechtigkeit iibersteigt® (70). — ,, Mifligung
und Erkenntnis” ist die vierte Meditation iiberschrieben. Ausgangspunkt ist Ijobs Ge-
danke in Kap. 9, daf} er sich nicht mehr sicher ist, ob er gerecht ist oder nicht. Unter
dieser Riicksicht kommen das Weisheitslied in Kap. 28 und die erste Jahwerede in
Kap. 38 und 39 zur Sprache: ,Der Mensch muf} einsehen, daff er nicht alles wissen
kann und dafl er sich nicht vollends kennt“ (82 ), er steht vor dem Wagnis des Vertrau-
ens in Gott als einem Geheimnis, das allein mit menschlicher Rationalitit nicht mehr zu
erfassen ist. Um dieses Vertrauen mufl der Mensch immer wieder ringen. — Die letzten
Reflektionen nehmen deshalb den Punkt des Ringens um den Gehorsam des Geistes
auf. ,Obwohl Ljob Gott annimmt, und das ist sein grofler Glaubensakt, ist er dennoch
stets in der Versuchung, ihn zuriickzuweisen® (95). So betrachtet der Autor zunichst
auf einer anthropologischen Ebene drei Arten des Ringens mit Gott: Das Plidoyer des
Geschépfes gegen den Schopfer in Ijob 10, Marias Ringen mit Jesus bei der Hochzeit
zu Kana in Joh 2 und das Ringen der Kanaanierin in Mt 15,21-28. Anschliefiend wer-
den unter christologischer Riicksicht der Gehorsam Abrahams (Gen 22), Ijobs ,intu-
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