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jeweils neuer Zihlung fiir jedes Kapitel, so daf sie im Einzelfall, da auch orientierende
Kopfzeilen fehlen, nur mithsam aufzufinden sind. P. KNauer S. J.

Kaurmann, Franz-Xaver, Religion und Modernitit. Sozialwissenschaftliche Perspek-
tiven, Tiibingen: Mohr 1989. 286 S.

Die Rede vom Ende der Moderne ist in den letzten Jahren zu einer vielgebrauchten
Uberschrift philosophischer und soziologischer Zeitdiagnosen geworden. Allerdings
zieht sich der tatsichliche Abschied von der Moderne in die Linge wie ebenso die Ver-
abschiedung der Religion auf sich warten l4ft. Eigentlich sollte mit dem Sieg der Auf-
klirung iiber Unvernunft und Aberglaube die Geschichte der Religion zu Ende gehen.
Aber gegen die entsprechenden Verkiimmerungs- und Verdunstungsprognosen liefert
die seit geraumer Zeit beobachtbare neue Aufgeschlossenheit fiir Mystik und Esoterik
¢in deutliches Dementi. Nachdem die Wissenschafts- und Technologiegliubigkeit ele-
mentaren Zweifeln an der Zukunftsfihigkeit des industriellen Zivilisationsmodells ge-
wichen ist, wird nun der Logos wieder vom Mythos eingeholt. Dem offenbar
unausrottbaren Bediirfnis nach metaphysischen Gewifiheiten kommt man durch den
Schrite hinter die Moderne entgegen. Zahlreiche Zeitgenossen iiberspringen Jahrtau-
sende, um Antworten auf Gegenwartsfragen zu finden. Sie weichen in archaische Sinn-
systeme aus, um Dinge zu sagen, fiir es keine brauchbaren modernen Wérter zu geben
scheint. Allerdings fithrt der neue Trend zur Religion weitgehend an den Inhalten und
Strukturen des Christentums vorbei. Er verweist allenfalls noch auf Funktionen, die es
in der Vergangenheit erfiillt hat: Kontingenzbewiltigung, Identititsbildung, Sozialin-
tegration. Diesen Umbruch bewufit zu machen, ist ein zentrales Motiv des von F.-
X. Kaufmann vorgelegten Bandes. Der Frage nach den verschiedenen Phasen und
Zisuren der schwindenden Bedeutung des Christentums fuir die moderne europiische
Gesellschaft sind daher umfangreiche Teile des Buches gewidmet. Eingeleitet werden
sie durch eine Erorterung jener Begriffe und Kategorien, mit denen die gegenwirtige
religiése Situation im Kontext einer soziologischen Theorie der Moderne gedeutet
wird. Zugleich erhilt der Leser dabei einen instruktiven Uberblick zu den wichtigsten
miteinander rivalisierenden religionssoziologischen Forschungsrichtungen der Gegen-
wart — inclusive eines kritischen Kommentars zu Leistung und Grenzen der jeweiligen
Ansitze (14-88). Auf eine Erinnerung an den Beitrag des Christentums fiir die Ausbil-
dung rechts- und sozialstaatlicher Ordnungen in Europa (89-119) folgt eine Analyse
der institutionellen Verfassung der christlichen Grofikirchen in Deutschland. Deutlich
wird dabei die Schere zwischen ihrer starken rechtlichen Stellung und der Erosion ihrer
volkskirchlichen Basis (129-145). Die neuerliche Aufgeschlossenheit fiir das Religiose
vermag diese Entwicklung nicht umzukehren. Zum einen richtet sie sich tiberwiegend
auf auflerchristliche Formen religidser Weltauslegung und zum anderen wird sie iiber-
lagert von einem weitaus einflufireicheren religiosen Indifferentismus, der quer durch
alle Bevolkerungsschichten geht (146—171). K. rtthrt mit diesem Befund an ein Grund-
problem mancher Religionstheorien. Es ist gekennzeichnet durch die Diskrepanz zwi-
schen der zugewiesenen gesamrtgesellschaftlichen Funktion, welche die Religion als ein
konstitutiver Faktor von Sozialisationsprozessen erfiillen soll, und dem Eingestindnis
ihrer tatsichlichen Marginalitit in diesen Vorgingen selbst. Zwar wird sie in den ent-
sprechenden religiosen Institutionen wie etwa den Kirchen gesellschaftlich prisent.
Aber diese Prisenz hat ihren prigenden Einfluf fiir den Alltag der Bevolkerung indu-
strieller Gesellschaften weitgehend verloren. Wo die Religion noch lebensweltliche
Relevanz besitzt, erschépft sich diese auf die Stilisierung des privaten Lebensbereiches
und kommt dort vor allem in Synkretismen und individuellen Mythologien vor. In bei-
den Fallen fehlt ihr eine auf das soziale Ganze zielende strukeurelle Bedeutung. Aller-
dings gibt es in der Moderne auch Entwicklungen, die als sreligionsproduktiv® zu
kennzeichnen sind. Erhirten l48t sich diese These im Anschlufl an K.s Analysen des
Wandels in den Grundlagen und Resultaten des sozialen Wandels. Im Unterschied zu
seinen fritheren Arbeiten zur Soziologie des Katholizismus (Freiburg 1979) findet K.
mit diesem Ansatz methodisch und konzeptionell wieder Anschluf an die allgemeine
Gesellschaftstheorie. So wird etwa die Sondierung der gesellschaftlichen Kontitutions-
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bedingungen und Zukunftschancen der Religion vorgenommen im Kontext einer Re-
konstruktion der Verlaufsformen und Verwerfungen der Moderne. Konkret fithrt dies
zu der Uberlegung, ob nicht gerade die Bruchstellen und Verwerfungen moderner Ge-
sellschaften Orte sein kénnen, an denen die Identitit und Relevanz des Christlichen
neu sichtbar wird (172-275). Die Paradigmen der Moderne sind in eine Tradierungs-
krise geraten, nachdem sich die Gleichsetzung von Vernunft und Fortschritt durch ihre
Umbkehrung zu negieren droht. Religionsproduktiv sind diese Tendenzen insofern, als
durch solche Modernisierungen Risiken entstehen, die moderne Gesellschaften mit
den ihnen verfiigbaren Mitteln nicht mehr beherrschen kénnen. Diese Gefihrdungen
steigen in demselben Maf}, wie das Vermoégen zur erfolgreichen Sicherung der Grund-
lagen menschlichen Lebens zunimmt. Die Moderne hat somit nicht zu einem Ver-
schwinden der Ankniipfungspunkte fiir eine religivse Daseinsbewiltigung gefiihre,
sondern zu jhrer Verlagerung in den Bereich von Technik, Wissenschaft und Politik
beigetragen. Erhalten geblieben ist die Grundbestimmung des Religiosen: die Einstel-
lung des Menschen zu den unverfiigbaren Bedingungen und Einfliissen, die das Leben
»ausmachen®, d.h. konstituieren und beenden. Je moderner die moderne Welt wird,
um so dringlicher wird die Verarbeitung dieser neuen Kontingenzen in einem entspre-
chenden Risikobewufltsein. Christentum und Kirche sind nicht zuletzt deswegen in
eine Tradierungskrise geraten, weil sie in einer Innovationskrise stecken. Damit ist we-
niger gemeint, dafl in der nachkonziliaren Zeit zuviele Verinderungen in der Organisa-
tion des kirchlichen Lebens unterblieben. Auch liegt der Grund dafiir, dafl es
Unzeitgemifles in kirchlichen Traditionen gibt, weniger darin, dafl die Kirche von der
Moderne iiberholt wurde. Entscheidend ist vielmehr, dafl sie nicht mit dem Anwachsen
der Unvermeidlichkeit religios definierbarer Kontingenz Schritt halten und sich niche
ausreichend auf die verinderte Produktion und Wahrnehmung dieser Kontingenzen
einstellen konnte. Die Herausforderung, die damit fiir das Christentum markiert ist,
besteht nicht nur in der Sicherung seiner Antreffbarkeit in der Gesellschaft. In noch
hoherem Maf3, als es K. anspricht, steht die Plausibilitit seiner Gehalte heute in Frage.
Es kommt entscheidend darauf an, Anspruch und Aussage einer Weltdeutung ,,sub ra-
tione dei” den vom nach-metaphysischen Denken geprigten Zeitgenossen intelligibel
zu machen. Wenn der christliche Glaube ernsthaft und aussichtsreich als Schrittmacher
fiir die notwendige Neuorientierung des neuzeitlichen Zivilisationsprozesses kandidie-
ren will, mufl dargelegt werden konnen, inwiefern er politisch denkenden und sozial
handelnden Subjekten auch intellektuell zugemutet werden kann. Andernfalls bedeutet
die vermeintliche Renaissance der Religion nichts anderes als die Revanche des Irratio-
nalen, das der vernunftstolzen Moderne ein Bein gestellt hat. H.-J. HounN

ARENS, EDMUND / JoHAN, OTTMAR, ROTTLANDER, PETER, Erinnerung, Befreiung, Soli-
daritat. Benjamin, Marcuse, Habermas und die politische Theologie. Diisseldorf:
Patmos 1991. 200 S.

Theologische Rezeptionen von nicht-theologischen Theorien folgen oftmals dem
McDonalds-Prinzip: Schéne Steaks werden zerhackt und in handliche Stiicke geprefit,
dann mit theologischem Senf und Ketchup tibergossen und in die trockenen Brétchen
theologischer Traktate gegeben. Aber weder wird die Theologie so den aufiertheologi-
schen Referenztheorien gerecht, noch wird sie eigentlich theologisch produktiv: Durch
Assimilation und Uberbietung sucht sie ihre Plausibilititen nur zu bestitigen, statt sich
in Auseinandersetzung mit nicht-theologischen Theorien zu Innovationen provozieren
zu lassen. Dafl in dieser Weise oftmals auch die ,Kritische Theorie® — im Zuge nimlich
der eschatologischen Neuorientierung der (katholischen) Theologie seit dem Ende der
sechziger Jahre — theologisch eingeholt wurde, weisen die Vf. kritisch nach — und stel-
len dagegen die anspruchsvolle Hermeneutik ihrer theologischen Rezeption. In Aus-
einandersetzung mit den Theorieentwiirfen von Walter Benjamin, Herbert Marcuse
und Jiirgen Habermas suchen sie namlich nicht nach Ubereinstimmungen und Affiniti-
ten, sondern arbeiten vielmehr deren Widerspriiche zu theologischen Plausibilititen
heraus — mit dem Ziel, an diesen Widerspriichen die theologische Reflexion zu prizi-
sieren.
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