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weiterhin noch immer am besten Luthers eigenen Texten zu. Eine Zitatensammlung
aus Lutherinterpreten der verschiedensten Couleur, die untereinander kaum zusam-
menpassen, ist dazu wenig hilfreich. P. KnauER S. J.

KORNER, REINHARD, Mystik — Quell der Vernunft. Die Ratio auf dem Weg der Vereini-
gung mit Gott bei Johannes vom Kreuz (Erfurter Theologische Studien 60). Leipzig:
St. Benno-Verlag 1990. XVI/179 S.

Der Verfasser dieser unter Leitung von Prof. Feiereis in Erfurt erarbeiteten Disserta-
tion hat sich zum Ziel gesetzt, das Verhiltnis von Rationalitit und Mystik bei Johannes
vom Kreuz zu untersuchen, angesichts der heutigen Mystik-Diskussion ein sehr aktu-
elles Thema. Zu Beginn steht die Klarung der Begriffe ,Mystik“ und ,,Vernunft®. Vor
allem der Begriff ,Mystik® wird ja heute sehr uneinheitlich gebraucht. Bei Johannes
vom Kreuz kommt das Substantiv ,Mystik® noch nicht vor (es ist eine Schépfung des
17. Jh.), wohl aber als Adjektiv ,mistico”, das bei ihm immer im Zusammenhang mit
der ,contemplatio infusa® steht. Mystik bezeichnet bei ihm weder einen aufiergewshn-
lichen Weg zur Heiligkeit und auch nicht nur einen besonders hohen Intensititsgrad
von kontemplativer Erfahrung, sondern meint die ,Innenseite“ der Nachfolge Christi
iiberhaupt. ,Mystik ist der gnadenhaft ermoglichte und von jedem Menschen mitleb-
bare und miterlebbare Weg der Vereinigung mit Gott in Glaube, Hoffnung und Liebe,
der in Einheit von géttlicher und menschlicher Aktivitit sich vollziehende Weg der
,Umformung in Gott hinein‘ und der ,Angleichung an den Geliebten® im Sein und im
Handeln® (168). Dieses Mystikverstindnis macht es moglich und nétig, nach der Be-
deutung menschlicher Rationalitit nicht nur in den mystischen Héhen zu fragen, son-
dern auf dem ganzen Weg des Menschen auf sein letztes Ziel, die Teilhabe am Leben
der Dreifaltigkeit hin. ,Die Arbeit mochte zeigen, dafl der christliche Weg der Mystik
nach seinem authentischen und autorisierten Lehrer Johannes vom Kreuz ein Weg der
Vernunft ist — dafl der Mensch also auch mit und in der mystischen Erfahrung ein ens
rationale bleibt, ja dafl die menschliche Erkenntnisfahigkeit gerade durch die Mystik
und in der Mystik zur Vollendung findet.“ (21)

Der erste Haupteil (,,Der sanjuanische Weg der Vereinigung mit Gott — ein Weg der
Vernunft®, 23-97) stellt die Bedeutung des rationalen Elementes auf dem Weg der Ver-
einigung mit Gott im Grundsitzlichen dar. Ein Blick auf die Personlichkeit des Heili-
gen, der seine mystologisch-theologischen Aussagen wesentlich aus der eigenen
Erfahrung herleitet, zeigt, daff Rationalitit und Mystik in der Person des Johannes
vom Kreuz einander bedingen, befruchten und vervollkommnen. Die oft mifiverstan-
dene Aszese des Heiligen ist nichts anderes als ein Ringen um die Freiheit des Geistes,
in der Uberzeugung, dafl die menschliche Vernunft das Strebevermogen leiten mufi,
wenn sie nicht von diesem in die Irre gefithrt werden will (Kap. 1). Die hohe Bedeutung
des aktiven Titigseins der intellektualen und rationalen Erkenntniskraft auf dem Weg
der Umwandlung und Angleichung des Menschen wird deutlich bei einem Blick auf
das Gesamtkonzept der sanjuanischen Lehre von Bestimmung, Weg und Ziel des
menschlichen Lebens (Kap. 2). Eine detailliertere Untersuchung von Aufbau und
Funktion des Erkenntnisvermogens zeigt, wie sehr sich der Heilige durch eine bewufite
Synthese von augustinischer und thomasischer Tradition darum bemiihte, das gnaden-
haft-mystische und das natiirlich-rationale Moment des geistlichen Lebens in Einheit
zu sehen (Kap. 3). Diese Einheit wird deutlich im Verhiltnis von Reflexion und Medi-
tation als den beiden Grundweisen rationalen Titigseins einerseits und Kontemplation
als dem von Gott her gewirkten mystischen Geschehen andererseits (Kap. 4). — Der
zweite Teil (,Die Erkenntnisweisen des Mystikers — Wirkungsbereiche der ratio,
99-167) weist nach, wie sowohl die rationale Rezeption der Glaubenslehre (Kap. 1) als
auch die natiirliche Gotteserkenntnis (Kap. 2) auf dem Weg des Mystikers nicht tiber-
fliissig werden, sondern eine notwendige Funktion gegeniiber der in der contemplatio
infusa erfahrenen mystischen Erkenntnis behalten. Die ,iibernatiirlichen Wahrneh-
mungen® (Visionen, Auditionen usw.) werden von Johannes vom Kreuz zwar stark ge-
geniiber der wesentlicheren mystischen Erfahrung relativiert, aber sie bleiben auch bei
ithm ein ernstzunehmendes Phinomen des geistlichen Lebens. Gerade hier ist der My-
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stiker auf das rationale, die Geister vom Heiligen Geist unterscheidende Bemiihen an-
gewiesen (Kap. 3). Den Hohepunkt der Untersuchung bildet die Frage nach der
Funktion des menschlichen Erkenntnisvermégens in bezug auf die mystische Erfah-
rung selbst (Kap. 4). Die ratio erkennt die Grenzen der natiirlichen Wege und des da-
mit gewonnenen Wissens von Gott und seinen Geheimnissen, und postuliert das
Eingehen in das ,,Dunkel des Nichtwissens“. Die mystische Erkenntnis, die zwar alle
Begrifflichkeit und Faflbarkeit iibersteigt, vollzieht sich nach Johannes vom Kreuz den-
noch innerhalb des menschlichen Erkenntnisvermégens und bleibt auf das Zusammen-
wirken von ratio und intellectus angewiesen. Ein letzter Abschnitt behandelt die
Aussagen des Heiligen beztiglich der Anschauung Gottes in der Ewigkeit und das Ver-
hiltnis von vollendeter Gottesliebe und vollendeter Gotteserkenntnis (Kap. 5).
Johannes vom Kreuz vermochte persénlich das wissenschaftliche Leben und das
kontemplativ-mystische Leben ineinander zu integrieren. Mystik ist fiir ihn in dreifa-
cher Hinsicht ,Quell“ der Vernunft: die mystische Erfahrung ist Gegenstand der Refle-
xion; das kontemplative Leben férdert und vervollkommnet die Fihigkeit des
menschlichen Geistes zu rationalem Titigsein; die Mystik bedarf der Vernunft, um
sich iiberhaupt als christliche Mystik bewufit zu werden und entfalten zu konnen (2).
Die vorliegende Arbeit vermittelt viele wichtige Einsichten in Leben und Lehre des Jo-
hannes vom Kreuz, zu dessen vierhundertstem Todestag 1991 sie rechtzeitig heraus-
kam. Andererseits leistet das Buch auch einen wichtigen und kldrenden Beitrag zur
heutigen Mystik-Diskussion. Der Leser kann hier Anregungen und Hilfen finden so-
wohl fiir das eigene geistliche Leben als auch fiir eine Geistliche Theologie.
G. SwiTEK S. J.

PascAL, Braise, Pensées. Edition établie d’apres la Copie de référence de Gilberte Pas-
cal (Classiques Garnier). Hrsg. Philippe Sellier. Paris: Bordas 1991. 657 S.

Die Classiques Garnier haben mit der gelben ,Schulausgabe® der Pensées jahrzehnte-
lang den ,Normaltext® nach Brunschvicg geliefert, — auch noch als die Pascal-Philolo-
gie durch die Arbeiten von Tourneur, Lafuma und anderen schon weiter fortgeschrit-
ten war. Die von Louis Cognet erarbeitete Provinciales-Ausgabe in der gleichen Reihe,
die auch der deutschen Ubersetzung zugrundeliegt (vgl. ThPh 67, 1992, 602-605) war
dagegen bis heute die Spitzenedition, und es ist begriilenswert, daff sie ebenfalls bei
Bordas mit G. Feyrreyrolles als zweitem Herausgeber im wesentlichen unverandert
1992 wiederverdffentlicht wurde.

Bei den Pensées hat man dagegen durch Philippe Sellier in der Reihe der Classiques
Garnier eine vollstindige Neuausgabe vorgelegt. Die Aussage relativiert sich hochstens
insofern, als Sellier bereits 1976 im Verlag Mercure de France eine ,,Nouvelle édition
établie pour la premiére fois d’aprés la copie de référence de Gilberte Pascal® vorgelegt
hat. Doch sind beide Ausgaben nicht schlicht identisch, obwohl die grundlegenden
Editionsprinzipien schon damals erarbeitet wurden und die Numerierung — Crux fiir
alle Pascal-Freunde — fast iibereinstimmt: Die Ausgabe hat 813 statt vormals 814 Num-
mern: 802 der alten Ausgabe = Laf. 967 (bzw. 1951: 970), Br. 896 fehlt jetzt, was m. W.
leider nicht erliutert und nur durch eine etwas mithsame Sichtung aufzukliren ist; der
Text findet sich nimlich nochmals unter Sel. 599, wo allerdings wiederum in der Kon-
kordanz kein Verweis auf Lafuma und Brunschvicg gegeben ist. (Dafl noch etwas mehr
an philologischer Problematik dahintersteckt, zeigt die Anmerkung Selliers S. 415.) Im
iibrigen sind auch einige andere Kleinigkeiten bei der beigegebenen Konkordanz der
Ausgaben noch zu verbessern: So ist das anscheinend fehlende Fragment Laf. 699 mit
698 in Sel. 577 enthalten. Durch die im Prinzip meist gleiche Reihenfolge der Texte bei
Lafuma sind derartige Auslassungen aber leicht zu erginzen. — Beide Ausgaben Selliers
beruhen auf der Anordnung der sogenannten zweiten Kopie des Autographs in der Bi-
bliothéque nationale. Kurz zur Rekapitulation: Seit der Edition Louis Lafumas hat sich
die Meinung befestigt, dafl wir in zwei in der Bibliothégue nationale autbewahrten zeit-
genossischen Kopien im grofien und ganzen den Zustand des Pascal-Nachlasses hin-
sichtlich der Fragmente fiir eine Apologie vor uns haben, wie ihn die Erben vorfanden.
Lafuma hatte seine Ausgabe auf die Anordnung der sog. ersten Kopie gestiitzt, die die
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