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gendeine Zeit angewiesen, ist aber von einem konkreten Ort und einer konkreten
Stunde unabhingig.” (24) Der Rez. tut sich schwer, solches als Erzihlsprache anzuse-
hen; er hat auch sonst in diesem Buch keine Erzihlsprache gefunden. Der Grundansatz
des Werkes besteht in dem Versuch, aus méglichster Anniherung an den historischen
Jesus auch die heutige Glaubensverkiindigung plausibel zu machen. Ist nicht die er-
kenntnismiflige Reihenfolge umgekehrt? Nur wenn heutige Glaubensverkiindigung
sich wirklich als Wort Gottes verstehen laflt, 148t sich auch die Gottessohnschaft ihres
Urhebers im Sinn des Glaubens verstehen. Man kann nicht mit einer anderswoher vor-
ausgesetzten Autoritit Jesu die Autoritit heutiger Glaubensverkiindigung begriinden,
weil uns in Wahrheit die Autoritit Jesu nur durch die Vermittlung der ,,viva vox evan-
gelii® tiberhaupt zuginglich ist. Es fehlt dieser ,,Fundamentaltheologie® zugleich, wie
man an den Ausfithrungen iiber die Auferstehung erkennen kann (55, 68), an der Sensi-
bilitit fiir den Unterschied zwischen historischem Wissen und Glaubenserkenntnis und
fiir deren gegenseitige Inbeziehungsetzung im Sinn von DS 3015. Letztlich beruht hier
alles auf einer Zirkelargumentation: , Wire dieses Leben nicht universal, so hitte es
sich gegeniiber dem Tod nicht wirklich bewihrt, denn der ist universal.” (73) Die Argu-
mentation des Vi.s erbringt nur, dafl Jesus dhnlich wie Sokrates durchaus ein religios
iiberzeugender Mensch gewesen sein kénnte: Jesu Mahnung sei ,,stindig durch sein ei-
genes Leben und durch sein eigenes Beispiel getragen; daraus bekommt sie ihre nicht
anfechtbare Glaubwiirdigkeit® (113). Der V{. selbst bezeichnet bereits auf S. 137 sein
eigenes Verfahren als ,,eine Grundlegung des Glaubens (...), wie sie faktisch erfolgte
und gelang®. An letzterem seien vorsichtige Zweifel angemeldet. P. KNAUERS. J.

KerN, WALTER, Geist und Glaube. Fundamentaltheologische Vermittlung zwischen
Mensch und Offenbarung. Hrsg. Karl H. Neufeld. Innbruck—Wien: Tyrolia 1992.
451 S.

Walter Kern zu Ehren, der von 1969 bis 89 in Innsbruck Professor fiir Fundamental-
theologie war, erschien dieses Buch im Jahre seines 70. Geburtstags, herausgegeben
vom Lehrstuhlnachfolger. Es besteht aus einer Sammlung von Aufsitzen des Jubilars
aus den vergangenen drei Jahrzehnten. Sie gewihrt nicht nur einen Einblick in seine
reiche wissenschaftliche Arbeit, sondern ist zugleich eine Standortbestimmung heuti-
ger Fundamentaltheologie, wobei die philosophische Grundlagenarbeit stark ins Auge
fille. Einleitend gibt K. H. Neufeld einen Uberblick iiber die Geschichte des Faches
Fundamentaltheologie an der Universitit Innsbruck, bzw. an dem alten Jesuitenkolleg,
aus dem die Universitit erwachsen ist. Wir erfahren, wie sich die zunichst vorwiegend
durch die interkonfessionellen Streitfragen gepriigte ,Kontroverse® des 17. Jahrhun-
derts zu der immer mehr auch den Anfragen der Aufklirung zugewandten ,,Polemik®
des 18. und der ,Apologetik“ des 19. und 20. Jahrhunderts entwickelte. ,Das vorliufig
letzte Kapitel Innsbrucker Fundamentaltheologie schrieb Walter Kern® (7). Dessen lei-
tendes Anliegen fafit Neufeld in die Worte: ,,Es geht um einen Briickenschlag, und das
ist die Aufgabe echter Fundamentaltheologie, die nicht hier oder dort Lager oder Fe-
stungen errichtet — mégen sie nun alt oder neu anmuten — , sondern die verbinden und
Beziehung schaffen muf® (27). Den Beweis fiir diesen von Kern stets praktizierten Stil
der Theologie erbringen die hier zusammengestellten Aufsitze. Ich werde im folgen-
den jeden von ihnen mit einigen Stichworten charakrerisieren, wobei freilich der fiir
den Autor so typische Reichtum an Details notwendig vernachldssigt werden mufi.

In dem kleinen frithen Aufsatz (1961) aus dem viel gelesenen Sammelwerk ,,Warum
Glauben?” wird das zentrale Thema einer philosophischen Vermittlung des christli-
chen Glaubens angeschlagen. Die Hauptthese daraus: Die Vernunft in ihrer Universali-
tit ist wesenhaft auf das Unendliche bezogen und damit auf Gott selbst. ,,Und was uns
Gott als Mysterium des Glaubens offenbaren mag, das ist nichts anderes als die erfiillte
JInnenseite’ dessen, was wir im naturhaft urspriinglichen Wissen um das unendliche
Sein immer schon ,von auflen auf eine leere, unbestimmte Weise umgriffen haben®
(39). — Es folgt ein in der Fachwelt stark rezipierter Aufsatz iiber ,Erkenntnis und
Liebe® bei ,Hegel” und ,,Thomas® (1959). Anhand zahlreicher Textbeispiele wird zu-
nichst die Verschiebung der Liebes- zur Erkenntnisthematik in der Entwicklung des
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Hegelschen Denkens herausgearbeitet, d.h. der Schwerpunktwechsel in der Konzep-
tion des Subjekt-Objekt-Verhiltnisses vom anerkannten Gegeniiber zum erkennenden
Subjekt. Der damit einhergehenden spekulativen Uberbetonung des Kognitiven wird
nun anhand von Thomas eine Geistmetaphysik gegentibergestellt, nach welcher Er-
kenntnis und Liebe gleichurspriinglich sind und geistiges Leben, auf welcher Stufe
auch immer, sich nur in der Einheit erkennender Aneignung und selbstloser Bejahung
vollziehen kann. — Von dieser Geistkonzeption aus kann sich der Zugang zu einem
Thema 6ffnen, das spitestens seit der Philosophie Hegels und des Personalismus fiir
ein der metaphysischen Tradition verpflichtetes Denken zur Losung ansteht, und des-
sen Diskussion durch den Aufsatz des Autors ,,Einheit-in-Mannigfaltigkeit” (1964) be-
reichert und vertieft wurde. Es geht um die ontologische Grundfrage, ob nur die
Einheit oder nicht auch die Vielheit ein ,transcendentale” sei, also ein das Sein
schlechthin und auf jeder seiner Vollkommenheitsstufen charakterisierendes Merkmal.
Immerhin gipfelt die traditionelle Ontologie in einer Metaphysik des Geistes. Wenn
aber der Geist seinen Grundvollzug in einer den Unterschied setzenden wie auch tiber-
greifenden Bewegung von Erkenntnis und Liebe hat, dann kénnen Vielheit und Unter-
schied nicht nur Zeichen der Endlichkeit sein, sondern miissen ebenso als ,perfectio
pura® gelten kénnen, d.h. als eine bis ins Leben Gottes hinein steigerbare Vollkom-
menheit. Nun ist aber in der Tat nach christlicher Lehre Gott selbst in sich unterschie-
den, nimlich dreifaltig, so dafl Augustinus von seiner Vollkommenheit als der
yeinfachen Vielfalt und vielfaltigen Einfachheit” (106) sprechen kann. Der Autor aber
geht noch einen Schritt iiber diesen Verweis auf die christliche Gotteslehre hinaus.
Denn vermag nicht, gleichsam im Riickblick, das Licht dieser Lehre unsere Wirklich-
keitssicht iiberhaupt zu erhellen? Das entscheidende Argument dafiir ist die ,Doppel-
struktur Wahrheit-Gutsein® (85) in der klassischen Transzendentalienlehre, die sich als
Selbstbejahung und Selbstgestaltung aller Wirklichkeit auslegen la6it und, auch in Ein-
beziehung des ,nicht formell sinnlich oder geistig erkennenden Seienden®, als allge-
mein ontologische Einheit von ,appetitio” und ,perceptio” zu denken ist (84).

Doch so hoch man die Kraft metaphysischer Vernunft auch einschitzen mag, so un-
vermeidlich kommt sie dort an die Grenze, wo sie, gefiithrt von eigener Konsequenz,
auf die Frage der ,Theodizee“ st6fit, eine Frage, der sich der Autor in verschiedenen
Zusammenhingen, am ausfiihrlichsten aber in einem Beitrag fiir ,, Mysterium Salutis®
(1969) gestellt hat. Die Losungsversuche der Religions-, der Philosophie- und Theolo-
giegeschichte, so wird in dem Beitrag deutlich, stehen immer erneuten Problematisie-
rungen gegeniiber, wie sie in neuerer Zeit vor allem auch durch die Literatur
eindrucksvoll artikuliert wurden. Die Mitte der Darstellung bildet eine bibeltheologi-
sche Entfaltung (131ff.) der Frage und die Andeutung einer Antwort, wobei es hier
nicht so sehr um eine theoretische Antwort gehen kann, sondern nur um den Verweis
auf die eine Tat Gottes, namlich seine durch Stinde und Leid herausgeforderte ,,Selbst-
erschliefung® (141), die Erschliefung seiner Liebe, die zugleich sein Geheimnis wahrt.
— Wurde durch die Theodizeefrage eine legitime Rede von der Verborgenheit Gottes
begriindet, so untersucht ein weiterer Aufsatz ,Atheistische Fehlformen der Verbor-
genheit Gottes® (1982), mag es sich nun um verfehlte Folgerungen aus einer durch das
Christentum mit angestoflenen Entsakralisierung des Kosmos (149 ff.) handeln oder
um die typischen Allmachtsillusionen des ,homo faber” (155 ff.) oder auch nur um die
Konsequenzen einer empiristischen oder sprachlogischen Verkiirzung unserer Welt-

_sicht (162 ff.). Die Darlegungen sind wie immer reich an historischem Detail. So wird,
um nur ein Beispiel zu nennen, das polemische Wort vom Tode Gottes bis zur mittelal-
terlichen Kabbala zuriickverfolgt (155f.). — In einem komprimierten Beitrag ,, Gotteser-
kenntnis heute” (1981) unternimmt Kern den Versuch einer zeitgemiflen Reformulie-
rung der klassischen Gottesbeweise. Die entscheidende Aufgabe besteht dabei darin,
den in verschiedenen menschlichen Grunderfahrungen, etwa der Liebe oder dem Ge-
wissensruf oder einer allgemeinen Kontingenzerfahrung, enthaltenen Bezug zum Un-
bedingten herauszuarbeiten und auf seine metaphysischen Implikationen zu befragen.
Kern schligt einen im Ansatz auf Leibniz zuriickgehenden modallogischen Beweisgang
ein (185 ff.). Dieser besagt, daf} bereits mit dem Ausschlufl der Unméglichkeit der Exi-
stenz Gottes, —und die praktisch postulatorische Bezugnahme auf Gott stellt einen sol-
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chen Ausschlufl dar -, auch seine nicht mehr nur mégliche, sondern notwendige
Existenz mitbehauptet ist. — Immer wieder ist fiir Kern Hegel der bevorzugte Ge-
sprichspartner, ist doch dieser Denker in seinen Augen ,der erste grofle Theoretiker
des modernen Bewufltseins® (396). So stellt die breit angelegte Analyse der spiten Neu-
zeit: ,Atheismus — Christentum — Emanzipierte Gesellschaft® (1969), zugleich ein He-
gelreferat dar. Wie Hegel in seiner ,, Weltgeschichte® sagt, ist die ,, Entgotrerung® (205)
des antiken Sakralkosmos letzlich auf den jiidischen Monotheismus zuriickzufithren.
Einer so entblofiten Natur gegeniiber fithren die Wissenschaften von dieser Natur mit
einer gewissen Konsequenz ,zum Materialismus und Atheismus® (222). ,Denn in ih-
nen stehen die Gesetze der Natur als Letztes, fiir sich allgemeines (222). Doch die
Verabsolutierung dieses naturwissenschaftlichen Verstandes ist eine grobe Verkiir-
zung: ,Indem der Verstand bei diesem Natiirlichen als dem absolut Wahren stehen
bleibt, kann es die Religion nicht gegen ihn aushalten. Sie hat einen spekulativen In-
halt; sie ist verniinftig und inkonsequent gegen den Verstand® (224). Die in der Reli-
gion enthaltene Vernunft mufl deshalb von der spekulativen Philosophie vor der
Zerstoérung durch den Verstand gerettet werden. Vor ihr muf} die Religion aber auch
dort gerettet werden, wo es um die Freiheit und Gleichheit aller Menschen geht. Kern
zitiert aus der ,Enzyklopiadie® (§ 482): ,,Diese Idee (der Freiheit) ist durch das Chri-
stentum in die Welt gekommen, nach welchem das Individuum als solches einen unend-
lichen Wert hat, indem es Gegenstand und Zweck der Liebe Gottes, dazu bestimmt ist,
zu Gott als Geist sein absolutes Verhiltnis, diesen Geist in sich wohnen zu haben, d.1.
dafl der Mensch an sich zur absoluten Freiheit bestimmt ist“ (220). Das aber heifit in
der Konsequenz (Rechtsphilosophie § 209), ,dafl Ich als allgemeine Person aufgefafit
werde, worin alle identisch sind. Der Mensch gilt so, weil er Mensch ist, nicht weil er
Jude, Katholik, Protestant, Deutscher, Italiener usw. ist — dies Bewufitsein, dem der
Gedanke gilt, ist von unendlicher Wichtigkeit® (219). Wollte man aber im Eifer des En-
gagements eine der menschlichen Wirklichkeit bereits einwohnende werthafte ,,Ver-
niinftigkeit® leugnen und sich ganz auf die Konstruktionskraft von Weltverbesserungs-
plinen verlassen, so wire dies der ,Atheismus der sittlichen Welt“ (Rechtsphil.
Vorrede) (228).

In dem Aufsatz ,Die antizipierte Entideologisierung® (1974) stellt Kern den Wert
der Riickbesinnung auf die christliche Tradition in bezug auf ein spezifisches Problem
der Moderne heraus, nimlich das der ,Ideologie®. Deren Wesen diirfte darin bestehen,
dafl ,ein Teilaspekt der Welt zum Totalsystem verabsolutiert® (250), also vergéttlicht
wird. Hiergegen aber ist das Christentum die entideologisierende Macht schlechthin.
Kern illustriert dies durch eine ausfithrliche Exegese der paulinischen Warnung, sich
nicht wieder den ,, Weltelementen® zu unterwerfen, aus deren Sklaverei der Glaube an
Christus befreit hat (Gal 4, 3; Kol 2, 8). Gerade dieser religis wie sikular verwendbare
Begriff der ,Weltteile“ erweist sich als Briicke zur modernen Problematik. Die von al-
ler versklavenden Macht befreiende Wirkung des Christentums wird schliefilich in
einem Wort Luthers zusammengefafit: ,Domini sumus, in genitivo et in nominativo®
(267), d.h. wir sind Herren, wenn wir des Herren sind. — Es folgen drei Beitrige aus
dem mit W. Pottmeyer und M. Seckler herausgegebenen mehrbindigen ,Handbuch
fiir Fundamentaltheologie®. Der erste Aufsatz: ,,Das Kreuz Jesu als Offenbarung Got-
tes (1985), nimmt nochmals die ideologiekritische Stofirichtung des Christentums auf.
Freilich, er zeigt, daf} die Entmachtung der menschenfeindlichen Michte im christli-
chen Glauben nichts Triumphalistisches an sich hat. Denn es ist gerade die Ohnmacht
der ,gekreuzigten Liebe“ (291), an der sich alle auftrumpfenden Michte zu Tode sie-
gen. Nietzsche hat dieses Paradox den ,dauernden Selbstmord der Vernunft® genannt
(277). Augustinus dagegen spricht von dem Geheimnis, welches darin besteht: ,,morte
occisus mortem occidit” (285). — Mehr vorbereitenden und zum Glauben hinfithrenden
Charakter hat der Aufsatz ,,Anthropologische Strukturen im Blick auf Offenbarung®
(1985). Es werden hier anthropologische Grunddimensionen herausgearbeitet wie
Welt- und Gemeinschaftserfahrung oder die allgegenwirtige Vermittlungsmacht der
Sprache, dariiber hinaus Grenzsituationen wie Leid, Tod und Schuld, die den Men-
schen fiir die Botschaft des Heiles empfinglich machen kénnen. — Die christlichen
Waurzeln der drei Forderungen der franzésischen Revolution ,,Freiheit®, ,Gleichheit®,
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,Briiderlichkeit* untersucht mit viel Detailkenntnis der Aufsatz: ,Der Beitrag des Chri-
stentums zu einer menschlicheren Welt” (1988). — Der Titel des abschliefenden Aufsat-
zes konnte als — theologische Quintessenz der Sammlung gelten: ,Das spezifisch
Christliche ist das allgemein Menschliche® (1990). Dieses aber besteht, wie schlicht und
iiberzeugend herausgestellt wird, in nichts anderem als der Einheit von Gottes- und
Nichstenliebe. — In den autobiographischen Anmerkungen ,Fundamentaltheologie
mit Pritentionen® und in der von A. Batlogg verfafiten biographischen Skizze wird dem
Leser zunichst der Mensch Walter Kern nahegebracht, bzw. — den Freunden und
Schiilern — in Erinnerung gerufen. Wir erfahren von seiner in der Zeit des Nationalso-
zialismus sehr eigenstindigen, ja gefihrlich eigenwilligen Entscheidung zum Eintritt in
die Gesellschaft Jesu, von seinem Studiengang, der ihn von Pullach iiber Rom nach
Innsbruck fihrte, und von seiner Lehrtitigkeit in Pullach, Freising und schliefilich in
Innsbruck, einer Lehrtitigkeit, deren Beschreibung auch manche liebenswerte Anek-
dote enthilt. Wir erfahren nicht zuletzt von dem Einflufl der Theologie und der Person
Karl Rahners auf den Studenten Walter Kern sowie von seinem frith erwachten und bis
heute erhaltenen Interesse an der Philosophie Hegels. Das Buch liefert schliefilich
selbst den Beweis fiir die ,,Pritentionen®, d. h. fiir den stets hohen Anspruch des Autors
an sich und seine Leser und Studenten. Interessant scheint mir auch der Orientierungs-
hinweis des nun Emeritierten fiir eine kiinfrige Fundamentaltheologie: ,, von den profi-
lierten Positionen protestantischer Theologie her anvisiert: es wiren in etwa zu
verbinden Ebeling und Pannenberg: wird daraus kein Zwitter, wird’s wohl ganz gut ka-
tholisch® (395).

Das Buch bietet neben dem Einblick in das Lebenswerk von Walter Kern auch eine
Art Grundkurs in Fundamentaltheologie, der fiir den Fachmann wie fiir den Studenten
von Interesse ist. Der Reichtum am Detail macht es zudem zu einer wahren Fundgrube
von Zitaten und historischen Einzelinformationen. Dazu kommt, doch das ist in einer
Rezension nur schwer zu vermitteln, der animierende und lebendige Stil des Autors.
Wer ihn personlich kennt, wird hinter den Zeilen unschwer den fesselnden Redner er-
kennen. Ein Wermutstropfen ist fiir den Leser freilich die mangelhafte Betreuung des
Druckes. Einen so peniblen Manuskriptleser wie Walter Kern hitte man ruhig mit et-
was mehr Sorgfalt in diesem Punke ehren sollen. Ich habe bisher schon sechsundzwan-
zig zum Teil sinnstérende Druckfehler entdeckt, aufierdem viele unschéne Trennungs-
fehler. Auch der willkiirliche Wechsel des Zeilenabstandes triibt die Optik. Dennoch,
es ist ein schénes Buch. Vor allem aber ist es eines derjenigen theologischen Biicher, die
beweisen, daf wissenschaftlicher Gehalt und geistliche Nahrung kein Gegensatz sind.

J. Scamipt S. J.

VERNUNFT DES GLAUBENS. Wissenschaftliche Theologie und kirchliche Lehre. Fest-
schrift zum 60. Geburtstag von Wolfhart Pannenberg. Mit einem bibliographischen
Anhang. Hrsg. Jan Robls und Gunter Wenz. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1988. 734 S.

Im Vorwort der vorliegenden umfangreichen Festschrift betonen die Herausgeber,
dafl mit der Titelformulierung exakt das Grundmotiv Pannenbergschen Denkens be-
nannt sei. Denn diesem gehe es im Gegensatz zur existenzialen Hermeneutik der Bult-
mannschule und dem autoritiren Offenbarungsdenken des Barthianismus, die in
einem historischen Glaubenssubjektivismus befangen blieben, um den Nachweis einer
allen Irrationalismus und Dezisionismus iiberlegenen Verniinftigkeit des Glaubens.

Die Herausgeber skizzieren auch in wenigen Strichen Pannenbergs Einlésung eines
solchen Programms. ,Durch die Wiederentdeckung der Universalgeschichte als des
umfassenden Mediums der Offenbarung® so schreiben sie, ,versuchte Pannenberg, die
Auflésung der Theologie in blofle Sprachlehre zu vermeiden und forderte statt dessen
die Ausarbeitung einer religionsgeschichtlichen Theologie, welche die Offenbarungs-
geschichte mit den ... Mitteln der historisch-kritischen Forschung untersucht. Das
Christentum mit seiner .. . Botschaft von der Gottesherrschaft wurde (sc. von ihm) ver-
standen im Kontext der geschichtlichen Uberlieferungen Israels, insonderheit der jiidi-
schen Apokalyptik. Als Spezifikum des christlichen Glaubens galt dabei die Annahme,
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