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Zur Inkulturationsproblematik der Jesuitenreduktionen

Neuere spanisch-sprachige Publikationen und Forschungsergebnisse

Von Kraus Scuatz S. J.

Das Thema der Indianer-Reduktionen der Jesuiten in Siidamerika oder des (filsch-
lich so genannten) , Jesuitenstaats”, schon immer Freund und Feind faszinierend, hat
sicher in den letzten Jahren zusitzlich an Interesse gewonnen. Speziell durch das
Quinto Centenario ist es als einziges lingerdauerndes Experiment einer ,alternativen”
Mission in den Vordergrund geriickt. Der deutsche Leser mit hheren wissenschaftli-
chen Anspriichen sah sich dabei vor allem auf die Gesamtdarstellung von Philip Cara-
man verwiesen . Diese bietet einen guten historisch-deskriptiven Uberblick; was man
in ihr freilich vermifit, ist eine Beriicksichtigung moderner ethnologischer, kultursozio-
logischer und missionstheologischer Fragestellungen: Was ging in den Guarani (und
den anderen indianischen Volkern) innerlich vor? Wie wurde das Christentum rezi-
piert? Um welche Form (bewufiter oder unbewufiter) ,Inkulturation oder ,Akkultura-
tion* handelt es sich hier? Hier fithrt die schon ein Vierteljahrhundert alte franzésische
Darstellung von Haubert schon tiefer in die Probleme ein?. Nicht iibergangen werden
darf als weiteres Standardwerk das italienische und auch ins Spanische iibersetzte von
Armani?, Sein Wert besteht vor allem darin, die Reduktionen in den historischen Kon-
text der politisch-sozialen Geschichte des La-Plata-Raums einzuordnen.

Gerade in dieser Beziehung sind jedoch in den letzten Jahren in Paraguay und Boli-
vien eine Reihe weiterfiihrender Publikationen erschienen, deren Ergebnisse vorzustel-
len dem deutschen missionsgeschichtlich oder jesuitengeschichtlich interessierten
Leser lohnt. Ihre Schwerpunkte sind einerseits die Guarani-Reduktionen (G-R) im da-
maligen ,Paraguay“*, die man gewdhnlich ausschliefllich im Auge hat, wenn man von
den ,Jesuitenreduktionen” oder dem ,Jesuitenstaat spricht, dann aber auch die zu Un-
recht weniger bekannten nordlichen Reduktionen der Chiquitos und Mojos im tropi-
schen Tieflandgebiet des heutigen Bolivien.

Zu den Guarani-Reduktionen in ,Paraguay®

Wer sich kiinftig mehr als nur oberflichlich iiber die Jesuitenreduktionen (SJ-R) in
Paraguay informieren méchte, sollte nicht an der wertvollen Aufsatzsammlung des in
Asuncion lebenden spanischen Jesuiten Bartolomeu MELIA E! Guarani conquistado y
reducido von 1988 voriibergehen®. Es sind 16 Aufsitze und 3 Rezensionen, schon in
den 70er und frithen 80er Jahren an verschiedensten Stellen versffentlicht. Sie kreisen
um drei Schwerpunkte: die Zerstérung der traditionellen Guarani-Welt durch die spa-

! The lost Paradise, an account of the Jesuits in Paraguay 1607—1768 (London 1976); dt.:
Ein verlorenes Paradies. Der Jesuitenstaat in Paraguay, Miinchen 1979.

* M. Haubert, La vie quotidienne des Indiens et des Jésuites du Paraguay au temps des
missions, Paris 1967.

* A. Armani, Citta di Dio e citta del Sole. Lo ,Stato” gesuita dei Guarani (1609-1768)
(Rom 1977); span.: Ciudad de Dios y Ciudad del Sol. El ,estado® jesuita de los guaranies,
Mexico-C 1982.

¢ In der definitiven Placierung seit Anfang des 18. Jh.s befanden sich von den 30 ,Pue-
blos® nur 8 im heurtigen Paraguay (d.h. westlich des Parana), 15 im ,Zweistromland® zwi-
schen Parana und Uruguai (heute argentinische Provinz Misiones), 7 ostlich des Rio Uru-
guai (heute Brasilien). Der damalige Begriff ,Paraguay® oder ,Paracuaria® entsprach in
etwa dem heutigen des ,Cono Sur® oder La-Plata-Raums, hatte jedoch sein politisch-
kirchliches Zentrum in Asuncién.

* Ensayos de etnohistoria (Biblioteca Paraguaya de Antropologia 5). Asuncién: Centro
de Estudios Antropologicos, Universidad Catélica 1988, 298 S.
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nische Kolonisierung (17-89); die Guarani und die SJ-R (93-234); schliefllich die Um-
formung der Guarani-Sprache im mestizischen Guarani der kolonialen Welt einerseits
(das in das heutige paraguayische Guarani iibergegangen ist), im ,jesuitischen” Gua-
rani anderseits (237—271). Uns interessiert hier vor allem der Mittelteil (,Modo de ser
Guarani y reduccién Jesuitica®), welcher auch den grofiten Raum einnimmt. In 8 ver-
schiedenen Aufsitzen, die sich z. T. auch tiberschneiden, geht der Autor wesentlichen
Aspekten und zentralen Problemen der Reduktionen nach®.

Melia diirfte der zur Zeit wohl kompetenteste Fachmann fiir dieses Thema sein. Vor
allem durch seine ethnologischen Kenntnisse der heutigen Guarani vermag er die For-
schung auf diesem Gebiet in einer Weise weiterzufiihren, wie dies allein durch Studium
der Quellen vom europiischen Standpunkt aus nicht geschehen kann; so gelingt ihm
auch eine ,Relecture® der lingst bekannten Quellen. Mit durchaus kritischem Blick fiir
die problematischen Seiten verbindet er doch eine unverkennbare Sympathie fiir die
Reduktionen, und zwar gerade insofern sie nicht nur jesuitisches, sondern ebenfalls
(was sonst oft hinter einer Sicht der Guarani als Objekte der Missionierung und ,Re-
duzierung® zuriicktritt) indianisches Werk sind.

Die Bedeutung des ethnologischen Hintergrundes fiir die Relecture der Quellen
wird vor allem in dem grundlegenden Aufsatz El modo de ser Guarani en la primera docu-
mentacion jesuitica (1594—1639)(93-120) deutlich, der zuerst im ,Archivum Historicum
Societatis Jesu“ von 1981 verdffentlicht wurde. Hier wird erkennbar, in welchem Aus-
mafe die ,Reduzierung® der Guarani durch die Jesuiten einen radikalen, oft schmerzli-
chen Bruch und auch eine ,Entwurzelung® bedeutete, der erhebliche Widerstinde
hervorrief. Beobachtungen an den heutigen Guarani lassen hier die Berichte der ersten
Jesuiten selbst, etwa der Litterae Annuae oder eines Ruiz de Montoya, neu verstehen
und machen so das Profil dieses traditionellen Widerstandes deutlich, der sich auf ,,un-
sere Weise zu sein® beruft. Was fiir die Jesuiten Ubergang von ,tierischer” zu menschli-
cher Lebensweise war (Sefhaftigkeit, Bekleidung, organisierte Sozialgebilde, Monoga-
mie etc.), wird hier als Zerstorung der bisherigen Identitit, ja als ,verhiillte
Knechtschaft® empfunden’. In dem Leben in kleinen Gruppen und ohne feste Behau-
sung wird eine eigene Identitit verteidigt, die sowohl in einem bestimmten ,,Lebens-
raum® besteht wie in einer Religion, die vor allem in rituellen Tinzen gelebt und
erfahren wird.

Freilich ist dieser Bruch nicht die ganze Wirklichkeit. In anderen Beitrigen wird
deutlich, in welchem Mafle das Leben in den Reduktionen auch als faszinierend und
lebenserweiternd empfunden wurde. Dazu gehorten die eisernen Axte, die eine tief-
greifende Verinderung der Arbeit, aber damit auch des gesamten Lebensrhythmus be-
wirkten (148—150, 178—180), aber auch die stirkere ,Privatisierung” des Lebensraumes
" (durch Einzelfamilienhduser statt Gemeinschaftshiitte) (197). Und anderseits darf
auch bei aller tiefgreifenden Verinderung die Kontinuitit mit der bisherigen Guarani-
Kultur nicht vernachlissigt werden. Sie offenbart sich nicht nur in der jesuitischen
Pflege und Wertschatzung der Guarani-Sprache, ganz im Kontrast zur Verachtung der
einheimischen Religion (202f.), sondern auch in der ,sakralisierten Sozialisation®
(199-204), in der Bewahrung der Kleingruppen (,,cacigazgos®) als Wohnblock und vor
allem in der genossenschaftlichen Wirtschaftsform (219).

Die jesuitische Reduktion bietet so etwas Neues und Drittes neben traditioneller
Existenzweise ,in den Wildern® und Eingliederung in die spanische Kolonialwelt. Bei
aller Einfugung in die ,hthere Ebene des Kolonialsystems® (Konig, Patronat) hatte sie
im Unterschied zur franziskanischen und auch zum Konzept des Gouverneurs Her-

¢ ,El modo de ser Guarani en la primera documentacién jesuitica (1594-1639)" (93-120)
— ,La utopia imperdonable: La colonia contra la socializacién de los Guaranies® (121-129)
— ,Roque Gonzalez en la cultura indigena“ (130-159) — ,De la religién Guarani a la religio-
sidad paraguaya: una substitucién® (160-173) — ,El Guarani reducido® (174-192) — ,Las re-
ducciones jesuiticas del Paraguay: un espacio para una utopia colonial® (193-209) — ,La
vida en las reducciones jesuiticas de Guaranies o el uso perfecto del tiempo® (210-219) -
»Las siete expulsiones® (220-234).

7 Vgl. auch 181-184: Un disimulado cautiverio.
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nandarias von Anfang an einen klaren Anti-Encomienda-Charakter (176, 208). Sie be-
deutete so Schaffung eines neuen Raums, einer neuen Kultur, eines neuen ,modo de
ser” (204). Sie entspricht sicher nicht dem heutigen Ideal von ,, Inkulturation® (weit we-
niger als die Versuche jesuitischer Adaptation in China und Indien mit Ricci und No-
bili!) und ist wohl eher (so der Rezensent) als , Transkulturation® zu bezeichnen, die
die Indianer in ihrer realen Situation abholte, um mit ihnen eine Verinderung zu be-
wirken, deren Terminus weder die traditionelle Kultur der Guarani noch erst recht die
spanische Kolonialkultur war. Dieser Typ von Inkulturation ,bedeutet in eine Kultur
einzutreten, um in ihr an einem historischen Prozefl teilzunehmen. Er besteht darin,
die Kultur nicht als Resultat dessen, was war, zu nehmen, sondern als Energie dessen,
was sein wird, und dementsprechend als Arbeit in der Geschichte, als ,Austausch,
Kommunikation. Dieser Typ von Inkulturation nimmt den Guarani in einem bestimm-
ten und konkreten Moment seines geschichtlichen Prozesses und verkennt dabei nicht,
dafl das Guarani-Volk einen ,kolonialen Prozef§ durchlebt® (143). Dabei entstammen
die sprechendsten Belege dafiir, daf} die Guarani in den Reduktionen eine neue ,,Identi-
tit“ gefunden haben, paradoxerweise jener Phase, in der sich zuerst ein Bruch zwi-
schen Jesuiten und Guarani andeutet, nimlich dem ,,Guarani-Krieg® von 1754-56, Als
im Gefolge des spanisch-portugiesischen Grenzvertrages von 1750 die 7 Siedlungen
ostlich des Rio Uruguai mit etwa 30000 Indianern gerdumt werden mufiten und die Je-
suiten die Guarani zum Gehorsam gegeniiber den kéniglichen Weisungen aufforder-
ten, widersetzten sich diese mit Begriindungen wie diese: Wir wollen nicht ,unsere
Kirchen® verlassen, ,,die wir mit unserem Schweiff und Blut gebaut haben®; ja, ,wir ge-
ben nicht das Land auf, das Gott uns gegeben hat® (184-192: ,La tierra que Dios nos
di6“). Es sind nicht die Kirchen ,der Jesuiten®; es sind jetzt ,unsere Kirchen®, ,das
Land, in das uns Gott gefiithrt hat®.

. Der Autor scheut deshalb nicht davor zuriick, die Reduktion mehrfach (so in den
Uberschriften) als realisierte ,,Utopie® innerhalb des Kolonialsystems zu bezeichnen.
»Das Verdienst dieser utopischen Realitit kommt in erster Linie den Guarani selbst zu,
in zweiter Linie den Jesuiten in dem Mafe als sie weder Gemeinschaft noch Sakramen-
talitit des Guarani-Volkes zerstérten, sondern ihm mit christlicher Liebe und Glauben
eine fiir jene Kolonialzeiten sehr passende Gegenwartsgestalt gaben*®(219).

Man mag sich fragen, ob der Terminus der realisierten ,Utopie” (der, wie wir sehen
werden, auch als Titel einer neuen Darstellung der Chiquitos-Reduktionen gebraucht
wird) hier nicht auf falsche Fihrten fithrt und irrefiihrende Assoziationen weckt. Er
geht sicher insofern an der Intention der Jesuiten vorbei, als er die Vorstellung sugge-
riert, diese hitten in irgendeiner Weise versucht, einen christlichen Idealstaat aufbauen
zu wollen. Sofern damit ganz niichtern die Schaffung eines Raumes innerhalb des Ko-
lonialsystems gemeint ist, in welchem die Indianer in (relativer) Freiheit leben und ihre
Eigenart bewahren konnten, kann man dem sicher zustimmen.

Die Guarani-Kultur ist untrennbar von ihrer Religion, die tragischerweise in ihrer
Eigenart von den Missionaren iiberhaupt nicht erkannt, entweder als nicht existent
oder als ,Anbetung des Teufels* abqualifiziert, jedenfalls nicht integriert, sondern
durch etwas anderes ,ersetzt® wurde?. Melia stellt in einer Publikation von 1991 unter
dem Titel El Guarani: experiencia religiosa'® nach Vorarbeiten von Unkel-Nimuendajt
(1914), Schaden (1954) und Cadogan (1959) auf der Basis seiner eigenen Erfahrungen

¥ Ferner: ,Und die Utopie fand ihren Ort — Die jesuitischen Guarani-Reduktionen in Pa-
raguay®, in: Conquista und Evangelisation — 500 Jahre Orden in Lateinamerika, hsg. v.
M. Sievernich, A. Camps, A. Miiller, W. Senner (Mainz 1992), 413-429. Ebd. (428f.): ,Als
Schlufifolgerung kann man feststellen, daff die Reduktionen in Paraguay utopisch waren,
da sie ihren ,nattrlichen® Ort niemals aufgegeben haben, der mehr guaranitisch als jesu-
itisch war. Die jesuitischen Reduktionen der Guarani hatten Erfolg, und zwar nicht trotz
der Guarani, sondern gerade wegen dieser und deren Eigenschaften®.

® ,De la religion Guaranf a la religiosidad Paraguaya: una substitucion® (160-173).

!¢ Biblioteca Paraguaya de Antropologia 13. Asuncién: CEA-DUC-CEPAC 1991. 127 S.
= Der eigentlich zentrale erste Teil (13-80: ,La experiencia religiosa Guarani®) ist neu, der
zweite und dritte Teil bereits versffentlicht.

411



Kraus Scuarz S. J.

mit noch urtiimlich lebenden Guarani-Indianern die Eigenart dieser Religiositit dar.
Es ist eine Religion des ,inspirierten Wortes®. Das ,Wort®, gleichbedeutend mit
»Seele” und ,Namen®, bestimmt die Welt als ganze, alle einzelnen Dinge und auch den
einzelnen Menschen in den jeweils zentralen Momenten seiner Existenz in seinem
Sein. Empfangen wird es durch ,Inspiration® von oben und vor allem im Traum. Sei-
nen Ausdruck findet diese Religiositit in Gesingen und Tianzen, vor allem jedoch im
»Hauptsakrament® der Festgelage, die von den Missionaren — vor allem wegen der
manchmal damit verbundenen Enthemmung von Aggressionen — als ,Saufgelage® be-
kimpft wurden. Das ,Land ohne Boses®, dessen Suche durch Wanderungen man als
typisch fiir die Guarani-Religiositit angesehen hat, ordnet sich in diesen Kontext des
Findens der eigenen Identitit im ,, Wort® ein. Es bekommt erst in der Kolonialzeit einen
utopisch-eschatologischen Charakter, und wird urspriinglich konkret diesseitig als der
»Raum® verstanden, in dem der Mensch leben und seine Vollendung finden kann
(72£.).

Wenn man bei Melid z.B. einen Guarani-Hymnus liest, in dem man spontan An-
klinge und Berithrungspunkte mit dem Johannes-Prolog entdeckt (29-32), liegt die
Frage nahe, welches der Grund dafiir ist, dafl diese Ankntipfungspunkte von den Mis-
sionaren nicht gesehen wurden, ja dafl ,die Guarani mehr geistige Offenheit hatten,
die religiosen Formen der Missionare sich anzueignen als umgekehrt® (25). Diese
Frage stellt sich insbesondere, weil die Jesuiten ja durchaus auf der Suche nach religio-
sen Elementen und Einzelvorstellungen waren, die sie als Bausteine in ihrer Verkiindi-
gung positiv verwenden konnten, so z. B. die mythische Figur des Pay Zumé, die mit
dem hl. Thomas identifiziert wurde, der auch hier das Evangelium gepredigt habe. Ge-
rade wenn man davon ausging, die Indianer hitten schon vom hl. Thomas das Evange-
lium empfangen und nur in der Zwischenzeit verdorben, bestand keine Schwierigkeit,
religitse Momente zu integrieren, wo immer es ging. Der Autor sieht die Erklirung
darin, daf§ diese Religion ,des inspirierten Wortes® schwer zu begreifen war von dem
Religionstyp, als den sich das damalige Christentum darstellte, ,.eine Religion mehr der
Lehre als der Inspiration, mehr von Priestern als von Propheten. Tatsache ist, daf sich
im Zuge der Bekehrung zahlreicher Guarani zur neuen Religion des christlichen Mis-
sionars keine Synthese ergab, sondern eine Ersetzung mit tiefen Briichen im Bereich
der Psychologie, des Rituals, des Sozialen, Politischen und — warum nicht? - des Poeti-
schen® (48). Weil also die Guarani-Religiositit nicht fafbar auf der Ebene der Begriff-
lichkeit war, wurde sie als solche nicht erkannt. Anderseits weist Melia darauf hin, daf§
eine Begegnung zwar nicht auf religios-begrifflicher Ebene, jedoch anscheinend
durchaus auf der ,vorbegrifflichen” Ebene religioser Erfahrung geschah. Dazu gehort
die seltsame Rolle, welche die Triume (von Indianern, aber auch von Jesuiten) in den
frithen jesuitischen Quellen (in den ,Litterae Annuae“ und noch mehr in der ,Con-
quista Espiritual von Ruiz de Montoya) spielen (108-112), Triume, die gleichzeitig
die Krise des traditionellen Lebens widerspiegeln, aber auch nachtriiglich eine ,redu-
zierte“ Interpretation erfahren haben (110, 115f.).

Auch diese Darstellung diirfte fiir jeden, der sich intensiver mit den Reduktionen be-
fafle, kiinftig unverzichtbar sein. Im iibrigen scheint dem Rezensenten, dafl die Frage,
ob und inwieweit in den Reduktionen Elemente spezifischer Guarani-Religiositit inte-
griert oder auch synkretistisch in christlicher Gestalt, bzw. heimlich weiterpraktiziert
worden sind, noch einer eingehenderen Untersuchung bediirfte!!. Soweit die an sich
immense Literatur zu iiberblicken ist, scheint bisher das religiose Leben in den Reduk-

1 Ein Element traditioneller Guarani-Religiositit scheint auch in der Jesuitenzeit fortge-
lebt zu haben: die Verbindung géttlicher Fithrung mit dem ,Land®. Fiir die 1754 revoltie-
renden ,,Siete pueblos® ist ihre Heimat ,das Land, das uns Gott gegeben hat®. Der Stidtiro-
ler Pater Anton Sepp berichtet in der ,Continuation® seiner ,Reifibeschreibung® einen inter-
essanten Fall: Als die Reduktion S. Miguel wegen ihrer Grofle geteilt werden muf} und ein
Teil in die neue Reduktion S. Juan Bautista umzieht, stelle sich Sepp als neuer Moses dar,
der sein Volk in ein Land fithrt, wo Milch und Honig fliefit: ,,Gott hat uns befohlen, unsere
alte Heimstatt zu verlassen und zu einer neuen berufen: Johannes der Tiufer geht uns
voran® (Continuation, 320).
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tionen nicht so intensiv erforscht worden zu sein wie Wirtschaft, politische Strukturen
und Sozialordnung. Hier wire noch ein Nachholbedarf.

Die SJ-R kénnen nicht voll verstanden werden ohne Vergleich mit den Franziskaner-
Reduktionen. Diese existierten ebenfalls in Paraguay, und zwar 30 Jahre vor denen der
Jesuiten (seit 1580, wihrend die SJ-R 1609 einsetzen), gleichzeitig mit ihnen (freilich in
geringerer Zahl: 4 oder 5 gegen schlieflich 30 SJ-R) und auch noch Jahrzehnte nach
der Vertreibung der Jesuiten 1768. Hieriiber besitzen wir jetzt eine hervorragende Mo-
nographie des Schweizers Louis NECKER, die, bereits 1979 auf Franzssisch erschie-
nen, 1990 unter dem Titel Indios Guaranies y Chamanes Franciscanos. Las primeras
reducciones del Paraguay (1580-1800) unveriandert auf Spanisch in Asuncién verdffent-
licht worden ist2. Vor allem die ,informacion de servicios® von 1618 — eine von den
Franziskanern selbst erbetene spanische Untersuchung ihrer Indio-Dérfer — ermog-
licht neue und genauere Erkenntnisse.

Das wesentliche Ergebnis der Untersuchung lautet: Auf der einen Seite nehmen die
Franziskaner-Reduktionen (OFM-R) in weiten Bereichen schon das vorweg, was ge-
wohnlich als typisch fiir die SJ-R gilt. Jedoch liegt ein entscheidender Unterschied
darin, dafl die OFM-R viel enger mit dem 6rtlichen spanischen Kolonialsystem des La-
Plata-Raumes (und nicht bloff mit dem fernen Kénigtum) verbunden sind. Sie vertre-
ten nicht, wie die SJ-R, eine prinzipielle Anti-Encomienda-Haltung, stehen vielmehr
innerhalb des Encomienda-Systems und setzen sich fiir seine Milderung, aber nicht Ab-
schaffung ein (91-94, 98-101, 141-154). Zwar wurde gerade in den beiden Jahrzehn-
ten von 1600 bis 1620 durch verschiedene kirchliche und politische Faktoren (Synode
von Asuncion 1603, Ordenanzas des Visitators Alfaro 1611-1618, Rolle des Gouver-
neurs Hernandarias) ein Wandel erreicht. Dieser lief auf gréfere Unabhingigkeit der
OFM-R von politischen Instanzen und von den Encomenderos, auf Leitung der Dér-
fer durch die Pfarrer (und nicht mehr durch die Encomenderos) und grofiere Tren-
nung von den Spaniern (die jetzt nicht mehr in den Indio-Dérfern wohnen durfren)
hinaus (107-116). Eine prinzipielle Lésung von der Encomienda und eine hermetische
Abschliefung, wie diese sich in den SJ-R schon geographisch durch Hunderte von Ki-
lometern Entfernung von den spanischen Siedlungszentren ausdriickte, fehlte hier je-
doch. Entsprechend war auch bei der Griindung der einzelnen Reduktionen die
Zusammenarbeit mit den politischen Autorititen viel enger (119-128), auch die Abhén-
gigkeit der Pfarrer von ihnen weitaus grofer (181f.).

Necker stellt dar, dafl die OFM-R in engstem Zusammenhang mit der spanischen
»Befriedungspolitik® des La-Plata-Raumes gesehen werden miissen. Nach einer er-
sten Phase relativ friedlichen Miteinanders von Spaniern und Guarani (1537-1556),
charakterisiert durch Beziehungen der ,Reziprozitit® und der ,Verwandtschaft®,
wie diese den Sozialbezichungen der Guarani entsprachen, ist die zweite Phase
(1556-1580) durch Einfithrung des Encomienda-Systems, damit Zerstérung der bis-
herigen Reziprozitit und in der Folge kriegerische Verwicklungen gekennzeichnet,
die die Spanier mit den geringen Kriften im La-Plata-Raum nicht mit milicirischen
Mitteln losen konnten. In diesem Kontext stehen dann die 1580 begonnenen
OFM-R, welchen es gelang, mit anderen Mitteln den seit 1556 verlorenen Raum fiir
die spanische Einflufisphire wiederzugewinnen; Tabellen zeigen klar den Zusam-
menhang von Reduzierung und Ende von Aufstandsbewegungen einerseits (130£.),
demographischer Stabilisierung anderseits (133). Das Geheimnis des Erfolges der
Franziskaner entspricht im Grunde dem, was bereits Métraux und Haubert fir die
SJ-R aufgewiesen haben: dafl es ihnen in hochstem Grade gelang, die Rollenerwar-
tungen zu erfiillen, die an die ,Schamanen® als geistliche Fithrer gestellt wurden
(47-54), dariiber hinaus aber auch die Rollenerwartungen an politische Fiihrer (,,Ka-
ziken®), wozu vor allem Redegabe einerseits, Freigebigkeit und mefibare Leistung
anderseits gehorten (98-101). Es war wieder eine Beziehung der ,Reziprozitit®, die
den Erwartungen der Guarani entgegenkam.

'* Biblioteca Paraguaya de Antropologia 7. Asuncién: Centro de Estudios Antropologi-
cos, Universidad Catélica 1990. 279 S.
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Beschreiben die drei ersten Teile das historische Werden bis 1620, so der vierte
(139-203) die ,Instituciones establecidas®, die bis zum Ende der spanischen Herr-
schaft relativ konstant blieben. Das Hauptaugenmerk ist dabei auf die 6konomischen
Institutionen gerichtet, in welchen der Autor die tiefste Logik der Organisation der
Reduktionen erblickt. Ihre Darstellung sowie die der politischen Strukturen
(155-191) offenbart teilweise bis ins kleinste Detail Parallelen zu denen der SJ-R.
Dies betrifft vor allem den grundlegenden Unterschied zwischen dem gemeinsamen
Sektor (,Tupa-mbai“ = Eigentum Gottes) und dem ,privaten” der Familienpacht
(»Aba-mbai®), aber auch viele weitere strukturelle Gemeinsamkeiten. Bemerkenswerte
Unterschiede sieht der Rezensent aufler in der nicht nur architektonischen Besonder-
heit, daf in OFM-R die Kirche mitten auf dem Platz steht (177), nicht wie in den
SJ-R an der Seite?, in der offensichtlich grofleren Hiufigkeit der Strafen in den
OFM-R (170), vor allem jedoch in dem unvergleichlich niedrigeren individuellen Le-
bensstandard der Indianer (171f.), vor allem bedingt durch die Einbindung in die En-
comienda, aber auch durch persénliche Ausnutzung durch Franziskaner. Der
Reichtum des Tupa-mbai bleib hier nicht in der Reduktion, sondern diente dem Pro-
fit einer Reihe von Personen auflerhalb (172-175).

Zum Schluf} (209-216) sucht der Autor aus diesen Hintergriinden auch Licht auf die
Faktoren der Entstehung der SJ-R zu gewinnen. Er sieht diese viel mehr als die meisten
Forscher in den spezifischen Konstellationen des La-Plata-Raumes, weniger in aufier-
halb gewonnenen SJ-Erfahrungen (Juli am Titicaca-See, brasilianische Aldeias), weni-
ger auch im allgemeinen Rahmen der spanischen Indiengesetzgebung. Vielmehr
unterstreicht er aufler dem (heute allgemein anerkannten) Zusammenhang mit den
Sozialformen der Guarani die Kontinuitit mit den OFM-R sowie auch mit der spani-
schen Unterwerfungspolitik: Nachdem die Franziskaner durch ihre Bemithungen bis
1610 den seit 1556 verlorenen spanischen Einfluflbereich wiedergewonnen hitten, sei
er durch die SJ-R auch auf solche Stimme ausgedehnt worden, die nie unter spanischer
Herrschaft gestanden hatten.

Inwiefern erklire dies jedoch das spezifisch Neue der SJ-R, nimlich die Freiheit von
der Encomienda? Der Autor nennt hier zwei Griinde: einmal die gréflere Macht und
institutionelle Stirke der SJ, welche thr erméglichte, die Indianerschutzgesetze rigoro-
ser und strikter anzuwenden; dann aber vor allem — unter Verweis auf Mérner — als
entscheidenderen Faktor die Bollwerkfunktion der SJ-R gegen die portugiesische Ex-
pansion; bewaffnete Guarani, welche als Armee stirker waren als die sonstigen spani-
schen Streitkrifte im La-Plata-Raum, konnte man natiirlich nicht in Unfreiheit halten
(211). Gegen diese Erklidrung sprechen jedoch m. E. schon die zeitlichen Zusammen-
hiange. Denn die Ermichtigung zur Bewaffnung der Guarani-Indianer mit Feuerwaf-
fen (und nur die zihlte) wurde von Madrid erst 1639 erteilt, nachdem die Paulistaner
bereits 10 Jahre lang die S]-R verbrannt, ausgeraubt und weit nach Siiden abgedriingt
hatten, und dies ohne daf} die spanischen Behérden im La-Plata-Raum irgendetwas zur
Verteidigung der SJ-R unternommen hitten. Erst jetzt merkte man in Madrid (und
nicht in Asuncién!), dafl man ein ,Bollwerk® brauchte. Zu dem Zeitpunkt hatten aber
die SJ-R schon lingst ihre institutionelle Form gefunden. In dieser spiteren Phase
diirfte dieser Faktor durchaus nicht unwichtig fiir das Bestehen der SJ-R sein. Hitte er
jedoch von Anfang an eine wesentliche Rolle gespielt, hitte man gleich fiir Bewaffnung
gesorgt. Hier diirften andere Faktoren entscheidend sein, von denen u.a. die prinzi-
pielle Anti-Encomienda-Haltung des ersten Provinzials der Paraguay-Provinz, Diego
de Torres Bolo, zu nennen ist.

Unter den Publikationen der letzten Jahre ist schliefilich eine wichtige Neuedition zu
nennen. Es ist die Conguista espiritual, von P. Antonio RUIZ DE MONTOYA 1639
verfaflt, als er, um vom Madrider Hof die Erlaubnis zur Ausriistung der Indianer mit
Feuerwaffen zu erhalten (was ihm gelang), sich in Spanien aufhielt. Sie ist 1989 in Ro-

3 Dies ist nicht unwesentlich, weil dadurch in den SJ-R der (sehr grofie) freie Platz seine
Eigengewichtung als Ort der Feste und Spiele neben der Kirche hatte. Damit ist ein anderer
Stellenwert der Gemeinschaft als solcher und ihrer Feste und Erholungen gegeben.
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sario im Blick auf das bevorstehende Quinto Centenario neu herausgegeben und von
Ernesto J. A. Maeder mit einer Einfithrung (9-37) versehen worden 14,

Ruiz de Montoya (R. M.) bildet bekanntlich fiir die ersten Jahrzehnte der SJ-R eine
erstrangige, freilich sehr eigenartige Quelle. Seine Darstellung stiitzt sich, wie Maeder
in der Einfithrung zeigt, zum grofien Teil auf eigenes Zeugnis und Erleben, zu einem
Drittel auch auf die ,Litterae annuae® von 1635 bis 1637 (27). Mit Engagement ge-
schrieben, wahrt sie keineswegs immer die historische Reihenfolge, ist jedoch substan-
tiell korrekt (25), vergleichsweise objektiver als Las Casas, wenngleich von demselben
Eifer fur Gerechtigkeit erfiillt (35). R. M. beschreibt die ersten Jahre der hoffnungsvol-
len Expansion nach allen Seiten, dann aber vor allem das Jahrzehnt des ,Mameluken-
krieges” von 1629 an, also der Zerstorung der SJ-R durch die Sklavenjiger aus Sao
Paulo. Er erzihlt tiber den von ihm gefithrten ,Groflen Marsch® der zwangsweisen
Evakuierung von Loreto und S. Ignacio Mini iiber 800 km, bei dem von 12000 India-
nern nur ein Drittel iiberlebte (c. 38 f., p. 160-173). Er berichtet Szenen fiirchterlicher
Grausamkeit: Marschunfihige wie Frauen, Greise, Kinder, Kranke werden mit der
Machete zerstiickelt oder lebendig verbrannt, damit Flichtende zu Hause keine Uber-
lebenden mehr vorfinden (c. 77, p. 275). Dabei tragen die Paulistaner &ffentlich Rosen-
krinze, auch wenn sie Kirchen in Brand stecken; ,ohne Zweifel glauben sie an Gotr,
ihre Werke sind vom Teufel® (c. 75, p. 269). Die Paulistaner sind fiir ihn der leibhaftige
Antichrist selbst.

Typisch fiir R. M. ist sein allgegenwirtiger Supranaturalismus. Stindig kommen
Wunderzeichen, Visionen, Triume, ja schwitzende oder trinende Statuen oder Gna-
denbilder vor, in denen Gott oder auch der Teufel unmittelbar wirken. Goteliche Stra-
fen, vor allem schneller und iiberraschender Tod, treffen, wird die Chance der
Bekehrung nicht wahrgenommen, den Siinder auf dem Fufie; und dies alles wird zum
grofiten Teil nicht vom Hérensagen, sondern als selbst erlebt berichtet. Es ist dies eben
die Welt, in der R. M. lebt (und vielleicht, worauf ja Melia hinweist, eine Welt, die
einen unmittelbareren Zugang zu der Erfahrungswelt der Guarani ersffnet als eine
mehr aufgeklirt-rationale Religiositit). Vergleichsweise scheinen demgegeniiber die
SJ-Berichte des 18. Jahrhunderts, vor allem die der deutschsprachigen Jesuiten, etwa
eines Sepp, Paucke und Dobrizhoffer, einer wesentlich rationaleren, saufgeklirteren®
Welt anzugehdren. Damit hiangt auch zusammen, welche Bedeutung fir R. M. der
Glaube an die Predigt des hl. Thomas in Paraguay hat. 6 Kapitel lang breitet er die Be-
weise dafiir aus (c. 21-26, p. 113-129); und letztlich ist dies fiir ihn ein dogmatisches
Apriori: denn wenn die Apostel ,in die ganze Welt hinausgegangen® sind und das
Evangelium gepredigt haben, dann konnten sie unméoglich Amerika, welches ein Drit-
tel der Erde bildet, auslassen (c. 24, p. 121).

Anderseits ist R. M., was ja Melia erkannt hat, auch eine erstrangige Quelle fiir die
Widerstinde gegen die Reduktion unter Berufung auf die traditionelle ,, Weise zu sein®
(c. 11, p. 83f.; c. 12, p. 86; c. 53, p. 218; c. 57, p. 224), ebenso wie fiir Formen des reli-
giosen Synkretismus von Christlichem und Heidnischem, nachdem sich nach den Pau-
listaner-Ziigen viele Guarani wieder in die Wilder zuriickgezogen hatten (c. 73, p.
261-263). Und bemerkenswert erscheint mir, daf bei ihm ein Topos noch nicht vor-
kommyt, der bei allen spiteren SJ-Autoren den stindigen Tenor bilden wird: die Rede
von der bleibenden Kindheit und Unselbstindigkeit der Indianer. Der Guarani er-
scheint bei ihm selbstéindiger, erwachsener, mehr als Mitarbeiter, wobei freilich umge-
kehrt auch gar kein Empfinden fiir Anderssein und kulturelle Differenz feststellbar ist.
Auch hier scheint R. M. Las Casas niher zu stehen als jenen Jesuiten, die im 18. Jahr-
hundert in den Reduktionen arbeiteten. Es sind Unterschiede, deren Deutung noch
eine offene Frage an die Forschung darstellt.

* Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compania de Jests en las provincias
de Paraguay, Parana, Uruguai y Tape. Rosario: Equipo Difusor de Estudios de Historia
Iberoamericana 1989. 288 S.
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Zu den Chiquitos- und Mojos-Reduktionen in Bolivien

Was andernorts das Quinto Centenario, das ist im Gebiet der ehemaligen Chiquitos-
Reduktionen (Ch-R) im ¢stlichen Tiefland Boliviens, in den Apostolischen Vikariaten
Nuflo de Chavez und Chiquitos, das ,Tercero Centenario”. Denn hier begann am
31, Dezember 1691 die erste Reduktion San Javier durch P. José de Arce. Sie bildeten
schlieflich 10 Reduktionen mit iiber 20000 Indianern sehr unterschiedlicher Ethnien.
Wenngleich ihre Bedeutung bereits 1831 durch d’Orbigny gewiirdigt worden ist, waren
die Ch-R doch bis vor kurzem iiber den Kreis der Spezialisten hinaus kaum bekannt.
Nicht zuletzt durch die wundervolle Restaurierung der Kirchen von S. Javier, Concep-
cién, S. Rafael und S. Miguel und durch ihre Anerkennung als ,kulturelles Erbe der
Menschheit® haben sie jedoch in den letzten Jahren ein stirkeres Interesse gefunden
und bilden mittlerweile ein lohnendes Reiseziel fiir Interessierte.

Im Zeichen der 300 Jahre Evangelisierung wurden in Bolivien zwei wichtige Mono-
graphien iiber die Ch-R versffentlicht. Beide sind reich illustriert mit Fotos von Kir-
chen, Statuen und nicht zuletzt Dorfansichten, welche die Strukturen der Jesuitenzeit
erkennen lassen; so bekommt der Leser auch eine lebendige Anschauung von dem kul-
turell-kiinstlerischen Stand dieser Missionen. Die eine, relativ kurze und handliche
Broschiire stammt von dem bolivianischen Jesuiten Antonio MENACHO (Por tierras
de Chiguitos. Los Jesuitas en Santa Cruz y en las misiones de Chiguitos en los siglos 16 a
1815, Thr besonderer Vorzug ist, dafl sie jesuitische Quellen auswertet, und zwar HLit=
terae annuae® und Generalsbriefe aus dem argentinischen Provinzarchiv von Buenos
Aires sowie Briefe iiber die Vertreibung 1767 aus dem katalanischen Provinzarchiv in
Sant Cugat. M. stellt die Dinge aus ,,jesuitischer® Perspektive dar: vor allem die Uberle-
gungen, Pline und Strategien bei den einzelnen Missionsunternehmen und Reduk-
tionsgriindungen werden deutlich. Wie schon der Titel sagt, beginnt die Darstellung
nicht mit 1691, Sie verkniipft die Ch-R mit der ganzen kolonialen und missionarischen
Vorgeschichte von der ersten Festsetzung der Spanier im La-Plata-Raum an iiber die
Griindung von Santa Cruz de la Sierra (1561), die ersten missionarischen Vorstofle der
Jesuiten in diesem Gebiet (1588) und schlieflich die vorangegangenen Reduktionsun-
ternehmen in Juli, Paraguay und bei den Mojos. Besonders deutlich werden so einer-
seits die geopolitischen Zusammenhinge, welche das koloniale und missionarische
Interesse an dieser Region bestimmten, vor allem die (triigerische) Hoffnung auf einen
kiirzeren Weg zwischen dem Atlantik und Peru, aber auch die Hindernisse, die zwi-
schen der Ankunft der Jesuiten in Santa Cruz de la Sierra und dem Beginn der Ch-R
noch ein Jahrhundert verstreichen lieflen: Kriftemangel, Versklavung und Massaker
der Indios, schlieflich Prioritit der nérdlichen Mojos-Missionen. Von 1691 an tritt so-
wohl die Entstehung, Entfaltung und Bedeutung der einzelnen Griindungen wie auch
insbesondere das Profil bedeutender Missionare wie José de Arce, Lucas Cavallero und
nicht zuletzt des Schweizers Martin Schmid, Architekt (Schopfer der heute restaurier-
ten Kirchen von S. Javier, Concepcion und S. Rafael) und Musiker (,Un hombre ex-
cepcional®, 87-91) gebithrend hervor. Die Darstellung des Lebens in den Ch-R zeigt in
wesentlichen Punkten Parallelen zu den G-R in Paraguay. Spezifisch sind jedoch: das
Problem der vielen Sprachen und Ethnien, das langsam durch Lernen des Gorgotoqui
(dann ,,Chiquitano® genannt) von den Kindern an gelost wurde (85f.); die geringere
ortliche Prisenz der Missionare, von denen gewohnlich mindestens einer auf Wander-
schaft und Suche nach neuen Kleingruppen war (80); schliellich die Initiative und Mit-
arbeit der Indianer selbst bei der Gewinnung und Missionierung neuer Gruppen (78,
1081.).

Der Autor ist sich der Grenzen seiner Arbeit bewuflt, vor allem der Liicken in der
archivalischen Auswertung, und stellt deshalb im Vorwort (3) ein grofleres Werk in
Aussicht, welches auch mit dem entsprechenden wissenschaftlichen Apparat ausgerii-
stet sein wird. So erklirt es sich auch, dafl Fufinoten und Quellenbelege hier noch feh-
len. Der Rezensent méchte der Hoffnung Ausdruck geben, dafl ein solches Werk in

15 San Javier 1991. 140 S.
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den folgenden Jahren erscheint. Nicht zuletzt dort, wo Differenzen in Gesamtaussagen
und Gewichtungen zu dem folgenden Werk (das keine unveréffentlichten SJ-Quellen
heranzieht) feststellbar sind, wire die kritische Stellungnahme von M. interessant.

Das zweite Werk ist aufwendiger und umfangreicher. Unter dem Titel Chiguitos —
Historia de una utopfa'® bildet es eine Gemeinschaftsarbeit des Historikers Alcides PA-
REJAS MORENO und des Architekten Virgilio SUAREZ SALAS unter der Herausge-
berschaft von CORDECRUZ (Corporacién Regional de Desarrollo de Santa Cruz).
Hat Menacho aus jesuitischen Quellen geschépft, so werden hier erginzend einige
staatliche Bestinde herangezogen, namlich das argentinische und chilenische Natio-
nalarchiv sowie die Akten der Audiencia von Charcas aus dem Indienarchiv. Neue Auf-
schliisse liefert davon vor allem das im chilenischen Archiv befindliche Inventar nach
der Vertreibung 1767, welches tiber die Biicher und Kunstobjekte informiere, die sich
im Besitz der Missionen befanden.

Der erste, historische Teil, von Paréjas Moreno verfafit (15-164), bietet eine Gesamt-
darstellung der Ch-R und stiitzt sich dazu hauptsichlich auf die publizierten jesuiti-
schen Quellen (Fernandez, Knogler, Schmid) sowie auf die Sekundirliteratur (freilich
nur soweit sie auf Spanisch erschienen ist; so fehlt das wichtige Werk von Haubert).
Auch hier wird die Vorgeschichte relativ breit behandelt; in diesem Rahmen wird auch
—was bei Menacho fehlt - eine ethnographische Darstellung der sehr unterschiedlichen
Ethnien geboten, die in den Ch-R zusammengefafit wurden (25-42): sie zeigt, dafl hier,
anders als bei den Guarani, in Religion und soziologischer Struktur wenig Gemeinsam-
keit bestand. Im Unterschied zu Menacho unterstreicht der Autor die Initiative der spa-
nischen Kolonialadministration fiir die Entstehung der Ch-R (66, 161), vor allem zur
Befriedung und gleichzeitig zur Bollwerkfunktion gegen die Paulistaner. Insgesamt er-
halt man einen interessanten und vielseitigen Eindruck des Lebens in den Ch-R. Ein
auffallender Unterschied zu den G-R ist auffer der ethnisch-linguistisch heterogenen
Zusammensetzung der geringere Stellenwert der Viehzucht und daher auch des
Fleischkonsums (89, 129). Allerdings vermifit man in der Darstellung zwei wohl nicht
unwesentliche Punkte: die Bewiltigung des Sprachenproblems, und die Missionsme-
thoden bei der Gewinnung neuer Kleingruppen, insbesondere die fiir die Ch-R spezifi-
schen ,geistlichen Jagden“¥. Der tiefgreifende Bruch, den die Missionierung mit sich
brachte, wird auch vom Autor unterstrichen (109), ebenso wie der extreme Paternalis-
mus — anderseits waren die Indianer im groflen und ganzen innerhalb dieses Systems
zufrieden; schlieflich konnten sich Kreativitit und Eigenstindigkeit vor allem in
kiinstlerischer Beziehung entfalten (161£.).

Der zweite Teil von Sudrez Salas (165-323) behandelt Urbanismus und Architektur
der Ch-R. Sicht man ab von einer Reihe allzu phantasievoller und quellenmifig kaum
begriindbarer Uberinterpretationen und m. E. iiberzogener Formulierungen 18, ergeben
sich dort eine Reihe interessanter Perspektiven, die vor allem dem, der die Uberreste
der Reduktionen kennt, einen neuen Blick ermoglichen. Es wird der untrennbare Zu-
sammenhang zwischen Raumordnung und baulicher Struktur einerseits, Missions-
und Inkulturationskonzept der SJ-R anderseits deutlich, wobei das Allermeiste auch
mit gewissen kleineren Modifikationen fiir die G-R gelten diirfte.

Aus traditionellen, vor allem romischen (schachbrettartige Anlage mit Decumanus
und Cardo) Vorgaben, den spezifischen Ortsstrukturen der Indiengesetzgebung und
der OFM-R, entwickelte sich im Zusammenspiel mit praktischen Notwendigkeiten des
Bodens und des Lebens die Urbanistik der Reduktionen. Ihre Grundstruktur und
Raumordnung ist nicht so sehr durch die Zentralstellung der Plaza bestimmt, sondern
vor allem durch zwei Achsen, die freilich auf dem Hauptplatz zusammenkommen. Es

' Santa Cruz de la Sierra: Sirena 1992, 332 S.

‘7 Von beidem berichtet freilich der folgende Autor (201f., 243f. zur Bewaltigung des
Sprachenproblems, 199 zu den geistlichen Jagden).

'* So, wenn er den Urbanismus der Ch-R gleich einleitend als ,utopia americana con-
struida® bezeichnet (170), stindig Abhingighkeiten von Plato und Thomas Morus kon-
struiert und von der ,carga formativa-ideolégica de construir la ciudad de Dios en la tierra
de los hombres® spricht (208; hnlich 218, 225, 295, 315, 321).
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ist einmal die longitudinale Achse, eine Strafle, welchen den Bereich des , Tupa-mbai*
(den sakralen, bzw. Gemeinschaftsbereich) auf der einen Seite (Kirche, Kolleg, Fried-
hof, sonstige dffentliche Gebiude wie Werkstitten, Magazine, Witwenhaus, Kranken-
haus, schlieflich Girten, evil. Teiche und Wasserreservoir) und den Wohnbereich des
~Aba-mbai® (den profanen, bzw. Individualbereich) auf der anderen Seite scheidet. Es
ist die ,,Achse der Macht und der Zugehorigkeit®, bzw. der ,Weg des Lebens und des
Todes®. Sie kreuzt sich auf dem Platz mit der transversalen Achse, die vom Kollegshof
ausgeht (in S. Miguel und S. José vom Glockenturm — in den G-R iibrigens von der
Kirche) und durch den Wohnbereich am andern Ende bis zu der ,Bethanienkapelle®
fithrt; es ist dies der Prozessionsweg, bzw. die ,Achse des Sakralen und des Myste-
riums® (209£.; vgl. den idealen Plan auf 211). Im Unterschied zu dem quadratischen
spanischen Kolonialmodell ist es nicht ein zentraler Punkt, sondern die Begegnung
zweier Bereiche, ,zweier Kulturen®, bzw. des Sakralen und Profanen, die sich in der
Urbanistik der Reduktionen ausdriickt. Diese beiden Bereiche treffen sich im grofien,
von der monumentalen Kirche beherrschten Platz, dem Ort der Feste und Spiele, der
eigentlichen Hohepunkte des Lebens (218-229). Die Wohnviertel dehnen sich entlang
und zwischen diesen beiden Achsen offen nach allen Seiten aus. Die linglichen (be-
wuflt nicht als ,, Viertel“ geformten), von Arkadengingen umsiumten Wohnblocks, die
in Einzelfamilienwohnungen eingeteilt waren, spiegeln in ihrer Struktur einerseits die
Durchsetzung der christlichen Eheauffassung wider, anderseits — da die Wohnblocks
jeweils von einzelnen Ethnien besiedelt waren — die Beibehaltung indianischer Struktu-
ren (184, 243-245). Insgesamt handelt es sich um einen ,alternativen® Raumordnungs-
plan (315), in dem sich die Eigenart der Reduktionen plastisch ausdriickt.

Einige mehr oder weniger grobe Irrtiimer miissen freilich korrigiert werden. Vom 4.
Geliibde der SJ-Professen als von einem Geliibde des ,Kadavergehorsams® gegeniiber
dem Papst zu sprechen (so 195), sollte einem ernstzunehmenden Autor, auch wenn er
nicht Theologe von Fach ist, nicht unterlaufen. Eine andere Fehlinterpretation hitte er
schon durch Lektiire des ersten Teils korrigieren konnen. Die ,Ausweisung® als
schwerste Strafe in der Reduktion (die Todesstrafe gab es nirgends in den SJ-R) bedeu-
tete nicht ,stillschweigende Ubergabe an die spanischen oder portugiesischen Sklaven-
jiger® (205). Denn aus dem zitierten Text von Knogler, den auch Paréjas Moreno (84)
richtig wiedergibr, geht hervor, dafl es sich um Exilierung in eine andere Reduktion
handelt. Menacho (102) berichtet iibrigens, daf} die einfache Ausweisung ,,in die Wil-
der®, in einer ersten Zeit iiblich, dann durch Intervention des Ordensgenerals, da
gleichbedeutend mit Todesurteil, verboten wurde.

Die nérdlich an die Ch-R sich anschlieRenden Mojos-Reduktionen haben bisher noch
keine ausreichende monographische Gesamtdarstellung gefunden. Freilich ist ihre
wichtigste und vollstindigste Quelle, die 1791 posthum in Budapest publizierte Descrip-
tio Provinciae Moxitarum des deutschstimmigen Jesuitenmissionars Franz-Xaver
EDER aus Schemnitz (Banska Stiavnica) in der heutigen Slowakei, 1985 in spanischer
Ubersetzung neu ediert worden®. Sie ist bisher nicht ins Deutsche tibersetzt worden,
wohl schon einmal (1888 in La Paz) ins Spanische. Der Herausgeber Barnadas hat dem
Text vier Einleitungen vorangestellt: eine Quellen-Ubersicht zu den Mojos-Reduktio-
nen (XXI-XXIX), eine ausfithrliche Darstellung der Reduktionen selbst, ihrer ethno-
logischen Voraussetzungen, ihrer Geschichte und Organisation (XXXI-LXIII),
schlieflich einen Uberblick iiber das Leben Eders (LXV-LXXXI) und iiber das Buch
und seine Editionsgeschichte (LXXXIII-CIV).

Eder gehort zu den Autoren, die aus der Rickschau schreiben, nachdem die Reduk-
tionen (wenigstens als jesuitisches Werk) nicht mehr existieren (die Aufhebung des Or-
dens hat er, 1772 gestorben, nicht mehr erlebt). An mehr als einer Stelle verteidigt er
die SJ-R gegen die typischen Argumente der aufgekldrten Kritik, die den Jesuiten Mis-
sionierung mit materiellen Lockmirtteln, Befassung mit Weltlichem oder Abschliefung
der Indianer von den Spaniern zum Vorwurf machen (Nr. 254, 599-603). Wie bei allen

¥ Francisco J. Eder, Breve Descripcion de las Reducciones de Mojos, iibersetzt und ediert
von Josep M. Barnadas. Cochabamba: Historia Boliviana 1985. CIV/424 S.
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jesuitischen Autoren der Spitzeit, die iiber die Reduktionen schreiben, nehmen ethno-
logische Informationen sowie Beschreibung der Fauna und Flora bei ihm einen breiten
Raum ein. Ahnlich oder noch stirker als bei den anderen Autoren erscheinen die India-
ner bei ithm als Menschen, die, sorglos und indolent, unfihig zur Vorsorge, dafiir mit
ungeheurer passiver Leidensfahigkeit und auch Gelassenheit im Sterben begabt sind
(186=213, 561-574). Ihre Qualititen erkennt er in einer ausgeprigten Imitationsfahig-
keit und einem bewundernswerten Gedichtnis (550-560). Anfangs, wie er bekennt,
sich sehr an der Unfihigkeit seiner Schiflein reibend und voll Angst um ihr Heil erfillt,
akzeptiert er schlieflich mit Gelassenheit, dafl Gott die Indios auf ihre Weise beruft
und fiir ihre eigenen Talente zur Rechenschaft ziehen wird; ,in dem Mafle, da ich ent-
deckre, dafl diese Baume nicht mehr und nicht bessere Friichte geben konnten (und das
nicht aus irgendeinem Mangel, sondern von ihrer eigenen Natur her), wurde ich inner-
lich ganz ruhig und bebaute soweit méglich den mir aufgetragenen Weinberg, mochte
er auch unfruchtbar und dadurch sehr mithsam fiir seine Bebauer sein® (609, S. 377).
Wertvolle historische Informationen enthilt Eder vor allem iiber das Sprachenproblem
(92, 560), tiber die Paulistaner-Einfille (94-96, 264-271) %, iiber den sehr behutsamen
missionarischen Kontakt mit neuen Ethnien (253-257, 259-263), iiber die Feier von
Festtagen und speziell von Epiphanie, Karsamstag und Fronleichnam (508-513, 523 1.,
6041.), schlieflich die — kaum von den tibrigen Reduktionen abweichende — bauliche
Struktur (592-594). Auch diese Publikation ist von erheblichem wissenschaftlichen
Wert, zumal die lateinische Originalausgabe Seltenheitswert hat.

Ein Desiderat, das freilich bleibt, ist folgendes: einmal anhand der vorliegenden
Quellen und Literaturdarstellungen zu sichten, was allen S]-R gemeinsam, was jeweils
spezifisch und unterschiedlich ist, und wieweit diese Unterschiede auf den verschiede-
nen Entwicklungsstand, auf personelle und historische Besonderheiten, auf geogra-
phisch-klimatische Unterschiede oder auch auf die jeweils unterschiedliche Kultur und
Eigenart der Vélker zuriickgehen. Der Nachteil der meisten Darstellungen auch iiber
die Ch-R besteht darin, dafl dieser ausdriickliche Vergleich fehlt. Sie werden rein in
sich beschrieben, wobei es dem Leser iiberlassen bleibt, festzustellen, worin die Ge-
meinsamkeiten und die Unterschiede bestehen. Ein solcher Vergleich wiirde noch bes-
ser dazu verhelfen, die einzelnen Faktoren der SJ-R in den Blick zu bekommen und zu
erkennen, was in ihnen ,jesuitisch® und was ,indianisch® ist, bzw. wie diese Elemente
sich miteinander verbinden.

* Im Unterschied zu den G-R und Ch-R waren die Mojos-Reduktionen nicht mit
Feuerwaffen ausgeriistet. Noch 1763 wurde dort die Reduktion S. Miguel von den Paulista-
nern wihrend der Messe tiberfallen, der ganze Ort mitsamt der Kirche eingeischert, alle
Indianer versklavt und auch die beiden Patres verschleppt (94).
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