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sten Apostolischen Vikaren (369-371), wobei dann gleich ausgefiihrt wird, daff letztere
sehr schnell in den Sog franzésischer Interessen gerieten, ja z. T. bewufit darauf setzten
(3711£.). Ist letzteres nicht zu leugnen, so doch anderseits auch nicht die langfristige
Auswirkung dieses Missionskonzepts und seine Bedeutung speziell fiir die Ausbildung
eines einheimischen Klerus. Uberhaupt keine Erwihnung finden die Impulse Roms im
20. Jahrhundert seit Benedikt XV. und der Missionsenzyklika ,, Maximum illud“ 1919,
die fiir die katholische Missionsgeschichte dieses Jahrhunderts von einschneidender
Bedeutung waren, so sehr der hier geforderte Mentalititswandel vor Ort sehr unter-
schiedlich schnell vor sich ging. Auch eine Gestalt wie der China-Missionar Vinzenz
Lebbe kommt nirgends vor. — Eine Einzelkorrektur: Der Daimyo Omura Sumitada,
der 1563 als erster japanischer Kleinfiirst (durch merkantile Interessen bewogen)
Christ wurde, hat sich nicht, wie der Autor (219) schreibt, gegen Ende seines Lebens zu
einem Verfolger der Christen gewandelt (vgl. dagegen richtig 239); er ist hier offen-
sichtlich mit seinem Sohn und Erben verwechselt.

Die andere kritische Frage bezieht sich auf die Wertungsmafistibe. Der Autor macht
allenthalben keinen Hehl daraus, dafl fiir ihn letzten Endes der Missions- und Absolut-
heitsanspruch des Christentums auf ,Kulturimperialismus® hinausliuft. Dabei ist ihm
die realistische historische Erkenntnis zuzugestehen, dafi eine ,Inkulturation® des
Christentums in eine fremde Kultur, verstanden als mehr oder weniger reibungslose
und bruchlose Einftigung ohne schwerste Konflikte und unter Schonung vorhandener
Institutionen, letztlich ein unmogliches Unterfangen darstellt (vgl. 492, bezogen auf
einen Versuch Neuendettelsauer Missionare in Neuguinea: ,,ein nicht nur in der Praxis,
sondern angesichts der ,revolutionierenden® Momente des Christentums auch langfri-
stig nicht realisierbares Unterfangen®). Notwendig bewirkt Christianisierung einen
tiefreichenden und konfliktreichen Bruch und Umbruch, auch im ganzen Bereich des
gesellschaftlichen Gefiiges, und von da aus, auch in der europiischen Missionsge-
schichte, eine ,Zerstérung® vor-christlicher Kultur, so sehr es anderseits immer auch
Momente der Kontinuitit gibt. Die Frage ist nur die der Wertung. Und hier fragt man,
wieso es anderseits nicht ebenfalls kultureller Imperialismus und Aufoktroyierung rein
westlich-europiischer Werte und Normen ist, wenn z.B. die Rede ist von ,Ideen, die
China vom Westen tatsichlich gebraucht hitte: individuelle Freiheit, Rechtsgleichheit,
politische Demokratie® (410). Hier wie auch im Schlufifazit (das als Analyse scharf-
sichtig und meisterhaft ist) hat man den Eindruck, dafl der Wertmafistab doch irgend-
wie ein einliniges, spezifisch europiisches Fortschrittsdenken ist, welches ,Moderni-
tit“ im Sinne von Sikularisierung und Liberalisierung als unbedingten und fiir alle
Volker giiltigen Wert betrachtet. Es ist im Grunde dann nichts anderes als der liberale
Europiismus im Gegensatz zum kirchlich-religisen. KL. ScHaTZ S.].
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In seiner Dissertation, mit der er an der Katholischen Universitit Nimwegen promo-
vierte, untersucht V. Leben, Wirken und Schaffen des bayerischen Jesuiten Franz Neu-
mayr und ,seine Bedeutung fir die geistig-kulturellen Verhiltnisse der deutschen
katholischen Territorien® (3). Den iibergreifenden Aspekt bildet dabei die Rhetorik
des Dramatikers, Kontroverspredigers und religiésen Schriftstellers, dessen Leben im
1. Kap. derailliert beschrieben wird. Neumayr wurde 1697 in Miinchen geboren und
besuchte dort das Jesuitengymnasium. In Landsberg trat er 1712 in die Gesellschaft
Jesu ein. Nach Abschluf§ seiner philosophischen und theologischen Studien unterrich-
tete er zunichst Rhetorik in Brig und Solothurn und wirkte dann als Volksmissionar im
Erzstift Salzburg. Als Rhetorikprofessor kam er 1731 an das Jesuitenkolleg in Miin-
chen, wo er seine ersten religivsen Dramen verfafite und inszenierte. Fiinf Jahre spiter
ging Neumayr als Missionar nach Haidhausen und danach als Hofprediger nach Hall
in Tirol. Von dort kehrte er 1738 wieder nach Miinchen zuriick, wo er bis 1750 als Pri-
ses die lateinische Marianische Kongregation betreute. Danach leitete er als Regens die
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Konvikte in Dillingen und Ingolstadt, bis er 1753 Domprediger in Augsburg wurde, wo
er 1765 starb. — Mit Neumayrs zweijihriger Titigkeit als Volksmissionar im Erzstift
Salzburg befaflt sich V. im folgenden Kap. Diese Mission war deshalb heikel, weil der
Erzbischof dadurch seine Autoritit als Landesherr wiederherstellen wollte. Die Jesui-
ten rechneten zwar mit seiner Unterstiitzung, wollten aber vor allem durch Katechese
und Predigt das religitse Leben der Katholiken vertiefen und die Protestanten zur
Riickkehr in die katholische Kirche bewegen. Diese Interessengegensitze lieflen die
Mission fast zu einer Ketzerverfolgung ausarten und fiithrten dazu, dafl 1732 Tausende
von Lutheranern aus Salzburg emigrierten. — Nach dieser ungliicklichen Mission
wurde Neumayr Lehrer der Rhetorik am Jesuitenkolleg in Miinchen, das seit Anfang
des 17. Jahrhunderts zu den bedeutendsten Theaterzentren Europas zihlte. Zu seinen
Aufgaben gehorte es nun, Rhetorik zu unterrichten und jihrlich mindestens ein grofies
Drama zu schreiben und zu inszenieren. Einen Einblick in Neumayrs Lehrtitigkeit und
Dramaturgie erméglicht seine Idea Poeseos, die im 3. Kap. ausfiihrlich besprochen
wird. Dieses Lehrbuch der Dichtkunst erschien 1751 und ,markiert in bezug auf Ko-
médie und Tragodie die Endphase einer zwei Jahrhunderte langen Entwicklung der je-
suitischen Dramaturgie, in der die Autoren in ihren theoretischen Uberlegungen wie in
der Praxis immer wieder versuchten, sich den Zeittendenzen zu stellen® (85). Neumayr
erwies sich in dieser Poetik als erfahrener Pidagoge und ,eigenwilliger Anhinger der
klassizistischen Dramenlehre” (83), der sich die intendierte Wirkung, die Figurenkon-
zeption, den Handlungsablauf und die Auffiithrung seiner Theaterstiicke sorgfiltig
iiberlegte. Dies bestitigt die griindliche Analyse der beiden Tragodien Titus und Jero-
boam, an denen seine Dramaturgie und ihre praktische Umsetzung auf der Bithne er-
liutert werden. Anhand ausgewihlter Texte einzelner Dialoge und Szenen zeigt V.,
~wie Neumayr die Kommunikation zwischen den Darstellern auf der Biithne und den
Zuschauern im Saal zustande bringt, die Aufmerksamkeit des Publikums lenkt und
dessen Erwartungen steuert” (117). Die Lehre Machiavellis und der Tyrannenmord
waren besondere Themen, die er fiir die Biihne kritisch bearbeitete. Sie sind deshalb
hervorzuheben, weil die iibrige ,, Thematik der Neumayrschen Dramen keineswegs ori-
ginell war” (118). — Im 4. Kap. untersucht V. Neumayrs Kontroverse mit Franz I.
Rothfischer, der 1751 als Benediktiner das Kloster St. Emmeram in Regensburg verlief§
und zur evangelisch-lutherischen Kirche iibertrat. Diese Konversion l6ste allgemeine
Bestiirzung und eine Flut von Streitschriften aus, in denen der Katholizismus und die
Pidagogik der Jesuiten scharf kritisiert wurden. Neumayrs Erwiderungen lassen seine
Einstellung zur Aufklirung und die Beweggriinde erkennen, die ihn veranlafiten, sich
an dieser Polemik zu beteiligen. V. unterscheidet in seiner Bewertung dieser Kontro-
verse ,drei Aspekte: erstens die Polemik iiber einen Konfessionswechsel und dessen
Rechtfertigung, zum anderen die Auseinandersetzungen iiber die Dringlichkeit einer
Unterrichtsreform in Bayern und drittens das kulturkampfartige Wortgefecht tiber das
Schriftbayrische® (176). — Neumayrs Rhetorik kam besonders in seinen zahlreichen
Predigten zum Tragen, die V. im 5. Kap. daraufhin sorgfiltig analysiert. Als Dompre-
diger von Augsburg war Neumayr verpflichtet, jedes Jahr vier Kontroverspredigten zu
halten. Darin hatte er den Protestantismus und dessen Kritik an der katholischen Glau-
benslehre zu widerlegen und die konfessionellen Unterschiede méglichst klar heraus-
zustellen. Dies war deshalb heikel, weil in Augsburg seit dem Westfilischen Frieden
von 1648 ,die beiden Konfessionen gleichberechtigt nach ihrem eigenen Glaubensbe-
kenntnis leben konnten® (188) und der parititisch besetzte Stadtrat streng iiber die Ein-
haltung des Religionsfriedens wachte. In seiner Idea Rhetoricae und im Vir
Apostolicus zeichnete Neumayr das Bild des guten Predigers und erlduterte Aufbau
und Ziel der Predigt. Der gute Prediger versteht es, das Richtige in der richtigen Weise
zu sagen, indem er ergotzt, belehrt und seine Zuhorer dazu bewegt, ,,sich vom Bosen
abzuwenden und das Gute zu tun® (194). Dazu stehen ihm sieben verschiedene Pre-
digtmethoden zur Verfiigung, die Neumayr im Vir Apostolicus naher erklérte. Fiir be-
sonders wichtig erachtet er jedoch die Rhetorik, deren erste und ureigenste Aufgabe es
sei, die Zuhorer zu iiberzeugen und in ihnen etwas zu bewirken. Neumayr selbst lieff
sich besonders von Ciceros Beredsamkeit inspirieren und argumentierte in seinen Pre-
digten gerne mit Syllogismen. In Kontroverspredigten griff er Begebenheiten in Augs-
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burg auf oder setzte sich mit protestantischen Veraffentlichungen kritisch auseinan-
der. Dabei ging es ihm ,in erster Linie nicht darum, die Andersgliubigen zu
iiberzeugen, sondern die eigene Gemeinde zu ermahnen und in ihrem Glauben zu be-
stitigen® (244). Wihrend die Augsburger Protestanten gegen Neumayrs Predigten
protestierten, empfanden die Katholiken sein ,Auftreten als eine Bedrohung des fried-
lichen Nebeneinanderlebens der beiden Konfessionen und dringten deshalb darauf,
mit den Kontroverspredigten Schlufl zu machen® (245). Um den Religionsfrieden zu
wahren, beschlagnahmte der Augsburger Biicherzensor 1753 eine von Neumayr verof-
fentlichte Kontroverspredigt. Die Inquisition verurteilte 1760 seine Predigt iiber den
Probabilismus und setzte sie auf den Index verbotener Biicher. Obwohl die evangeli-
schen Pastoren von Augsburg bewufBt darauf verzichteten, Neumayr zu antworten, er-
schienen einige polemische Schriften, die ihn persénlich angriffen und als Erzlisterer
beschimpften. Neben Kontroverspredigten hielt Neumayr zahlreiche andere Predig-
ten, die er teilweise in thematischen Sammelbinden verdffentlichte. Damit wollte er
den Geistlichen bei der Vorbereitung der Predigt helfen und den Laien Anregungen
zur Meditation geben. — Mit seinen aszetischen Schriften, die im Schluffkap. bespro-
chen werden, wandte sich Neumayr an Priester, Ordensleute und Laien, denen er kon-
krete Anweisungen fiir das personliche Gebet, die Gewissenserforschung und die
geistlichen Ubungen gab. Als Jesuit orientierte er sich dabei am Exerzitienbuch des
Ignatius von Loyola und suchte, seine Leser dazu zu bewegen, grofiherzig zu sein und
nach Vollkommenheit zu streben. In den Exerzitien betonte er, dafd sich der Mensch
erst dann wirklich bekehrt habe, ,wenn er sich in einem heroischen Akt von seinem bis-
herigen Leben abwendet und mit unbegrenzter Grofziigigkeit seinem Gott gegeniiber
nichts fiir sich zuriickbehilt (303). Obwohl Neumayr in seinen geistlichen Schriften,
die V. als ,niichtern, systematisch und stark verstandesmiflig (319) charakterisiert,
immer wieder daran erinnerte, dafl der Mensch Gott fiirchten und um seine Rettung
bangen miisse, lief} er sich dabei von Weisheit und Milde leiten. Als Prediger und reli-
giser Schriftsteller war es sein zentrales Anliegen, seine Zuhorer und Leser, ,auch die
der hofischen Welt, zu jenem ,heroischen Akt der Lebensreform® aufzufordern, der sie
zu nobiles ganz anderer Art machen wird“ (332). — V. zeichnet in seiner fundierten,
iibersichtlich gegliederten und fliissig geschriebenen Dissertation ein lebendiges Bild
von Franz Neumayr, der als spitbarocker Prediger und religioser Schriftsteller auf sich
aufmerksam machte. Damit leistet er einen Beitrag zur Barockforschung und berei-
chert zugleich die Literatur zur Geschichte der Jesuiten in Bayern, die bisher nur unzu-
langlich erforsche ist. Neben einigen Illustrationen runden die vollstindige Bibliogra-
phie der Werke Neumayrs, ein umfangreiches Literaturverzeichnis und ein ausfithrli-
ches Personenregister das gelungene Werk ab, das in keinem Jesuitica-Bestand fehlen
sollte. Ein kleiner Schonheitsfehler, der den Wert des Buches jedoch keineswegs
schmilert, soll abschliefend noch erwihnt und berichtigt werden. Franz I. Rothfischer
hie8 mit Ordensnamen Gregor und nicht, wie auf S. 127 angegeben, Georg (Vgl.
ADB 29, S. 362). J. OswaLp S.J.
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Unter den bislang noch nicht vollstindig publizierten Quellen zum 1. Vatikanum
sind die Aufzeichnungen des blinden Kurienerzbischofs Vincenzo Tizzani wahrschein-
lich die wichtigsten. Fiir Hasler (1977) noch unzuginglich und auch dem Rezensenten
erst unter dem jetzigen Archiv-Prifekten Metzler seit 1985 einsehbar, ist eine Fassung
von ihnen, nimlich die ,Verbali®, bereits 1985 bis 1987 durch Croce im ,,Archivum Hi-
storiae Pontificiae® veroffentlicht. Martina (fiir seinen 3. Band Pio IX) und auch der
Rezensent (fiir die Geschichte des 1. Vatikanums, von der der 1. und inzwischen auch
der 2. Band erschienen ist) konnten auch die iibrigen Bestinde des ,Fondo Tizzani"
benutzen und auswerten. Jetzt ist durch Lajos Pasztor das sog. ,Diario” erschienen. Es
benutzt z.T. die zeitlich fritheren und bereits publizierten ,Verbali“, enthilt jedoch
ausfiihrlichere Informationen (XXIV), vor allem iiber die eigentlich interessanten per-

612



