BUCHBESPRECHUNGEN

Werk Henri de Lubacs beriicksichtigt. Die Verf. stellt Fachleuten eine erste Einfiih-
rung in die Exegese des grofien Zisterziensers zur Hand. Der Vergleich mit den Vikto-
rinern oder auch Gilbert Porreta steht weiterhin aus. R. BERNDT S. J.

SCHRECKENBERG, HEINZ, Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte (11.—13. Jh.). Mit
einer Ikonographie des Judenthemas bis zum 4. Laterankonzil (EHs. Reihe 23:
Theologie 335). Frankfurt—Bern-New York—Paris: Lang 1988. 710S. / 2. verin-
derte Auflage 1991. 729 S.

Der als Flavius-Josephus-Forscher ausgewiesene A. legt hiermit den zweiten Teil sei-
nes Repertoriums der Traktate der Gattung Adversus Judaeos vor, die tiber Jahrhun-
derte hinweg ein Kennzeichen des jiidisch-christlichen Verhiltnisses waren. Wihrend
der erste Band des Repertoriums die Texte bis zum 11. Jhd. verzeichnet (1981, 19912),
stellt der A. nun die Literatur des frithen und hohen Mittelalters zusammen. Dariiber
hinaus hat er aus der fraglichen Zeit 247 Bildquellen und Bildinterpretationen zum Ju-
denthema zusammengestellt (447-629 und die ,Nachtrige® 654-658), nebst einem Ab-
riff ,Zur Vorgeschichte des Judenhutes® (629-635). Dem Band sind zwei Register
beigegeben (Schriftstellen 659-671, Namen-Sachen-Werktitel 673-710). In der 2. Auf-
lage hat der A. sein Werk ergiinzt um ein Nachwort (711-713), um ,Addenda et Corri-
genda® (714-717) sowie um 45 ,Nachurige zur Ikonographie des Judenthe-
mas®“(718-729). Das Inhaltsverzeichnis des Bandes laflt eine systematische Ordnung
vermuten; tatsichlich jedoch sind die Materialien chronologisch geordnet. Das In-
haltsverzeichnis prisentiert fiir den Hauptteil B: Die christlichen Adversus-Judaeos- Texte
und ibr literarisches und bistorisches Umfeld (29-446), eine Ubersicht nach den literari-
schen Gattungen der Texte: . Adversus-Judaeos-Traktate und sonstige inhaltlich af-
fine Texte, IL. Pipste, Konzilien und Kanonisten zum Judenthema, TII. Judenrechrt,
Judeneide, historiographische und chronistusche Werke, IV. Juden und Judentum als
Thema in der geistlichen und weltlichen Dichtung, Legenden, V. Judische Stimmen
zum Christentum und zur Situation der Juden im christlichen Mittelalter. Mit diesem
Repertorium liegen, erstmals in umfassender Weise zusammengestellt, die schriftlichen
und ikonographischen Zeugnisse aus dem christlich-jiidischen Gegen- und Miteinan-
der vor Augen. — Der Verf. beschrinkt sich in seinem Werk nicht auf die blofie Ver-
zeichnung der Texte, sondern er hat sich dariiber hinaus der Mithe unterzogen, sie
jeweils in ihr historisch-literarisches Umfeld einzuordnen und ihre Argumentationen
zu analysieren. Diese gewihlte Methode fithrt zu einem benutzerfreundlichen Ergeb-
nis, das sich im ausfiithrlichen Register des Bandes niederschligt. Allerdings wird des-
sen Handlichkeit wie auch die des gesamten Materials ,,erkauft® mit wissenschaftlicher
Ungewiflheit, die exakt darin besteht, dafl Literaturgeschichte (hier Gattungskritik)
mit- Theologiegeschichte (hier theologische Interpretation des jiidisch-christlichen
Verhiltnisses anhand einschlégiger Texte) verbunden wird. Insofern bleibt weiterhin
ein doppeltes Desiderat bestehen. Die Adversus-Judaeos-Traktate sollten zunichst in
ihrer literarischen Struktur beschrieben und charakeerisiert werden, etwa nach dem
Modell der , Typologie des sources du moyen age occidental®. Anschlieflend kénnte
man sich an die kultur- und theologiegeschichtliche Aufarbeitung heranwagen, indem
z.B. die verschiedenen Textsorten synchron fiir eine Epoche behandelt wiirden oder
zusammen die entsprechenden Auﬂerungen ein und desselben Autors. — Bei dem be-
achtlichen Umfang des Werkes erstaunen immer wieder Liicken im Detail. Warum
wurde beispielsweise Petrus Comestor nicht erwihnt, der in seiner Historia scholastica
uniibersehbar jiidische Quellen verwendet, sei es als direktes Ausschreiben von Flavius
Josephus, sei es als Rezeption des Andreas von St. Viktor oder dank seines direkten
Kontaktes mit Juden in Troyes oder Paris? Ebenso lohnte sich ein Wort tiber den Erz-
bischof Hugo von Rouen (f 1164), der sich auf die Hebraei nicht nur in seinem Hexae-
meron-Kommentar beruft, sondern auch in seiner theologischen Summe. Wenn schon
mit den Viktorinern Hugo, Andreas und Richard die exegetische Variante der christli-
chen Polemik unterstrichen wird, dann darf auch Herbert von Bosham nicht fehlen,
dessen Psalmenkommentar zwar noch nicht ganzlich ediert worden ist, dem B. Smalley
und R. Loewe jedoch bahnbrechende Arbeiten gewidmet haben. Im franzésischen
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Sprachraum arbeitet G. Dahan nicht nur iiber dasselbe Gebiet (vgl. dazu seine kiirzlich
erschienene Monographie Les intellectuels chrétiens et les juifs an moyen dge, Paris 1990),
sondern bereitet ein dhnlich geartetes Verzeichnis wie das des Verfs. vor. Besonders
aber ist verwunderlich, dafl die mafigeblichen exegesegeschichtlichen Arbeiten der
1989 leider viel zu frith verstorbenen Sarah Kamin von der Hebriischen Universitit in
Jerusalem nicht zitiert werden. Thre Monographie iiber Rashi (Jerusalem 1985) &ffnet
neue Wege in der Erforschung dieses grofiten jiidischen Bibelauslegers. Ihre Aufsitze
iiber Samuel ben Meir und Joseph Bechor Shor zeigen auf, wie man jiidischerseits auf
die Begegnung mit den Christen zu reagieren versuchte. — Die kritischen Bemerkungen
wiegen nicht das wissenschaftliche Verdienst des Verf. auf; ihm sei zu seinem Kompen-
dium herzlich gratuliert! R. BErnpTS. J.

ScHOELLER, DoNATA, Gottesgeburt und Selbstbewufitsein. Denken der Einheit bei Mei-
ster Eckhart und G. W. F. Hegel (Philosophie und Religion 4). Hildesheim / Berlin:
Bernward / Morus 1992, 142 S.

Wie bekannt sieht Hegel Kunst, Religion und Philosophie in einer Einheit. Alle drei
haben den identischen Inhalt, nimlich den absoluten Geist. Die Art und Weise, wie die-
ser (identische) Inhalt gehabt wird, ist freilich verschieden. Das grundlegende Verhilt-
nis namlich von (endlichem) Geist zu (unendlichem und absolutem) Geist erscheint in
der Kunst im Medium der #sthetischen Anschauung, in der Religion im Medium der
Vorstellung, in der Philosophie schliefilich im Medium des spekulativen Denkens, wo-
bei Anschauung, Vorstellung und Denken (in dieser Reihenfolge) aufeinander bezo-
gene Erkenntnisakte sind. Hegels System hat somit einen starken Hang zur Einbeit.
Diese ist besonders eng zwischen Religion und Philosophie, weil die Philosophie nur
durch die Explikation der religiosen Gehalte zu ihrer eigenen vollen Darlegung kom-
men kann. An diesem Punkt setzt das vorliegende Biichlein (urspriinglich eine Diplom-
arbeit?) ein. Es hat 7 Abschnitte. Im ersten (Warum Beziige zwischen Hegel und der
Mystik? 11-19) gibt Sch. das Ziel ihrer Untersuchung an: ,,Inwieweit die Hypothese
eines der Mystik verwandten Grundzuges Hegelschen Denkens auch einer niheren
Untersuchung standhalten kann, dies soll hier erarbeitet werden an Hand der Gegen-
iiberstellung von Hegels Gedanken zur christlichen Religion in seiner Philosophie der
Religion und Meister Eckharts Deutschem und Lateinischem Werk® (19). Im zweiten Ab-
schnitt (Streifzug durch die Literatur, 21-26) weist Sch. auf einige Autoren (J. Bern-
hart, R. Kroner, F. von Baader, W. Dilthey, N. Hartmann, A. Lasson, E. von Bracken,
J. A. Bizet, W. Jaeschke, D. Walsh, W. Schultz und Th. Steinbiichel) hin, die ihrerseits
bei Hegel mystische Tendenzen ausgemacht haben. Im dritten Abschnite (Hegels ei-
gene Stellungnahme zur Mystik, 27-35) kann Sch. u.a. Hegels lapidaren Satz aus der
»Phinomenologie des Geistes” zitieren: ,Das Mystische ist nicht Verborgenheit eines
Geheimnisses oder Unwissenheit, sondern besteht darin, dafl das Selbst sich mit dem
Wesen eins weifs, und dieses also geoffenbart ist” (32). Im vierten Abschnitt (Einlei-
tende Betrachtung zur Bedeutung des Einheitsgedankens, 37-56) variiert die Autorin
das folgende Diktum (vgl. 38): ,Was der Philosoph [Hegel] mithsam in absoluten und
oftmals abstrusen Kategorien zu erliutern versucht, sieht der Mystiker [Meister Eck-
hart]. Diese Verschiedenheit im Erkenntnisakt hat auch eine Entsprechung im (unter-
schiedlichen) Erkenntnisinfalt. Darauf wird im funften Abschnitt (Die Struktur der
Einheit, 57-75) eingegangen. Eckhart legt den Inhalt der (absoluten) Einheit in die
gottlichen Personen , Vater® und ,Sohn® auseinander. ,Eckhart beldft es nicht nur bei
der Hervorhebung des géttlichen Erkenntnisaktes, sondern konkretisiert ihn durch
eine Veranschaulichung an Hand der Trinitit. Dabei wird sowohl das Konzept der
Dreifaltigkeit aus diesem Erkenntnisakt entwickelt, als auch dieser wiederum an jenem
expliziert. In der goudlichen Erkenntnis wird, nach Eckhart, das ,Wort® gesprochen so-
wie der ,Sohn® gezeugt® (59). Hegel dagegen bestimmt den Inhalt der Einheit durch
den ,,Geist® und sein ,Anderes®. Geist ist nie ein Einzelner, sondern Geist ist nur, inso-
fern er sich selbst gegensitzlich ist und im Anderen sich als sich selbst anschaut. Dafl
eine solche Einheit nicht statisch ist, sondern dynamisch, darauf wird im sechsten Ab-
schnitt (Einheit als Geschehen, 77-105) eingegangen. Dieser Prozefi der Einheit wird
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