HistoriscHE THEOLOGIE

Sprachraum arbeitet G. Dahan nicht nur iiber dasselbe Gebiet (vgl. dazu seine kiirzlich
erschienene Monographie Les intellectuels chrétiens et les juifs an moyen dge, Paris 1990),
sondern bereitet ein dhnlich geartetes Verzeichnis wie das des Verfs. vor. Besonders
aber ist verwunderlich, dafl die mafigeblichen exegesegeschichtlichen Arbeiten der
1989 leider viel zu frith verstorbenen Sarah Kamin von der Hebriischen Universitit in
Jerusalem nicht zitiert werden. Thre Monographie iiber Rashi (Jerusalem 1985) &ffnet
neue Wege in der Erforschung dieses grofiten jiidischen Bibelauslegers. Ihre Aufsitze
iiber Samuel ben Meir und Joseph Bechor Shor zeigen auf, wie man jiidischerseits auf
die Begegnung mit den Christen zu reagieren versuchte. — Die kritischen Bemerkungen
wiegen nicht das wissenschaftliche Verdienst des Verf. auf; ihm sei zu seinem Kompen-
dium herzlich gratuliert! R. BErnpTS. J.

ScHOELLER, DoNATA, Gottesgeburt und Selbstbewufitsein. Denken der Einheit bei Mei-
ster Eckhart und G. W. F. Hegel (Philosophie und Religion 4). Hildesheim / Berlin:
Bernward / Morus 1992, 142 S.

Wie bekannt sieht Hegel Kunst, Religion und Philosophie in einer Einheit. Alle drei
haben den identischen Inhalt, nimlich den absoluten Geist. Die Art und Weise, wie die-
ser (identische) Inhalt gehabt wird, ist freilich verschieden. Das grundlegende Verhilt-
nis namlich von (endlichem) Geist zu (unendlichem und absolutem) Geist erscheint in
der Kunst im Medium der #sthetischen Anschauung, in der Religion im Medium der
Vorstellung, in der Philosophie schliefilich im Medium des spekulativen Denkens, wo-
bei Anschauung, Vorstellung und Denken (in dieser Reihenfolge) aufeinander bezo-
gene Erkenntnisakte sind. Hegels System hat somit einen starken Hang zur Einbeit.
Diese ist besonders eng zwischen Religion und Philosophie, weil die Philosophie nur
durch die Explikation der religiosen Gehalte zu ihrer eigenen vollen Darlegung kom-
men kann. An diesem Punkt setzt das vorliegende Biichlein (urspriinglich eine Diplom-
arbeit?) ein. Es hat 7 Abschnitte. Im ersten (Warum Beziige zwischen Hegel und der
Mystik? 11-19) gibt Sch. das Ziel ihrer Untersuchung an: ,,Inwieweit die Hypothese
eines der Mystik verwandten Grundzuges Hegelschen Denkens auch einer niheren
Untersuchung standhalten kann, dies soll hier erarbeitet werden an Hand der Gegen-
iiberstellung von Hegels Gedanken zur christlichen Religion in seiner Philosophie der
Religion und Meister Eckharts Deutschem und Lateinischem Werk® (19). Im zweiten Ab-
schnitt (Streifzug durch die Literatur, 21-26) weist Sch. auf einige Autoren (J. Bern-
hart, R. Kroner, F. von Baader, W. Dilthey, N. Hartmann, A. Lasson, E. von Bracken,
J. A. Bizet, W. Jaeschke, D. Walsh, W. Schultz und Th. Steinbiichel) hin, die ihrerseits
bei Hegel mystische Tendenzen ausgemacht haben. Im dritten Abschnite (Hegels ei-
gene Stellungnahme zur Mystik, 27-35) kann Sch. u.a. Hegels lapidaren Satz aus der
»Phinomenologie des Geistes” zitieren: ,Das Mystische ist nicht Verborgenheit eines
Geheimnisses oder Unwissenheit, sondern besteht darin, dafl das Selbst sich mit dem
Wesen eins weifs, und dieses also geoffenbart ist” (32). Im vierten Abschnitt (Einlei-
tende Betrachtung zur Bedeutung des Einheitsgedankens, 37-56) variiert die Autorin
das folgende Diktum (vgl. 38): ,Was der Philosoph [Hegel] mithsam in absoluten und
oftmals abstrusen Kategorien zu erliutern versucht, sieht der Mystiker [Meister Eck-
hart]. Diese Verschiedenheit im Erkenntnisakt hat auch eine Entsprechung im (unter-
schiedlichen) Erkenntnisinfalt. Darauf wird im funften Abschnitt (Die Struktur der
Einheit, 57-75) eingegangen. Eckhart legt den Inhalt der (absoluten) Einheit in die
gottlichen Personen , Vater® und ,Sohn® auseinander. ,Eckhart beldft es nicht nur bei
der Hervorhebung des géttlichen Erkenntnisaktes, sondern konkretisiert ihn durch
eine Veranschaulichung an Hand der Trinitit. Dabei wird sowohl das Konzept der
Dreifaltigkeit aus diesem Erkenntnisakt entwickelt, als auch dieser wiederum an jenem
expliziert. In der goudlichen Erkenntnis wird, nach Eckhart, das ,Wort® gesprochen so-
wie der ,Sohn® gezeugt® (59). Hegel dagegen bestimmt den Inhalt der Einheit durch
den ,,Geist® und sein ,Anderes®. Geist ist nie ein Einzelner, sondern Geist ist nur, inso-
fern er sich selbst gegensitzlich ist und im Anderen sich als sich selbst anschaut. Dafl
eine solche Einheit nicht statisch ist, sondern dynamisch, darauf wird im sechsten Ab-
schnitt (Einheit als Geschehen, 77-105) eingegangen. Dieser Prozefi der Einheit wird
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sowohl von Hegel als auch von Meister Eckhart durch den Begriff der Geburt Gottes
(Geburt ist hier als Ak¢ verstanden) veranschaulicht. Was man theologisch als Schép-
fung bezeichnet, wird von diesen beiden Denkern als Selbsterscheinung, Selbstmitrei-
lung oder Selbstgebirung Gottes verstanden. Sch. zieht im siebten Abschnitt
(Abschlieflende Uberlegungen, 107-139) die Schlufifolgerung: ,Der Mystiker wie der
Idealist bringen ... gemeinsam zum Ausdruck, dafl es keine unitberwindbaren Schran-
ken zwischen dem Bereich der Endlichkeit und Unendlichkeit gibt; der vermeintliche
Unterschied liegt allein im Grad der Erkenntnis begriindet. Mit dieser Erkenntnis ist
jedoch eine den gesamten Menschen in Anspruch nehmende Entwicklung involviert.
Sie impliziert nicht nur ein theoretisches, kognitives Wissen, sondern einen Seinszu-
stand, der tiber den Verzicht auf die eigene, eingegrenzte Ich-Personlichkeit erreichbar
ist. Durch diese wesensmiflige Entwicklung ist fiir Eckhart und Hegel Endlichkeit
schlechthin iiberwindbar und die absolute Einheit erreichbar® (137). — Ich habe die vor-
liegende Arbeit mit Gewinn gelesen. Eine leichte Kost war sie freilich nicht.

R. SeBoTT S. J.

Die GescHICHTE DES CHRISTENTUMS. Religion — Politik — Kultur. Bd. 6: Die Zeit der
Zerreiffproben (1274-149). Hrsg. v. Michel Mollat du Jourdin und André Vauchez.
Deutsche Ausgabe bearb. und hrsg. v. Bernhard Schimmelpfennig. Freiburg—Basel—
Wien: Herder 1991. 912 S. (mit Reg.).

In Periodisierung und Gliederung ist dieser Band, als erster dieser Reihe erschienen,
originell und vom Herkommlichen abweichend. Es ist die Zeit der ,Zerreifiproben®,
genauer des Ringens um kirchliche Einheit sowohl zwischen abendlindischer und by-
zantinischer wie innerhalb der abendlindischen Kirche. Sein zeitlicher Rahmen ist
durch die beiden konziliaren Unionsversuche mit den Ostkirchen auf Lyon II und Flo-
renz abgestecke; gleichzeitig ist es die Zeit der Strukturkrise der rémischen Kirche von
der letzten klaren Manifestation der Einheit auf Lyon II iiber ,Unam Sanctam®, das
Avignoneser Papsttum, Schisma, Konstanzer und Basler Konzil bis zum Ende des letz-
ten Papstschismas 1449. Auch die Gliederung ist originell. Indem sie die Eingangs-
worte von ,Unam Sanctam® in Fragen abwandelt, driickt sie treffend die Spannung
zwischen proklamiertem und immer wieder angezieltem Ideal und historischer Realitit
aus.

Nach einem kurzen Einleitungskapitel von Michel Mollat du Jourdin iiber das 2. Kon-
zil von Lyon (1- 13) steht der erste Teil unter der Uberschrift ,,Eine Kirche?” (17-346).
Er befafit sich mit Aufbau und Institutionen der rémischen Kirche (Bernard Guille-
main), der Strukturkrise des Schismas und der Konzilien (Paul Ourliac), den parallelen
Darstellungen der byzantinischen, slawischen und orientalischen Kirchen, mit den Kir-
chenvorstellungen in West und Ost (André Vauchez und Marie-Féléne Congourdean)
und schliefflich mit den ,hiretischen® Bewegungen innerhalb der rémischen Kirche
(André Vauchez). — Der zweite Teil (,Heilige Kirche®, 349-564) behandelt, ebenfalls je-
weils fiir das Abendland und Byzanz parallel, Glaubensunterweisung, Heilswege, Sit-
ten und Moral, Heiligung (unter letzterem spirituelle und klésterliche Reformbewe-
gungen). — Der dritte Teil (,Katholische Kirche®, 567-887) ist stirker disparaten
Themen gewidmet. Er beginnt mit dem Verhiltnis von Kirche und weltlicher Gewalt
(jeweils in der rémischen Christenheit und in Byzanz). Dann folgen Kapitel, die aus-
fithrlich die kirchliche Situation der einzelnen Regionen der westlichen Christenheit
darstellen (Frankreich, Britische Inseln, Deutsches Reich, Mittelmeerlinder, Mirtel-
ost- und Nordeuropa). Weitere Kapitel behandeln die Unionsprobleme zwischen rémi-
scher Kirche und Ostkirchen (Congourdeau fiir Byzanz, Jean Richard fiir die iibrigen
orientalischen Kirchen), die Situation der Nichtchristen (d.h. der Juden, ferner Mos-
lems in Spanien) innerhalb der rémischen Christenheit (Jacqueline Guiral-Hadziiossif,
ferner Francis Rapp fiir Deutschland), schlieflich die ,Aufienbeziehungen® durch
Kreuzziige und Missionen (Jean Richard).

Die Vorziige sind vor allem die, die schon in der Besprechung von Band 8 herausge-
stellt worden sind (siehe in dieser Zschr. 1993, 605-07). Sie liegen fiir den deutschen
Leser einmal in der Vermittlung der Ergebnisse der franzésischen frémmigkeitsge-
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