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and its Limits® (257—266) sieht die Hauptaufgabe der Theologie in der Okumene, das
Kriterium des ,id guod requiritur et sufficit* zur Geltung zu bringen, damit sich nicht
auch hier das Gesetz des Stirkeren durchsetzt (263). — In seiner Auseinandersetzung
mit der Lehre von den , Fundamentalartikeln® des Glaubens (267-277) meint Harding
Meyer, dafl fiir den skumenischen Dialog die Frage einer ,Differenzierung von Ver-
bindlichkeit® dringlicher als je sei (276); m. E. ginge es vor allem um die Frage der Rei-
henfolge im Verstindnis der Heilsbedeutung von Aussagen. — Bischof Paul Werner
Scheele stellt die kumenischen Bemiithungen um den Glaubensakt im Zusammenhang
mit dem Faith-and-Order-Projekt ,Den einen Glauben bekennen® dar (279-292). —
Otto Hermann Pesch plidiert fiir eine ,Okumenische Kirchlichkeit der Theologie®
(293-318) angesichts der Tatsache, dafl man den Begriff , Kirchlichkeit® gewshnlich
nur immer auf die je eigene Kirche bezieht. Fiir den Alltag am Schreibtisch formuliert
er als Faustregel, dafl man bis zum Erweis des Gegenteils davon ausgehen miisse, dafl
in den traditionellen Handbiichern der Dogmatik die Lehre der Schwesterkirchen als
gegnerisch verzeichnet werde und man deshalb besser zu sachkundigen Monographien
greifen moge (307). Aufgrund guter Erfahrungen an verschiedenen Orten empfiehlt er
fiir Theologische Fakultiten die Berufung von ein oder zwei Vertretern von Schwester-
kirchen in den eigenen Lehrkérper (312). — Einigen abschlieflenden Beitridgen dieser
Festschrift (Hans Kiing, Giinter Biemer, Franz Wolfinger), die sich mit dem Verhiltnis
des Christentums zu anderen Religionen befassen, ist gemeinsam, dafl die Moglichkeit
von Offenbarung als platte Selbstverstindlichkeit angesehen wird. Nach Auffassung
des Rezensenten li6it sich eine Zuwendung Gottes zur Welt nur in einem trinitarischen
Glaubensverstindnis mit der Anerkennung unseres Aus-dem-Nichts-Geschaffenseins
vereinbaren und muf} als Glaubensgeheimnis im strengen Sinn verstanden werden; nur
von hier aus kann letztlich (im Unterschied zu exklusiver oder inklusiver Intoleranz)
die tiefe Wahrheit der Religionen universal verkiindbar werden. — Thomas F. O’Meara
untersucht Gemeinsamkeiten der Weltreligionen in der mystischen Erfahrung
(375-390). — Der letzte Beitrag besteht in einer frohlichen Predigt von Eberbard fiingel
iber Rém 8, 18 ff.; in ihr kommen sogar Engel vor, die, ihre gute himmlische Erzie-
hung vergessend, keck hinter uns herpfeifen.

Den Abschlufl des Bandes bildet die Bibliographie der Schriften von Heinrich Fries
im Anschluf} an den Stand von 1982, der in der Festschrift ,Auf Wegen der Verssh-
nung” veréffentlicht worden war. P. KNAUER S.].

4. Praktische Theologie

ECCLESIA A SACRAMENTIS. THEOLOGISCHE ERWAGUNGEN ZUM SAKRAMENTENRECHT.
Hrsc. Reinbild Ablers / Libero Gerosa / Ludger Miiller. Paderborn: Bonifatius 1992.
141 S.

Stephan Kuttner hatte im Rahmen der Reformarbeiten fiir den CIC/1983 den Vor-
schlag gemacht, die einzelnen rechtlichen Bestimmungen der Kirche den jeweiligen
Normierungen iiber die Sakramente zuzuordnen und so den CIC nach den sieben Sa-
kramenten zu gliedern. Zwar lief§ sich dieses Gliederungsprinzip schliefllich doch nicht
verwirklichen, aber der Vorschlag bleibt dennoch anregend. ,Diese Anregung soll hier
aufgegriffen werden, um den engen Zusammenhang zwischen dem Selbstvollzug der
Kirche im Sakrament und der kirchlichen Verfassung schlaglichtartig aufzuzeigen®
(12). Das vorliegende Biichlein hat acht Abschnitte. Im ersten (Eucharistie, 13-25) geht
R. Ablers davon aus, daf kirchliches Recht von der Eucharistie her zu bestimmen ist.
Deshalb untersucht sie, inwieweit die konziliare Lehre von der communio in das
kirchliche Recht, insbesondere in das Eucharistierecht, eingegangen ist. Dabei geht A.
von der Voraussetzung aus, dafl die ,communio eucharistica® eine ,,communio eccle-
siastica® ist und umgekehrt. Das Fazit: , Trotz einiger verbleibender Desiderate kann
insgesamt gesagt werden, dafl der CIC von 1983 darum bemiiht ist, die Communio-
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Theologie des II. Vatikanischen Konzils zu rezipieren (25). In seinem Beitrag (Taufe,
27-36) stellt E. Corecco zuniichst fest, dafl die Taufe vor allem soteriologische Implika-
tionen hat: der Mensch wird von der Siinde befreit, er wird Kind Gottes, er wird in die
Kirche eingegliedert usw. Aber die Taufe ist nicht nur ein individuelles Geschehen. Sie
hat auch soziale Wirkungen. Sie ist ein konstitutiver Rechtsakt, der die Zugehorigkeit
einer Person zur Kirche bewirkt und gleichzeitig die gesamte rechtliche Struktur der
Kirche bestimmt. Fiir C. erscheint deshalb in der Taufe paradigmatisch die rechtliche
Bedeutung aller Sakramente. ,Denn die Existenz des kanonischen Rechts leitet sich
nicht aus der sozialen Dimension ab, die der Natur des Menschen innewohnt, und
auch nicht aus der menschlichen Sozialitit, die der Kirche innewohnt, sondern aus der
rechtlich bindenden Kraft, die Wort und Sakrament zukommt, den Elementen, die die
spezifische soziale Form der kirchlichen communio herbeifithren® (35). Zwischenruf
des Rez.: Mufl man wirklich die soziale Dimension der menschlichen Natur und die
menschliche Sozialitit der Kirche fiir die Bedeutung des kanonischen Rechts so vollig
ablehnen? Sollte nicht auch fiir die Grundlegung des Kirchenrechts der Grundsatz gel-
ten: Gratia supponit naturam? M. a. W.: Sollte die moderne (philosophische) Institutio-
nenlehre (Gehlen, Luhmann, Dombois u.a.) keine Bedeutung fiir die Institution des
Kirchenrechts haben? — Auch fiir das Sakrament des Geistempfangs méchte R. Ablers
(Firmung, 37-52) neben der mehr heilsindividuellen auch auf die ekklesiologische Be-
deutung hinweisen. Bei der Firmung besteht diese darin, daf} diejenigen, welche das Sa-
krament der Firmung empfangen, vollkommener der Kirche verbunden (perfectius
Ecclesiae vinculantur) und strenger verpflichtet werden, den Glauben zu bezeugen. ,Es
geht also um den missionarischen Auftrag der Kirche, mit anderen Worten: um das
Apostolat” (40). L. Gerosa (Bufisakrament, 53-70) weist darauf hin, daf} das Sakrament
(hier: das Bufisakrament) aus wahrnehmbaren Zeichen besteht, die nicht nur ein Sym-
bol sind, sondern zugleich (als Realsymbol) eine unsichtbare Wirklichkeit (die Gnade)
herbeifithren. Zugleich ist das Sakrament aber auch ein Rechtssymbol, das fiir die theo-
logische Begriindung des Kirchenrechts fruchtbar gemacht werden sollte. So hat das
Buflsakrament nicht nur eine therapeutische und heilende Wirkung, sondern es ge-
schieht in thm auch die volle Wiedereingliederung in die kirchliche Communio. Dafl
Ahnliches fiir jenes Sakrament besteht, das man frither ,Letzte Olung® nannte zeigt
L. Gerosa (Krankensalbung, 71-82) in einem weiteren Beitrag. Auch der Krankensal-
bung fehlt die ekklesiale und (fiir das kirchliche Verfassungsrecht) konstitutive Bedeu-
tung nicht. ,Ahnlich wie das Bufisakrament aktualisiert die Krankensalbung die
Zugehorigkeit des Gliubigen, der sie in einer besonderen Weise empfangt, zu Christus
und zur Kirche® (76). In seinem Beitrag iiber die Ehe (83-102) weist Ch. Huber zu-
nichst darauf hin, dafl jedes Sakrament seinen eigenen liturgischen Ausdruck und seine
eigene, ihm angemessene rechtliche Ausgestaltung hat. So verhilt es sich mit der Ehe in
mancher Hinsicht anders als mit den anderen Sakramenten. Um nur zwei Beispiele fiir
diese Andersartigkeit zu nennen: Ein Katholik kann (nach Dispens von der Form-
pflicht) eine sakramentale Ehe schlieffien, ohne daf} diese Eheschliefung mit einer litur-
gischen Feier verbunden wire. Das zweite Beispiel: Es ist moglich, eine (wegen
Formmangels) ungiiltige Ehe nachtriglich giiltig zu machen (sanatio in radice), ohne
dafl eine Sakramentenfeier stattgefunden hat. In einer sehr dichten Gedankenfolge
geht H. dann der Frage nach, welche ekklesiologischen Folgen diese Andersartigkeit
des Ehesakramentes impliziert. Dafl auch die Weihe (neben den individuellen Wirkun-
gen fiir den Ordinierten) ekklesiologische Implikationen hat, darauf geht L. Miillerin
seinem Beitrag (103~123) ein. Er ist der Meinung, dafl der Gesetzgeber mit den Bestim-
mungen iiber die Ordination im CIC/1983 den (zumeist gelungenen) Versuch gemacht
hat, die Ekklesiologie des letzten Konzils in die kirchenrechtlichen Regelungen zu
iibersetzen. Im letzten Aufsatz des Buches (Die Kirche als Wurzelsakrament, 125-135)
geht L. Miiller noch einmal ganz explizit auf die Bedeutung der Sakramente fiir die Le-
gitimation der kirchlichen Rechtsordnung ein. Sein Fazit: ,Dafl das Kirchenrecht vor-
nehmlich der sichtbaren Kirche zuzuordnen ist, bedeuter aber selbstverstandlich nichs,
daf es mit den himmlischen Gaben der Kirche, mit der geistlichen Gemeinschaft, dem
geheimnisvollen Leib Christi und dem Wirken des Heiligen Geistes nichts zu tun hitee;
anderenfalls wiirden géttliches und menschliches Element der Kirche doch voneinan-
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der getrennt® (133). — Ein Stellenregister, ein Personenregister und ein Verzeichnis der
Mitarbeiter schliefen dieses anregende Buch ab. R. SEBoTT S.].

PanuD DE MorTaNGES, RENE, Zwischen Vergebung und Vergeltung. Eine Analyse des
kirchlichen Straf- und Disziplinarrechts (Rechtsvergleichende Untersuchungen zur
gesamten Strafrechtswissenschaft 23). Baden-Baden: Nomos 1992. 308 S.

Aus der Sicht der staatlichen Strafrechtswissenschaft erértert der Vi. die Konzeption
des katholischen und des evangelischen kirchlichen Strafrechts und stellt seine System-
analyse in den Kontext aktueller Fragestellungen der gegenwirtigen Strafrechtsdiskus-
sion (vgl. 15-17), Untersucht wird das Strafrecht des geltenden CIC/1983 sowie die
einschligigen Sanktionsnormen der evangelischen Landeskirchen in Deutschland, der
evangelisch-reformierten Landeskirchen in der Schweiz und der evangelischen Kirche
augsburgischen und helvetischen Bekenntnisses in Osterreich. In einem einleitenden
historischen Teil (25-55) legt P. d. M. die in der Strafrechtskonzeption Gratians und
den Summen der Dekretisten entwickelte Strafzwecklehre dar, die institutionalisiert
und umgesetzt wurde in Rechrsfiguren des kanonischen Rechtes, wie der ,correctio
fraterna® (bzw. ,monitio caritativa®) und der ,denunciatio evangelica®, die alle im
jesuanischen Vorbild (Mt 18,15-18) griindeten. Der Besserungszweck stand auch bei
der ,purgatio canonica® (Reinigungseid), womit sich Kleriker von einer moglichen
»poena ordinaria® befreien konnten, im Vordergrund. In der spiteren Dekretalistik
riickt neben dem Strafzweck der Besserung und dem Schutz der kirchlichen Gemein-
schaft der Gedanke der Abschreckung und Vergeltung des begangenen Unrechts stir-
ker in den Vordergrund. Die zweigleisige Konzeption der dem jeweiligen Strafzweck
korrespondierenden Strafarten mit Besserungsstrafen (Zensuren) und Vergeltungs-
bzw. Sihnestrafen (poenae vindicativae) geht hierauf zuriick. Im folgenden Teil, der
dem Strafrecht des CIC/1983 gewidmet ist (59-183), wird zunichst dessen Vorge-
schichte, insbesondere die durch die ekklesiologischen Impulse des Zweiten Vatika-
nums beeinfluffiten Leitsitze fiir die Reform des kanonischen Rechtes, dargelegt
(59-74). Die Reformbemiihungen standen im Zeichen der Vereinfachung und der pa-
storalen Neuorientierung des Kirchenrechts und fithrten zu einer erheblichen Vermin-
derung der Delikatstatbestinde. In der Darstellung des Allgemeinen Teils des
Strafrechts des CIC (75—136) bemingelt der V£. zu Recht, daff das Bemithen um Ver-
einfachung und Aktualisierung teilweise zu rechtsdogmatischen Defiziten und Liicken
im geltenden Recht gefithrt hat. So ist zwar die Mittiterschaft, nicht aber Anstiftung
und Beihilfe rechtlich geregelt (vgl. can 1329), der Tatbestandsirrtum rechtsdogma-
tisch nicht erfafit, und bei der kanonistischen Konzeption der Strafbarkeit des Ver-
suchs (can. 1328) vermifit man Regelungen fiir den unbeendeten und den untauglichen
Versuch. Wichtig ist ferner die Feststellung des Autors, dafl im Rahmen der Straf-
rechtsreform keine Trennung zwischen Straf- und Disziplinarrecht erfolgte (vgl. 77),
so daf der besondere Status kirchlicher Amtstriger in seinen Konturen gegeniiber dem
allgemeinen Status der Glaubigen verwischt wird und dazu in Disziplinarfillen Strafur-
teile ergehen. Gegenitber dem Vorwurf des Gesinnungsstrafrechts kénnte die Legiti-
mation des kanonischen Strafanspruches bei den sog. Glaubensdelikten (z. B. Hiresie
und Schisma) nach Ansicht des Vf. durch die Communio-Theologie plaubsibler ge-
macht werden (vgl. 82f.). In demselben Abschnitt werden aulerdem noch der Delikts-
begriff, die Strafarten und Strafzwecke, das Schuldprinzip und die Strafgesetzge-
bungskompetenz behandelt (vgl. 84-109). Und schlieRlich werden verfahrensrechtli-
che Fragen und Fragen der Strafzumessung erdrtert (123-136), Die Darstellung des
Besonderen Teils (137—183) hebt die weitgehende Entkriminalisierung seit dem CIC/
1917 hervor und weist bei der Frage nach dem Stellenwert der kirchlichen Rechtsgiiter
darauf hin, daf im kanonischen Strafrecht Gemeinschaftsinteressen (z. B. Schutz der
Kirche als Organisation, ihrer Einheit und Freiheit, ihrer Amstriger, des tradierten
Glaubens) starker geschiitzt sind als Individualinteressen. Beim Schutz der Rechtsgti-
ter der kirchlichen Gemeinschaft zieht P. d. M. Parallelen zu den politischen Delikten
des weltlichen Strafrechts und zu den Staatsschutzdelikten (vgl. 164). In einem dritten
Teil werden die Sanktionsbestimmungen des evangelischen Kirchenrechts untersucht
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