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,besseren Hermeneutiker. Das entstehende Philosophiegemisch aber verkennt wesent-
liche Charakteristika der Peirceschen genauso wie der hermeneutischen Philosophie
(die so einheitlich schlieflich auch nicht ist). R. mifiversteht das Ziel der Hermeneutik
als das Verstehen von Bedeutungen; hier wiren tatsichlich eher semiotische Konzepte
gefordert (und zur Klirung der Frage, was ,Bedeutung® iiberhaupt bedeuten kann,
auch sprachanalytische Ansitze). Der Hermeneutik geht es aber eher um die Artikula-
tion der Erfahrung von Bedeutsamkeit.— Im 5. Kap. soll die Abduktion fiir eine Theorie
dsthetischer Texte fruchtbar gemacht werden. Das ist ein hochgestecktes Ziel. Doch
hier wird der Abduktionsbegriff so weit ausgelegt, dafl mit thm kaum noch sinnvoll ge-
arbeitet werden kann: ,Es (sc.: das rezipierende Subjekt) ist gezwungen, sein kreartives
Potential dazu zu benutzen, sich abduzierend/interpretierend dieses Universum iiber-
haupt erst einmal zu erschaffen (141). Gemeint ist hier die Erschliefung textueller Wel-
ten. Dieser Ansatz erscheint lohnend, er hitte aber auch durchgefiihrt werden miissen.
Dazu wire es hilfreich gewesen, wenn der Leser wenigstens in Andeutungen dariiber
informiert worden wire, welche Vorteile der Abduktionsbegriff gegeniiber anderen
Ausgangspunkten der Interpretationstheorie haben soll (P. Ricoeur etwa wihlt dazu
den Begriff der Metapher). Das abschliefende 6. Kap. greift die in dem Buch behan-
delten Thesen noch einmal auf, ochne ihnen neue Aspekte anzufiigen.

In threm Buch hat R. versucht, einen weiten Bogen zu schlagen. Mit einer sich selbst
beschrinkenden, aber genauen Untersuchung insbesondere des Abduktionsbegriffes
hitte sie ihrer Sache mehr gedient. A. RICHTER

BrLoNDEL, MAURICE, LAction (1893). Essal d’une critique de la vie et d’une science de
la pratique (Quadrige). Paris: P. U. F. 1993. XXV /495 S.

Die Neuausgabe von Maurice Blondels ,Action” in der Quadrige-Reihe der Presses
Universitaires de France stellt dieses Werk im hundertsten Jahr seines Erscheinens in
eine Reihe von Neuauflagen grofler Klassiker der neueren franzésischen Geistesge-
schichte, — neben die Werke H. Bergsons, G. Bachelards, E. Durkheims, H. Focillons
u. a. Schon das verdient einen Hinweis, tut sich Frankreich doch seit 1893 ziemlich
schwer mit seinem grofien katholischen Denker, wie aus dem Protokoll der Thesenver-
teidigung und aus den Ereignissen um den beruflichen Anfang Blondels zu belegen ist.
- Die Taschenbuchausgabe ist im {ibrigen ohne alle Beigaben gedruckt. Gegeniiber der
Neuausgabe von 1950 — die im Impressum falschlich , 1re édition” heifit - sind nur die
Errata ausgemerzt. Der reine Nachdruck ist ansonsten in diesem Fall ein Vorzug, da
alle franzosischen Ausgaben damit die gleiche Paginierung aufweisen, die in der neuen
italienischen (Milano 1993) und englischen bzw. amerikanischen (Notre Dame 1984)
Ubersetzung ebenfalls angegeben ist, so dafl die handliche Studienausgabe in allen Be-
langen empfohlen werden kann. Zu hoffen bleibt, daf} die angekiindigte Gesamtaus-
gabe bald eine kritische Edition des Werkes bringt, — hoffentlich ebenfalls mit Beigabe
der nunmehr klassischen Paginierung. A. RAFFELT

WiLMmER, HEINER, Mystik zwischen Tun und Denken. Ein neuer Zugang zur Philoso-
phie Blondels (Freiburger Theologische Studien 150). Freiburg: Herder 1992. 277 S.

Deutschsprachige Arbeiten zu Maurice Blondels (Bl.) komplexen Gedanken sind
Mangelware. Wenige setzen sich dem Wagnis aus, die Spur dieses bedeutenden meta-
physischen Denkweges aufzunehmen und sich auf seine schwierige Sprache einzulas-
sen. Umso mehr Beachtung verdient die inhaltlich hervorragende fundamentaltheolo-
gische Freiburger Dissertation von Heiner Wilmer, die versucht, iiber die in der
Forschung noch unbeantwortete Frage nach dem Mystikverstindnis einen Neuzugang
zur Philosophie Bl.s zu finden.

Die dicht geschriebene Arbeit gliedert sich in drei unterschiedlich lange und gewich-
tige Teile: In einem (I) ersten einleitenden Teil legt V. sein Ziel, seine Methode und
die Quellen Bl.s dar und zeichnet schlaglichtartig die bewegte Mystikdiskussion der
Jahrhundertwende nach. Der expositionelle und — etwas unausgeglichen gegliederte —
zweite Teil (15-167) analysiert die Mystikauffassung Bl.s, die im dritten Teil (167-255)
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unter dem bezeichnenden Titel ,,Mystik zwischen Tun und Denken“ in den Rahmen
des Gesamtwerkes gestellt wird, um iiberzeugend zu zeigen, dafl die Grundlage der
Mystikauffassung werkchronologisch und sachlich am Anfang der Philosophie Bl.s
steht und daher sein weiteres Denken mafigeblich prigte. Das ,,Geheimnis der Philoso-
phie Blondels“ verberge sich gar ,,in seiner mystischen Grundlage® (252). Zunichst die
Kernthesen: Vi. gebraucht den Titel in mehrfachen Sinne. Einmal, um die Kontinuitit
von ,,L’Action (1893)“ und ,,La Pensée” zu markieren, zum anderen, um im ,Zwischen®
der beiden werkgeschichtlichen Eckpfeiler den ,,Schriften zur Mystik®, die oftmals aus
konkreten Auseinandersetzungen heraus entstanden (vgl. etwa 115ff.), eine Scharnier-
funktion einzurdumen. Dann, um der mystischen Erfahrung selbst einen Ort zwischen
Tun und Denken zuzuschreiben: Mystik als Tun und Denken. V{. spricht von der
»Liicke in L’Action® (206f. 210, 213.238.249f.), etwas kess, von einer denkerischen
Unzulinglichkeit® (2. 207 f. 249), die durch die Affirmation des ,c’est® am Ende der
Action, erst durch die Ausprigung einer exakten Begrifflichkeit der mystischen Schrif-
ten geschlossen wiirden (259).

(IL.) Bedeutend der Artikel ,,Le probléme de la mystique” von 1925 (25-115), dessen
Schwierigkeit auch beim Leser des ohne Zweifel bemiihten Interpretaments des Vf.s
deutlich wird. In Abgrenzung zu einer ,Scheinmystik“ will Bl. kliren, worin die ,wahre
Mystik® besteht (37). Bl. sucht in der Verkniipfung von empirisch-positivistischer und
spekulativer Vorgehensweise (90£.) nach seiner Methode, um Mystik der Vernunft zu-
ginglich werden zu lassen und zugleich nach den Bedingungen der Méglichkeit der
mystischen Erfahrung zu fragen. Denn sie ereignet sich im Leben und in der Erkennt-
nis, kommt in der Erfahrung vor und steht somit der wissenschaftlichen Untersuchung
offen (40). Die Beschiftigung Bl.s mit dem Intellektualismus (66—76) bleibt in der Dar-
stellung des Begriffs unklar. Bl. nimmt seinen Ausgangspunkt in der konkreten Wirk-
lichkeit (75f.), die dem Menschen in der Grundhaltung der ,aktiven Passivitat” eine
vitale Erkenntnis verleiht und in der an Thomas erinnernden ,,connaissance par conna-
turalité” (77) ankniipft, die als tragfihiger Briickenschlag zwischen Natur und Gnade
(80), als Bedingung mystischer Erfahrung u. a. in ,le proces de I'intelligence (1922)“
erarbeitet wird (76-84. 90-96). Die ,connaturalité intégralisante setzt in der natiirli-
chen Ordnung, bei der Erkenntnis des Konkreten rational an und hat zugleich kontem-
plativen, in die iibernatiirliche und in die mystische Ordnung hineinreichenden
Charakter (vgl. auch 90°2%). Diese von der Zielgerichtetheit des Seienden nach innen
gerichtete Erkenntnis (82) fragt danach, wie das Zentrum des Seins beschaffen ist, um
auf seine Ausrichtung zu antworten. Bl. repliziert auf Maritains Einwand von der Un-
moglichkeit einer Konnaturalitit zwischen Natiirlichem und Ubernatiirlichem mit der
Bezeichnung ,transnaturel® fiir die menschliche Natur. Im ,état transnaturel” treffen
zugleich die Unruhe wie das Gerufensein durch das Absolute (87) aufeinander, hier
nimmt die gottliche Gnade ihren Ankntipfungspunke (89.90). In seiner urspriinglich
passiven Ausrichtung bewegt sich der so affektiv von Gott Getroffene ,spontan® und
frei auf den ,konkreten Gott“ — seinem Prinzip und Ziel - zu, in der Reflexion, intel-
lektuelles Element der Konnaturalitit, wendet sich das Denken auf sich selbst zuriick
und wird mit der Spontaneitit durch das moralische Element in einen Habitus transfor-
miert.

Die mystische Erfahrung behilt ihr Prinzip in Gott ,und bleibt dennoch etwas
Menschliches® (95.247). In diesem kontemplativen Prozefl wirken unvermischt — die
Inkarnation ist stets Grundparadigma — géttliche Gnade (UN), ,,contemplation infuse®
und ,,contemplation acquise® (N) zusammen (101 ff.). Trotz des Wunsches der Seele
gelingt es weder der sinnlichen noch der konnaturalen Erkenntnis, ihr ,,Objekt® voll-
standig zu erfassen (100); Gott bleibt fiir den Menschen in einer Geheimnistiefe (,vide
final®) (101). Die Frage nach dem Ort der Philosophie ist berechtigt wie schwierig
(251); die noch in den héchsten Formen mystischer Union (106f.) titige Vernunft be-
hilt ein Wichteramt, insofern sie dafiir Sorge trigt, dafl die Ubernatur nicht vernatiir-
licht und die Bedingungen der Maglichkeit goulicher Offenbarung erhellt werden
(101). ,Derjenige, der eine ,contemplation infuse® erfahre, ist ein Mystiker® (102), wo-
bei diese ,Union des Lichts und der Liebe (104) durch die ,,contemplation acquise” in
»progressiver Disposition® (102) vorbereitet wird. Der Mensch ist zur Kooperation an
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der mystischen Vereinigung in der notwendigen, aber allein nicht hinreichenden (247)
,contemplation acquise’ (102) aufgerufen. Im Mystiker, dem aktivsten und verniinftig-
sten aller Menschen (108), ist Christus inkarniert (104.113). Auf welchem Weg man
vom Tun zum Erkennen gelangen kann, beantwortet Bl. mit der konkreten Wirklich-
keit. Im Konkreten haben das Singuldre und Universelle ihren Schnittpunke (117. 120.
133ff.) Bl. vermeidet bewufit die geliufige Unterscheidung zwischen Individuellem
und Allgemeinem. Denn das Konkrete bezeichnet eine ausdriickliche und unterschied-
liche und eine wirkliche und synthetische Einheit. Vf. verweist auf die im ,panchri-
stisme” Bl.s verfolgte scotistische Linie (135%72, 135f.47%,) einer kosmischen Christolo-
gie; er hitte hier (wie auch spiter, vgl. 225: Implikationsmethode, ,pensée cosmique®)
Parallelen bei Cusanus finden kénnen. Letztlich bleibt Vf. im Bemiithen um die Darstel-
lung der konkreten Wirklichkeit in einem schwierigen Sprachbild, das der Ausfaltung
bediirfte (138). Beim Problem um den Anfang des denkenden Denkens geht Bl. von
einer ,Initialerkenntnis® aus, die sich wiederum beim Mystiker als ,aktive Passivitit®
kundtut, Die reale und begriffliche Erkenntnis nehmen ihre seinshafte Fundierung
»aus der Hohe“ (143), im Band, das alles zusammenhilt, im ,vinculum substantiale®.
Der Begriff des Prozesses der ,mortification” beinhaltet nur scheinbar eine Lebens-
Verneinung, er bezeichnet in Wirklichkeit radikalste Bejahung. Die Erkenntnis der
Wirklichkeit in diesem Prozefl setzt voraus, dafl sich der Mensch in Freiheit zum Gott
der Liebe erhebt und von ihm die Neugeburt erwartet (145.247). Sowohl die reale als
auch die begriffliche Erkenntnis sind auf die dritte, die mystische, hingeordnet. Ob es
moglich ist, den christlichen Geist aus philosophischer Sicht zu studieren
(146-158.157f.), beantwortet Bl. positiv in den ,,Exigences philosophiques du christia-
nisme (1930)“. Voraussetzung ist, daf} der Philosoph selbst ein geistlicher Mensch, die
Philosophie ,Teilgeschehen des gesamten Existenzvollzuges® ist, der letztlich nach
mystischer Vereinigung mit Gott strebt (157).

(IIL.) Das im — etwas schwerfilligen — zweiten Teil erarbeitete Mystikverstindnis
wird im demgegeniiber gut lesbaren dritten in ein Verhiltnis zum Gesamtwerk gesetzt
(167-257). Der Nachweis, dafl das Mystikverstindnis bereits Ausgangspunkt der Phi-
losophie der ,1.’Action (1893)“ war, insgesamt bis zu ,,La Pensée (1934) in einem Drei-
schritt entwickelt, weist Vf. methodisch tiberzeugend nach. Obschon nicht explizit,
finden sich besonders im vierten und fiinften Teil der L’Action ,Vorschattierungen der
Mystik® (168-183). Das Wollen des Menschen duflert sich im Durst nach dem Absolu-
ten (170. 182) und griindet in seiner gottlichen Berufung, die sich auch in ,anonymer
Weise® (182) zeigen kann. Pro oder contra gegeniiber dem ,,einzig Notwendigen und
absolut Unméglichen® stellt den Menschen nun vor die letzte wichtigste Entscheidung:
Der Tod, radikalster Ausdruck des Scheiterns menschlichen Wollens, wird zur , Tat
schlechthin® (182); hierauf verweist das Ende von L’Action, wenn Bl. mit seiner Affir-
mation ,c'est” als letzten ,Sprung” die Realitit einer Glaubenserfahrung setzt
(182.183f.) und die Philosophie hinter sich zu lassen scheint, da sie die entscheidende
Frage nach der Existenz des tibernatiirlichen Seins nicht zu beantworten weifl. Die zu-
nichst von Bl. verneinte Frage, ob er selbst ein Mystiker genannt werden kann (194),
erscheint im Kontext eher beliebig und wirke fremd (193-198); Vf. behauptet iiberra-
schend, die Grundfeste der Mystikauffassung Bl.s seien weniger in L’Action als mehr
noch im Leben Bl.s zu finden (194). V1. entfaltet dann seine These von der ,mangeln-
den Ausschopfung der Kapazitit der Vernunft im Blick auf die Rahmenbedingungen
metaphysischer Erfahrung®. Das Denken und die Terminologie seien 1893 noch nicht
so reif gewesen, um die Erfahrung des ,.c’est” auch ,begrifflich transparent” werden zu
lassen (198.207). V. hebt sich von der in der Rezeptionsgeschichte vertretenen These
wohltuend ab, Bl.s Denken konzentriere sich ausschlieflich auf L’Action (238). Mit
dem Begriff der ,prospection” (direkte, konkrete Erkenntnis mit Blick auf das Leben)
beginnt Bl. die ,Liicke in L’Action® zu schlieflen (206) und weist dies nach mit einer
Gegentiberstellung zur ,retrospection” (Reflexion, indirekte, verallgemeinernde u. ab-
strakte Erkenntnis) (201) in dem durch systematische Strenge herausragenden Beitrag
»Le point de départ de la recherche philosophique (1896)“ (198-213). Beide Erkennt-
nisweisen sind eng miteinander verbunden, ebenbiirtig und fithren zu einer Neudefini-
tion von Wahrheit, in der die Wirklichkeit tiber die Spekulation und das Leben iiber
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dem Intellekt steht (203). Skopos der Immanenzmethode Bl.s ist, dafl ,,Auflerlichkeit
nur iiber den Weg der Innerlichkeit erreicht” (204) werden kann. Die Philosophie hat
die ,,prospection® ernst zu nehmen; sie mufl eine praktizierende werden und sich dem
Tun des Lebens unterwerfen. Leistung der ,prospection® fiir die philosophische Be-
schaftigung mit der Mystik sei es, die Erfahrung der gegenwirtigen Wirklichkeit mit-
teilbar sowie den Tod denkerisch reflex zu machen (206). Die Erfahrung der Existenz
des Ubernatiirlichen wird aber nicht durch einen Denkakt herbeigefiihrt, sondern es
bedarf der Liebe Gottes und der Antwort der zur Heiligkeit gefithrten Vernunft, durch
die Praxis kirchlichen Gehorsams sowie durch die ,mortification® zum ,metaphysi-
schen Experiment® erhoben zu werden. Erst durch die Gewif$heit, die aus dem Inner-
sten des personlichen Tuns hervorgeht, ist das ,c’est” als ein Wort aussprechbar, das
selbst ein Tun ist. V. stellt sich immer wieder die Frage, unter welchen Bedingungen
die Gegenwart zu erleben ist und wie die Erfahrung des ,c’est” mittelbar wird (210)
und findet in den Schriften zur Mystik das ,terminologische Neuland® (transnaturel,
prospection, singulier et universel), welches die Liicke in I’Action schliefit.

Im letzten Abschnitt (213 ff) versucht Vf. durch ,La Pensée (1934), die innere Ver-
bundenheit von Mystik und Denken offenzulegen. Dabei geht V{. von der Struktur-
gleichheit beider aus (228), beide streben nach Hoherem (223), kénnen ihren
Gegenstand letztlich nicht vollig erfassen (228) und sind weder rein immanent noch
transzendent, weil eingebunden in Endliches und ausgerichtet auf Unendliches, wobei
ihr gottlicher Ursprung je einen Ankniipfungspunkt im Menschen benstigt (234). My-
stik wie Denken liegen zwei Elemente zugrunde, die zugleich ,heterogen und solida-
risch sind® (223): dem rezeptiven Element der contemplation infuse entspricht im
Denken ,,pensée pneumatique”, dem konstruktiven Element der contemplation acquise
im Denken ,pensée noétique® (220-223). Beginn und Reichweite des Denkens
(223-235) fithren zum Schluf}, dafl der Welt ein Denken zugrunde liegt, das sich auf
dem Weg zu sich selbst befindet, die Welt also in einem fortlaufenden Werdeproze}
besteht, wobei das noetische Element und das Verschiedenheit ausdriickende pneuma-
tische Element wie ein ,,Ein- und Ausatmen® zusammenwirken (226). — Vf. spricht von
der Verantwortung des Denkens (235-245), ohne diese Dimension jedoch in ihrer mo-
raltheologischen Relevanz zu erhellen.

Immer wieder wird Bl. von der Frage der Vollkommenheit des Denkens, Bedingung
der Intelligibilitit und der Existenz, getrieben, die er noch in L’Action verneint. Was
hier fiir die Ubernatur galt, treffe jetzt auf das vollkommene Denken zu (239), wenn
Bl. sagt, es sei fiir den Menschen notwendig und unerreichbar zugleich. Vf. konkreti-
siert den durch das Ende von ,La Pensée” gelungenen Dreischritt und erhirtet damit
seine These vom Einflufl der Mystikauffassung und der werkchronologischen Weiter-
entwicklung: Es ist davon auszugehen, daff das vollkommene Denken existiert, dafl das
unvollkommene menschliche Denken ob seiner participatio zur Vollendung fithren
mufl, wozu allerdings die Mitarbeit des freien Partners Gottes (241.242) notwendig ist.
Fazit: Da das Ziel des Denkens sowie der Mystik die vollkommene Einheit von Denken
und Sein ist, lafic sich feststellen: ,In der mystischen Vereinigung fallen Sein und Den-
ken ineins, Sein und Tun, Tun und Denken“ (244). Die mystische Erfahrung ist
Quelle, dann auch Gegenstand der Philosophie, Mystik und Vernunfttitigkeit stehen
genau so in enger Beziehung wie Mystik und Wirklichkeit (244). ,, Mystik ist erfahrene
Erkenntnis und erkennende Erfahrung der Wirklichkeit Gottes® (244), in der der
Mensch seinen Schépfer erkennt und dadurch einen Neuzugang zur Schépfung ge-
winnt, In der Weise der Vater-Sohn-Vereinigung kann der Mensch christusférmig le-
ben. Bedingung der moglichen mystischen Vereinigung und Gipfel der Schopfung ist
die Inkarnation. Durch die Hineinnahme in diese ist die Mystik intensivster Prozef§ der
eigenen Menschwerdung (246). Das Gottesbild entscheidet iiber die Menschwerdung
des Menschen.

Bei weniger gewichtigen Abschnitten mit biographischem, exkursartigem Charakter
hitte Kleindruck gentigt (etwa: 174—176. 120-133.158-165.215-219). Leider entspricht
die schlechte Broschur der FThS (Herder) nicht dem inhaltlich anspruchsvollen Buch.
Die guten Zusammenfassungen gegen Ende eines Abschnittes hitten besserer Kenn-
zeichnung bedurft. Parallel zum Text wiren Leschilfen durch die Ubersetzung der
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franzosischen Zitate in den Anmerkungen dienlich gewesen. Die Druckfehler
(20.36.122.123.133.144.210.253.832) mindern die ausgezeichnete Leistung des Vi.s in
keiner Weise. P. REIFENBERG

RecHT UND RECHTSLEHRE 1M NaTIONALS0OZIALISMUS. Ringvorlesung der Rechtswis-
senschaftlichen Fakultit der Christian-Albrechts-Universitit zu Kiel. Hrsg. Franz
Jiirgen Sdcker (Kieler Rechtswissenschaftliche Abhandlungen NF 1). Baden-Baden:
Nomos 1992. 260 S.

Diese Ringvorlesung des Sommersemesters 1990, organisiert von der Rechtswissen-
schaftlichen Fakultit der Universitit Kiel, eréffnete Bernd Riithers’ Vortrag ,,Die Ideo-
logie des Nationalsozialismus in der Entwicklung des deutschen Rechts von 1933 bis
1945 (17-36). Er wies auf die Rechtsfeindlichkeit der NS-Fiihrer (19), die gegeniiber
der NS-Ideologie zogerliche Gesetzgebung und die tatkriftig das Recht zum INS-
Recht umformulierende Rechtswissenschaft und Justiz hin. Der Fithrerwille, die natio-
nalsozialistische Weltanschauung, das ,gesunde Volksempfinden® und das NSDAP-
Parteiprogramm riickten zu den mafigeblichen Rechtsquellen auf. Die vélkisch-rassi-
sche Rechtsidee bestimmte die Inhalte des Rechts. Gegen den individualistischen und
abstrake-allgemeinen Ansatz, der in der Weimarer Zeit Schule gemacht hatte (24), rich-
tete sich das ,konkrete Ordnungsdenken® und das Denken in ,konkret-allgemeinen
Begriffen®. Karl Larenz fafite 1934 prignant den Umschwung zusammen: ,,Der Natio-
nalsozialismus hat in Deutschland eine neue, die spezifisch deutsche Rechtsidee zur
Geltung gebrache ... Fiir den Aufbau der Gemeinschaft ist im nationalsozialistischen
Staat der Rassegedanke, die Einsicht in die blutsmiflige Bedingtheit des Volkstums be-
stimmend ... Entscheidend fiir die Rechtsstellung des Einzelnen ist nicht mehr sein
Personsein iiberhaupt, sondern sein konkretes Gliedsein ..." (119; 5. auch 61). Gewon-
nen in der konkreten Situation sollten die Begriffe rechtserzeugend und wirklichkeits-
gestaltend sein. Wihrend die INS-Ideologie den fiir sie abstrakten Begriff des
Menschen und damit zugleich die Menschenrechte abqualifizierte, erhob sie die Unter-
scheidung in Volksgenossen und Fremde mit ihrem jeweiligen, d. h. unterschiedlichen
Rechtsstatus zum Dogma, bis spiter den ,Fremdrassischen® ein solcher Rechtsrang
vollig abgesprochen wurde. Karl Larenz dufierte sich gleichfalls zu dieser Differenzie-
rung (119): ,Von der umfassenden Rechtsfihigkeit des Vollgenossen (Reichsbiirgers)
unterscheidet sich danach vor allem die geminderte des ,werdenden Vollgenossen®, die
des nicht der politischen Gemeinschaft angehérenden (staatsfremden), aber nicht art-
fremden Auslinders und endlich die des Rassefremden® (Zur Logik des konkreten Be-
griffs — Eine Voruntersuchung zur Rechtsphilosophie, 1940). Riithers stellte bereits die
Frage, die in simtlichen Beitrigen aufgegriffen werden wird: Uberlebte Gedankengut
der NS-Rechtsideologie in der Bundesrepublik? Sicherlich, es war und ist an bundes-
deutschen Hochschulen von ,Natur der Sache®, dem ,Wesen eines Erscheinungsbil-
des, der ,Einheit der Verfassung® die Rede. Handelt es sich vielleicht aber auch um
dlteres Gedankengut? Um formale Elemente, deren sich auch, aber nicht nur die Natio-
nalsozialisten bedienten? Jdrn Eckert zeichnet den ,,Umbau® der Kieler Juristischen Fa-
kuleit (37-70) nach. Eine vergleichsweise ,liberale und weltoffene” (38) Fakultit
wandelte sich durch dufleren Druck und Gefiigigkeit zu einer ,,Stofitruppfakultidt®, un-
terwarf sich der Fithrerverfassung, erteilte die Lehrbefugnis nur dem SA-Angehérigen
und forderte, dafl die Lehrenden Wehrsport- und Arbeitslager zu durchlaufen hétten.
Aber stand nicht ganz einfach der Wille zur Macht hinter allem Streben (68), so wie
Eugen Wohlhaupter 1947 in seinen Erinnerungen suggerierte? So dafl im Bekenntnis
zur NS-Ideologie ein getarnter Kampf von Opportunisten um Uberleben und Herr-
schen stattfand? Opportunisten, die sobald wie moglich, nachdem sie ihr Ziel, das Or-
dinariat, erreicht hatten und ihre Instrumentalisierung fiir unertriglich befanden, sich
absetzten, um ihre ,Haut zu retten” (68f.)? Der Riickblick offenbart soviel Allzu-
menschliches und Erbirmlichkeit unter denen, welche schliefllich noch in der Bundes-
republik als akademische Vorbilder dienten (Karl August Eckhardt, Erik Wolf, Georg
Dahm, Ernst Rudolf Huber etc.). ,Entstehung und Wesen der Verfassung des ,Grof}-
deutschen Reiches behandelt Edzard Schmidt-Jorzig (71-87). Gegen das Parlament rif§
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