BUCHBESPRECHUNGEN

Rationalitit. An ihrem angemessenen Ort, namlich dem einer Qualitit der praktischen
Vernunft, wird die instrumentelle Rationalitit nur dadurch bestitigt, dafl sie eine , Treff-
lichkeit® (excellence) ist, d.h. eine gute Grundbedingung fiir das praktische Denken.
Selbst an dieser Stelle erweist sich also das Pridikat ,gut’ als Primirbegriff. Die Leitfrage
der praktischen Vernunft ist deshalb nicht, was rational oder irrational ist (in einem
wertfreien Sinn), sondern was zu sein, zu tun und anzustreben gut oder schlecht ist.
Q.s Uberlegungen zu einem angemessenen Konzept der praktischen Vernunft lassen
m. E. wichtige Fragen unbeantwortet. Was genau soll man sich unter dem menschlichen
Gut bzw. Ubel vorstellen? Und auf welche Weise ist es intelligibel? Aber es ist die Stirke
von Q.s teilweise nur sehr skizzenhaftem Entwurf, daf} er — ganz im Gegensatz zu vielen
Alternativentwiirfen — wichtige ethische Grundintuitionen, die uns wertvoll sind, plau-
sibel machen kann. Ich nenne nur drei der wichtigsten: (I) Wir handeln wegen der die
Handlung als gut qualifizierenden Eigenschaften, die ihr von ihr selbst (der Vollzug der
I—Iandlung als solcher ist z.B. angenehm) oder ihrem Ziel her zukommen. (II) Wenn
man eine moralische Uberzeugung hat, so geht das notwendig mit einer entsprechenden
Motivation zum Handeln einher. (III) Ratlonahtat kommt nur an dem ihr angemessenen
Ort im Kontext unserer Vorstellung vom guten Leben ein Wert zu. Die Hauptlast von
Q.s Moralphilosophie wird von einer Philosophie des Geistes getragen, welche die Mog-
lichkeit der Autoritit héherstufiger mentaler Zustinde postuliert.  A. TrampoTa S. J.

SEIN — ERKENNEN — HanDELN. Interkulturelle, ontologische und ethische Perspektiven.
Festschrift fir Heinrich Beck zum 65. Geburtstag. Hrsg. Erwin Schadel und Uwe
Voigt. (Schriften zur Triadik und Ontodynamik 7). Frankfurt, Berlin, Bern, New
York, Paris, Wien: Lang 1994. 854 S.

Ein stattlicher Band, dem Interessenficher des Geehrten und seinen internationalen
Verbindungen entsprechend: 65 Beitrage, darunter sieben in englischer, einer in franzo-
sischer und acht in spanischer Sprache, geordnet zu drei Gruppen: L. Interkultureller
Horizont. Aktuelle Konzepte zur philosophischen Orientierung, II. Onto-Triadik. Sy-
stematische und historische Erlduterungen, IIL. Ethische und ideengeschichtliche Per-
spektiven. Vorausgehen, nach dem strukturierenden Vorwort Voigts, ,anstelle einer Ein-
fihrung® Praliminarien Schadels zu einem integralen Verstandnis von Sein, Erkennen
und Handeln: Hinter Kant zuriick — iiber, Kant hinaus? Und es folgen, ,anstelle eines
Dankeswortes”, Gedanken Becks tiber ,aktive Gelassenheit® als Ziel sowie ein Anhang
mit Lebens-Daten des Jubilars, der Fortfithrung seines Schriftenverzeichnisses seit 1989
und bio-bibliographischen Angaben zu den Autorinnen und Autoren.

Natiirlich ist es unméglich, alle Beitriige zu referieren. Rez. erlaubt sich eine zugege-
benermafien personliche Auswahl, die er freilich auch mit Sachgriinden vertreten konn-
te. Bedenkenswert sogleich die ,Priliminarien® (17-490), die im Rickgnff auf die
Tetenssche Dreiheit der Geistvermégen das Begriffsdenken Kants auf Seinserkenntnis
hin 6ffnen wollen, in pathos, logos und ethos. Ahnlich plidiert E G. Wallner in einer
Skizze (61-66) fiir die Integration der science in die Kulturenvielfalt gegen deren Reduk-
tion auf jene (wihrend M. B. Ramose im Kampf gegen die ,fetishisation® des ,Ich® ge-
radezu meint [73]: ,, The impersonal attitude to life is the indispensible requirement for
the pursuit of universal peace). Verstindnisvoll und anfragend zugleich stellt (127-134)
Franz Magnis-Suseno die Einheit von Erkennen, Fithlen und Wollen in der javanischen
Wirklichkeitserfahrung dar. Vorher hat P. Gerlitz (119-126) von einer avunkularen Got-
tes-Trias bei den Khasi berichtet. Fiir die Reintegration der europiischen Kultur ange-
sichts von Absurdititsthesen und divergierenden Fluchtformen beruft A. L. Quintds
(163-181) in Erinnerung an die Goethesche Ehrfurcht das Spiel und ,la vérité artisti-
que®, zuhochst eine Logik der Kreativitit. (Ist freilich der ,,Akademie“ zufolge ,créati-
vité’ das Schliisselwort der Gegenwart [180], muf} Rez. an jene spnchwortl:chen Leute
denken, die vom Geld [nicht] reden: ob uns nimlich heute einfach nur zu wenig ,ein-
falle?) Naher inhaldich stellt G. R. Schmidt die tragende Rolle christlicher Werte heraus
(183-202), wobei er eine Verbindung philosophischer und theologischer Argumentation
empfiehlt. Ob der Wert-Begriff gliicklich ist, wire zu diskutieren (und Abtreibung [190]
gehort nicht zur Sexualmoral, sondern zum fiinften Gebot!); doch jene Aufgeschlossen-

474



SYSTEMATISCHE PHILOSOPHIE

heit fiir fremde Traditionen, die man Christen heute abverlangt und riickblickend ein-
klagt, stiinde gegeniiber dem Christentum selbst tatsichlich einem gebildeten Europier
nicht iibel. In diesem Sinn verteidigt (203-213) W. M. Nezdl das christliche Glaubensver-
stindnis gegen jenes der modernen Wissenschaft. Christlich/indisch um Differenz-Ein-
heit triadischer Struktur geht es in den Beitrigen von M. v. Briick (215-227) und K. Via-
sak (219-235). Briick betont die christliche Gutheiflung von Vielheit und Geschichte;
doch kommt in seiner Konzentration auf die universale Einheit-Vielheit-Problematik
die personale Transzendenz der ,immanenten Trinitidt" nicht zu kurz? Sollten wir von
Ltranspersonaler (235) Erfahrung sprechen? Und sind ,,die Kirchen® (Vlasak ebd.) vor-
dringlich Anwalt des Menschen, mit Armut und Umweltverschmutzung befafit, oder
hitten sie nicht ,zuerst” (Mt 6,33) das ,eine Notwendige“ (Lk 10,41) einzuschirfen, die
(Pater A. Delp) ,unverratene Anbetung® Gottes? In deren Namen weist der Islam die
christliche Dreieinigkeitslehre ab. L. Hagemann diskutiert Chancen und Grenzen des
Dialogs (237-244); er kritisiert Fehlanzeigen in der auch neuesten Schultheologie und
verlangt sowohl christlicherseits die Uberwindung eines populiren Tritheismus wie an-
derseits eine historisch-kritische Koranexegese.

Fast so umfangreich wie Gruppe I und III zusammen ist der Mittelteil. Studien zu
Dreiheiten in der Zeit, der Bewuftseinsentwicklung, in Musik und Recht. Hier herrscht
ja tatsichlich ein embarras de richesse. Autoren freilich, die derlei als Verstindnishilfen
bzgl. der Trinititslehre vorschlagen, sollten vielleicht doch stirker einmal sowohl des
heilgeschichtlichen wie des Geheimnis-Charakters der Dreieinigkeitsoffenbarung ein-
gedenk sein, sodann jener Anselmianischen Grundregel, daff in Gott alles eins ist, ,,ubi
non obviat relationis oppositio® (DH 1830), wobei nicht irgendbeliebige Beziiglichkei-
ten, sondern personale gemeint sind (siche die bibeltheologische Reflexion X. Pikazas:
Categorias trinitarias (373-385, mit einer vielleicht doch zu umstandslosen Zusammen-
bindung von ,Ricardo de San Victor y Hegel® 385). B. |. Hilberath legt behutsame Re-
flexionen zur Ehe als Personaleinheit vor (307-315 mit dankenswerter Reserve gegen-
iiber einer Divinisierung der Ein-Kind-Familie); W. J. Hoye korrigiert die Wahrheits-
(Einheits)lehre C. F. v. Weizsackers von Thomas® Urteils-Interpretation her (317-327).
Von einem Kunstpidagogen erfahrt man, dafi der Impressionismus die Entdeckung des
Ganzen durch das qualitative Sehen sei, worin die Schépfung die Umwege der Tradition
verlasse, um sich direkt der Urkraft zuzuwenden (331 — Christus habe [335] das duali-
stische Altertum iiberwunden, indem er dem Leben und Tod die Auferstehung beifiig-
te). Schadel bietet ein Konzentrat seiner inzwischen als Bd. 8 der Reihe vorliegenden
Untersuchung zur Musik als Trinititssymbol unter Einbezug der triadischen Hierar-
chien in der Angelologie des Areopagiten wie Bonaventuras (337-361). (Un)zeitgemif}
M. O.’Carroll iber God the Father — Our Father (387-395). Zu protestantischen Impul-
sen fiir eine Trinitatstheologie im Zeichen des Kreuzes (397—414) E Courth; er fihrt
(413) die These des Aquinaten an (Sth I 32, 1, Ad 3), dafl erst vom Trinititsdogma her
sich die Schépfung als freie aufzeigen lasse. Ruft das nicht im Licht des 1. Vaticanums
(DH 3002, 3005, 3016, 3024-3026) nach Distinktion der These eben dieser Quaestio, die
Trinitit sei rein natiirlich ginzlich unerkennbar? Nach zwei Arbeiten, die Augustinus’
»psychologische® Trinititslehre ontologisch verteidigen (H. Seidl [427 f£.]; M. J. Santn-
cho [439 f£.]), bietet W. Schachten eine Zitatenlese zum Fortwirken Joachims v. Fiore in
der Neuzeit (447—460). Ebenso um Geschichte geht es in Voigts Beitrag zu Comenius
(461—498 — mufl man Neuplatoniker sein, damit sich [471] Vorbehalte gegeniiber dem
Chiliasmus und gegen eine ,entfaltete Gesamtschau der Geschichte® [475] {iberhaupt
einstellen?); um historische Forschung in drei Untersuchungen zur antitrinitarischen
Aufklirung (S. Wollgast [499 ff.], I Escribano-Alberca [515 1], R. u. U. J. Ortner -
warum erscheint bei letzteren, zum Clarkschen Person-Denken, nicht einmal der Name
des Boéthius?) D. M. Schlitt treibt (559-565) sein Projekt einer wohlwollenden Hegel-
Interpretation einen Schritt weiter. Daran angeschlossen hitte ich die Arbeiten zu Whi-
tehead von E. Klinger (591 ff. - eigentiimlich scharf antisubstantial [hnlich spater, 649~
658. I. Verback, der immerhin schlieRlich (657) den Selbstbegriff von Relation abheben
méchte]; wire es erst und nur ,Metaphysik, nicht schlicht der Sinn fiir Gottes Ehre,
der verlangt, zwischen ihm und unserer Beziehung zu ihm zu unterscheiden?) und J. A.
Brantschen (601-610), der eine Verschiebung im trinitarischen Denken von der Person
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zur Natur diagnostiziert, im Dienst eines hier positiv verstandenen ,,new panentheistic
understanding of the God-world relationship® (610); doch erst erinnert (573-590)
A. Rieber an den Ganzheitsdenker Othmar Spann, dessen Zweiheiten triadisch zu expli-
zieren seien. Den Schlufl dieses Teils setzt J. 7. Dutori mit einer schénen Vergegenwir-
tigung von Erich Przywaras Analogielehre und der ,hertlich befreienden Freigebigkeit*
(621) seines ,Deus semper maior® (611-621).

Gruppe I1I. Ethische und ideengeschichtliche Perspektiven. Leitideen zu einer ,An-
troposotia metafisica (A. Bassave Ferndndez del Valle - 625 f£.). Natur und Freiheit in
der dsthetischen Urteilskraft (G. Péltner — 637-647). Uber Midlife crisis und Zweite Be-
kehrung meditiert schwebend heiter E. Salmann (hier keine neue Debatte zu Seins-
schuld [665] und anderem, siche ThPh 69 [1994] 301-305). Weniger gelost geht es um
den Ursprung des Bosen in der ,,sehr persénlichen Uberlegung® von R. Graff (669-679).
Er stellt nicht blofl, wie zunehmend Theologen heute, Gottes Allmacht in Frage, son-
dern zugleich seine Giite. Leider begegnet auch hier die gingige Verwechslung von on-
tologischer und existentieller Perspektive bzgl. der klassischen These vom Nicht-Sein
des Bosen. Wie soll man es denken, daff auch in einer theologia negativa des ,Ganz An-
deren’ immer noch das Gute und das Bése ,,von Gott her® dies seien (676)? Daf} das
Bése nicht zu rechtfertigen ist, sagt nicht erst N. Hartmann, sondern bereits seine Defi-
nition. Darum ringt die Theodizee auch nicht um dessen Rechtfertigung, sondern um
die der Zulassung seiner. Dafl sie zu keiner positiven Antwort findet, lafit sich vielleicht
schon Augustinus und Thomas entnehmen, ehe man es nach Leibniz und dem »Jahr-
hundert der Theodizee* aufs neue entdeckt. Damit aber ist diese nicht einfach erledigt.
Tdtige Humanitdt als Sinn-Stiftung vertritt auch ein Albert Camus, konsequent
a(nti)theistisch; wie aber Gott verehren, kénnten wir ihn nicht vom Teufel unterschei-
den? Auf ein schénes Plidoyer fiir das Humanum als Maf (in Erinnerung an Adolf
Portmann) von H. Miiller (6811f.) folgt ein dhnlich praktisches (693-701) von A. Mues
gegen philosophische Skepsis. Historische Stationen sind sodann Ockham (W, Ch. Zim-
merli~719 ff. - zur Moderne des Spitmittelalters), Cusanus (733 ff. - J. Stallmach), Sua-
rez (741ff. . Castellote, Recepcién del concepto de ,psyché* aristotélico) und Kepler
(Pansophia und mathesis universalis — R. Haase, 759 ff.). Klirend informiert (769 ff.)
W. Welsch iiber den von Kant durchgesetzen Positionswandel vom ,Verstand* und ,Ver-
nunft’ im 18. Jh. und seine Bedeutung fiir die Gegenwart (Vernunft ist zwar das héhere,
doch schwichere Vermogen, so dafl ihre heutige Depotenzierung nicht von ungefihr
kommt). Einen Aufsatz zu Christentum und Geschichte in Fichtes letzten Vorlesungen
(M. Gerten 789 f£.), in dem ich gern - siche oben — das dem dt. Idealismus fraglose Ver-
hiltnis von Geschichte und Entwicklung [Fortschritt] problematisiert sihe) folgen
(803-811) Gedanken H. Vetters zur Transzendenz Gottes anhand von Kierkegaards Be-
griff der Wiederholung (im Gegeniiber zum Immanenzbegriff der Anamnesis). Zwei
Riickfragen hier: a) Hiob hiitte alles (ohne Einschrinkung) zweifach wiedererhalten
(809): Sind Frauen und Kinder ersetzbar? Das wiirde in die — berechtigte — Frage des
Verfassers an Kierkegaard bzgl. dialogischer Unterbestimmung ihn selbst miteinschlie-
flen. Zu dieser Frage selbst b) meine zweite: Ist bei allem Recht der Frage Bubers Ana-
lyse wirklich so , giiltig“? (Vgl. R. P. Perkins beim Symposion 1978 in Beer-Sheva [Bu-
ber-Bilanz, Freiburg/Br. 1983]). Selbst wenn tatsichlich Kierkegaard mit mehr Glauben
bei Regine geblieben wire (Buber I 235) und auch akzeptiert, dafl wir ,durch die Regi-
nen® zu Gott kommen sollen (ebd. 230 = was den Parallelen-Schnitt angeht, so will ich
jetzt nicht Bubers Schnitt der Du-Linien im ,,ewigen Du® diskutieren, vgl. Freiheits-Er-
fahrung, Kap. 14): folgt daraus, die Ehe sei der einzige Weg? Und wer dem widerspricht,
tite es mit Berufung auf einen philosophischen Gott, statt, wenn schon nicht auf den
Abrahams (Isaak!), dann immerhin auf den Jesu Christi?

Die schon genannte Schlufliiberlegung des Jubilars (819-822) entfaltet in dem ihm
eigenen Denkstil das Ineinander von Gelassenheit und Aktivitit als meditativen
Kreis-Vollzug in einer ,ek-in-sistentiellen Bewegung® (821). Gemif} seinem Programm
kreativer Befriedung zwischen den Kulturen verbinden sich in der Reflexion dieses
Denk- und Lebensvollzugs noch einmal 6stlicher Weg (als Ziel) und westliche Zieldyna-
mik (als Weg) zu je neuer An-kunft. Und deren Erfahrung verbindet zum Dank.

J- SPLETT
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