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walten findet, die gerade in Vergleich und Gegeniiberstellung zum berithmten Gelasius-
brief von 494 sehr bezeichnend ist. Bedenken scheinen angebracht, wenn der Autor in
seinen Schluff-Ausfiihrungen daraus eine kontinuierliche Linie der ganzen byzanti-
nisch-ostkirchlichen Geschichte zu ziehen sucht (165£.). Ohne dafl dem jede Berechti-
gung abgesprochen werden kann, wire doch zu einer differenzierteren Sicht einmal zu
beriicksichtigen, dafl in der abendldndischen Geschichte auch Karl der Grofie einen dhn-
lichen Hohepunkt darstellt, der dem Justinians nur wenig nachsteht, dann, daf gerade
die Geschichte der gescheiterten Einigungsversuche zwischen West und Ost von der
Gesandtschaft von 1054 bis zum Konzil von Florenz dem Verdikt des ,,Cisaropapis-
mus“ nicht recht gibt: denn bei den meisten dieser Versuche wurde die Einigung vom
Kaiser gewollt (dessen Stellung von romischer Seite Gberschatzt wurde), scheiterte je-
doch an der Kirche.

Diese kritischen Ausfithrungen lassen jedoch das Urteil bestehen, daf} es sich um eine
lesenswerte Darstellung handelt, die die Ereignisse in zeitlicher Reihenfolge und Zu-
sammenhang verstandlich prisentiert. KL. Schatz S. J.

GRANDJEAN, MicHEL, Laics dans ['Eglise. Regards de Pierre Damien, Anselme de Can-
torbéry, Yves de Chartres. Préface d’André Vauchez (Théologie historique 97). Paris:
Beauchesne 1994. XV1/434 S.

Seit einiger Zeit wird von Theologen, wie uns scheint, zu Recht gefordert, den Begriff
,Laie‘ aus dem kirchlichen Sprachgebrauch méglichst zu streichen; denn er leistet Vor-
stellungen Vorschub, die mit der vom Zweiten Vatikanischen Konzil gelehrten commu-
nio-Ekklesiologie in Widerspruch stehen. Wer Laie sagt, meint damit letztlich einen
,Stand’, der dem der Kleriker gegeniibersteht, eine Auffassung, die den grundlegenden
Gemeinschaftscharakter aller Christen verdunkelt. Mit dieser Forderung der Abschaf-
fung des Begriffs ,Laie ist der vorliufige Endpunkt einer Entwicklung erreicht, die vor
etwa 1000 Jahren — kurioserweise — damit begann, daf8 Theologen damals anfingen, die
Laien als eigenen ,Stand‘ innerhalb der Kirche zu sehen. Thren greifbaren Niederschlag
fand diese Entwicklung u. a. in den zu Anfang des 11. Jahrhunderts aufkommenden
Einteilungen der christlichen Gesellschaft in drei ,Stinde‘, wie sie z. B. in folgendem
Text bezeugt sind: Tres guippe sunt hominum ordines, videlicet orantes, agricultores, de-
fensores. Ziel der vorliegenden Untersuchung nun ist es, die Entstehung dieser neuen
Sicht und Einschitzung der Laien in ihren ganz frithen Anfingen zu beobachten. Das
Problem besteht dabei darin, dafl aus dieser Zeit von Laien selber kaum Zeugnisse iiber-
liefert sind, in denen sich ihr gewandeltes Selbstverstandnis spiegelt, der Forscher also
auf Aussagen von Nicht-Laien iiber Laien zuriickgreifen mufl, und, was erschwerend
hinzukommt, daff diese Nicht-Laien nicht ex professo iiber Laien schreiben, sondern
das, was sie iiber dieselben denken, im wesentlichen aus ithrem eigenen Selbstverstindnis
zu eruieren ist. Die vom Verf. ausgewihlten Nicht-Laien, die, obwohl sie keinen ex pro-
fesso iiber die Laien handelnden Traktat verfalt haben, iiber ihre Sicht der Laien beg’agt
werden, sind drei sehr reprisentative Vertreter der damaligen Kirche, der Kardinal und
Eremit Petrus Damianus (1007-1072), der Benediktinerménch und Erzbischof Anselm
von Canterbury (1033-1109) und der Kanoniker und Bischof Ivo von Chartres (1040
1115). Die Auswahl eines Eremiten, eines Ménchs und eines Kanonikers geschah dabei
offensichtlich nicht nur in der Absicht, verschiedene typische Vertreter der damaligen
Kirche zu Wort kommen zu lassen, sondern auch praktisch zur selben Zeit bestehende
deutliche Unterschiede in der Einschitzung der Laien vorzufiihren. In der Tat, der Ere-
mit und der Kanoniker stellen so etwas wie Antipoden dar, der Monch steht mit seiner
Einschitzung der Laien, bald mehr zur einen, bald mehr zur anderen Seite sich neigend,
in der Mitte zwischen beiden. - Negativer als der Eremit Petrus Damianus kann man je-
denfalls kaum noch iiber die ,Laien in der Kirche® denken. Fiir den Italiener ist kenn-
zeichnend eine tiefe Abneigung gegeniiber der siindigen ,Welt’, d. h. dem Raum, in dem
die Laien ihr Leben fristen. Im Grunde gibt es nur einen einzigen Ausweg, den Gefahren
der Welt zu entgehen, nimlich den Schritt tiber die Schwelle des Klosters. In diesem
Sinne ist die Ménchstaufe wichtiger als die Wassertaufe. Die Masse der einfachen Gliu-
bigen, die diesen Schritt iiber die Schwelle des Klosters nicht tut, hat nach Petrus Damia-
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nus nur eine geringe Chance, das ewige Leben zu erben. Kein Wunder, daf§ bei solcher
Einstellung gegentiber der Welt so etwas wie ein Interesse an ihrer Bekehrung bei Petrus
Damianus kaum zu beobachten ist. Diese Grundeinstellung gegeniiber der Welt und den
Laien in ihr schliefit freilich nicht aus, dafl es fiir den Kardinal doch einige Laien gibt, de-
nen sein Interesse gilt. Es handelt sich dabei entweder um solche, an denen sich die Ere-
miten wegen ihres vollkommenen, verborgen-eremitischen Lebenswandels ein Beispiel
nehmen kénnen, oder um Laien mit Regierungsfunktionen, denen als Inhabern von
Macht eine den Priestern vergleichbare religivse Stellung zukommt, und schliefilich um
solche, die die in den Kléstern und Eremitagen anfallenden Arbeiten verrichten und da-
bei weitgehend sich dem Lebensstil der Eremiten selber anpassen miissen. Auf einen er-
sten Schritt, der zeigen sollte, wie gering nach Petrus Damianus die Chance der Laien ist,
das ewige Heil zu erreichen, 1t G. gewissermafien eine doppelte Bestitigung dieser
These folgen. Er legt einerseits dar, was der Eremit von Fonte Avellana iiber den
Ménchsstand denkt, nimlich kaum Gutes, wodurch a fortiori das noch strengere Urteil
tiber die Laien bestitigt wird. Er zeigt schliefilich, auf dem Boden welcher Spiritualitit
die angedeutete Haltung gegeniiber den Laien wachsen konnte. Es ist die Spiritualitit
der Wiistenviter, von denen Worte wie die folgenden tiberliefert sind: Nisi dixerit homo
in cordo suo ,Ego solus et Deus in hoc mundo’ requiem non babebit. - Der Antipode des
Petrus Damianus in der Einschdtzung der Laien ist der Kanoniker Ivo von Chartres.
Nicht irritieren lassen darf man sich bei ithm von der Art und Weise, wie er sehr oft das
Wort laicus verwendet. Im Kontext des Investiturstreites bezeichnet es meist den dem
Klerus ,feindlichen Laien“. Was Ivo in Wirklichkeit von den Laien hilt und wie er ihre
Stellung in der Kirche sieht, ergibt nicht die Analyse des Begriffs Laicus, sondern die
Untersuchung der tatsichlichen Rolle, die die Laien in der Kirche spielen. Aufschlufi-
reich in diesem Sinne ist vor allem die Hochschitzung, die die Ehe und damit natiirlich
die Eheleute bei Ivo genieflen. Welchen Platz die Laien in der Kirche einnehmen, zeigt
auch die Tatsache, dafl sie bei der Wahl ihres Bischofs beteiligt sind. Die Aufwertung des
Laien in der Kirche ist u. a. auch daran ersichtlich, daff ihnen der gleiche Weg zur Errei-
chung des ewigen Heils wie den Klerikern und Ménchen abverlangt wird, nimlich die
Nachfolge Christi. Ein weiterer Abschnitt behandelt Ivo von Chartres als Seelenhirten,
nicht weil dieser Begriff als solcher im Zusammenhang interessiert, sondern weil er not-
wendig cine Bezichung zu Laien besagt. G. geht hier u. a. auf die auch nach Ivo blei-
bende Uberlegenheit und Uberordnung des Klerikers iiber den Laien ein, ferner auf die
Kritik des Bischofs von Chartres am Monchtum. Ein letzter Abschnitt kennzeichnet die
der neuen Sicht der Laien zugrundeliegende Ekklesiologie. Ivos Kirche ist eine Kirche,
die Vielfalt zuliflt, ,,une église plurielle® in der Terminologie des Autors. — In der Mitte
zwischen beiden, dem Eremiten und dem Kanoniker, steht der zum Erzbischof gewor-
dene Monch, der bedeutendste Philosoph und Theologe seines Jahrhunderts, Anselm
von Canterbury. Diese mittlere Position zeigt G. wiederum in drei Schritten auf, einem
ersten, in dem das Leben in der Welt und das Leben im Kloster unter Stichworten wie
vanitas mundi und veritas monasterii, Freuden des Klosterlebens, Schwierigkeiten des
Heils in der Welt, Monchsleben als satisfactio, Memento mori, Compelle intrare usw. ge-
geniibergestellt werden, einem zweiten, der mit ,relative Konsistenz des Laienlebens®
tuberschrieben ist, und einem dritten, in dem G. wiederum auf die zugrundeliegende Ek-
klesiologie naher eingeht. Dieselbe ist durch Spannungen und Widerspriiche gekenn-
zeichnet. Bald hat man den Eindruck, daf der Christ Ménch werden miisse, um das Heil
zu erlangen, bald, dafl das monchische Leben nur einen Weg unter anderen in der Kirche
moglichen darstellt. In der Wertschitzung seines Monchstandes steht Anselm dabei
nicht hinter derjenigen des Petrus Damianus fiir seine eremitische Lebensweise zuriick,
aber er unterscheidet sich von ihm darin, daf} er dessen Verachtung und Geringschit-
zung fiir die Laien nicht teilt. Insofern steht Anselm in der Mitte zwischen dem Italiener
und dem Franzosen. — Nicht unerwihnt soll bleiben, welche iltere Traditionen hinter
der Einschitzung der Laien in der Kirche bei den beiden Antipoden, Petrus Damianus
und Ivo von Chartres, stehen. Bei dem Eremiten ist es der iiber die eremitisch interpre-
tierte Regula Benedicti vermittelte Eremit Johannes Cassianus, bei dem Kanonikus der
Bischof von Hippo, Augustinus, dessen Sicht der Laien in dem bezeichnenden Wort
zum Ausdruck kommt: nolo salvus esse sine vobis. — Ein nahe verwandtes Thema, das
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des contemptus mundi, hatte vor dreiflig Jahren die Gemiiter aufs dufierste erhitzt. Von
der damaligen Debatte hebt sich die vorliegende Studie durch ihre ruhige Sachlichkeit
wohltuend ab, eine Sachlichkeit, die nicht zuletzt aus dem Bemiihen resultiert, die in den
alten Autoren selbst angetroffenen Widerspriiche und Spannungen zur Sprache zu brin-
gen, mehr als das in einer knapp zusammenfassenden Rezension méglich ist. - Allen an
der Geschichte des nach wie vor hochaktuellen Themas der Laien in der Kirche Interes-
sierten sei die vorliegende methodisch vorziiglich angelegte, in stindigem Rekurs auf
eine Vielzahl von Quellentexten erarbeitete, auf breiteste Kenntnis der Sekundirlitera-
tur gestiitzte und in grofler sprachlicher Klarheit abgefafite Untersuchung wirmstens
empfohlen! H.J. SieBen S. J.

VERDEYEN, PauL, La théologie mystique de Guillaume de Saint-Thierry. Paris: FAC-
Editions 1990. 288 S.

Wilhelm von Saint-Thierry, Mitbruder und Gefihrte Bernhards von Clairvaux, tritc
nur allmihlich aus dem Schatten seines Freundes hervor. Seit den bahnbrechenden Ar-
beiten seines ,Entdeckers®, des franzésischen Benediktiners Jean Déchanet, vor gut 50
Jahren begann man sein geistliches und theologisches Werk neu zu lesen. Die Auseinan-
dersetzung mit Peter Abalard spielt dabei bis heute eine zentrale Rolle. Warum hat Aba-
lard, seinerseits zwar Benediktiner, jedoch auch ein Mann der urbanen Schulen, derart
zur Polemik gereizt? Wo liegt exake der theologische Grund fiir die Verurteilungen? —
P. V. hat sich seit seiner grof%en These d’Etat einen Namen gemacht mit Textausgaben
(im Corpus Christianorum) und Untersuchungen zu Wilhelm von Saint-Thierry. Hier-
mit legt er eine weitere Studie vor, die offensichtlich inspiriertist von der Frage des Fort-
lebens Wilhelms im 14. und 15. Jh., in der Devotio moderna. Nach einer Introduction
(3-35), in der er sich zu seiner Methode duffert und das Faktum der bedeutsamen Origi-
nes-Rezeption Wilhelms unterstreicht, entwickelt V. sein Werk in vier Kapiteln.
Im L. Kapitel (16-42) eruiert V. Wilhelms Auffassung iiber das Verhiltnis zwischen Phi-
losophie und Leben aus dem Glauben (,,Vie spirituelle et dialectique®). Im Zentrum ste-
hen dabei der Liebesbegriff in seiner Spannung zur menschlichen Erkenntniskraft. Das
1L. Kapitel ist Wilhelms immanenter Trinititslehre gewidmet (43-107: , Le mystere de la
sainte Trinité*). Kapitel 11T (109-199: , Notre déification dans le Verbe®) entwirft Wil-
helms Anthropologie, wihrend Kapitel IV (201-272: ,Illumination de I’homme parfait
par le Saint-Esprit) die Lehre vom méglichen geistlichen Aufstieg der menschlichen
Seele zu Gott entfaltet. In der ,,Conclusion générale® (273-285) fafit V. in fiinf Thesen
die Grundziige der Theologie Wilhelms zusammen: 1. trinitarische Grundlage des geist-
lichen Lebens, 2. christologischer Exemplarismus, 3. mystische Hochzeit, 4. Einheit des
Geistes zwischen dem Schopfer und der menschlichen Seele, 5. Unterscheidung zwi-
schen vernunfthafter und geistlicher Kenntnis des gottlichen Mysteriums. — Das ganze
Werk hindurch diskutiert V. mit seinen Vorgingern J.-M. Déchanet und A. Combes in
bezug auf die historisch anregende Frage der Natur und der Herkunft des neuplatoni-
schen Einflusses im Denkens Wilhelms. Zur Sprache kommen auch die spatmittelalter-
lichen Kritiken an den beiden Reformern des 12. Jh. Bernhard und Wilhelm. Es fehlt
eine Bibliographie und jedweder Index. Das Werk empfiehlt sich fiir Leser mit einigen
Grundkenntnissen in der Philosophie und Theologie des Mittelalters.  R. BErnDT S. J.

DE MarTEL, GERARD, OSB, Répertoire des textes latins relatifs an Livre de Ruth (VIle—
X Ve s.) (Instrumenta Patristica 18). Steenbrugge-Dordrecht: Sint Pietersabdij-Kluwer
Academic Publishers 1990. 273 S.

Der Autor des vorliegenden Werkes braucht der internationalen Fachwelt nicht mehr
vorgestellt zu werden. Seine Texteditionen und Studien zur mittelalterlichen Auslegung
des so ergreifenden alttestamentlichen Buches Ruth erhellen einen prizisen Moment der
Auslegungsgeschichte des Mittelalters. Insgesamt verzeichnet der A. 64 Kommentare
sowie 79 Sermones zum Buch Ruth bzw. zu einzelnen Versen daraus. Zahlreiche Regi-
ster ermoglichen eine leichte handwerkliche Benutzung des Werkes. Wenn auch dieses
Repertorium bibliographisch im wesentlichen auf den Vorarbeiten von Stegmiillers , Re-
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