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Kontinente, dann ,Stati uniti“, aber nicht die einzelnen europiischen Linder). — Insge-
samt jedoch ist das Werk eine grofie Leistung, dazu auch in der dufieren Aufmachung
gefillig und stattlich. Was in ihm deutlich wird, ist das dramatische Ringen verschiede-
ner Vorstellungen in der Vorbereitung, aber auch das langsame und schrittweise Be-
wuftwerden und Erwachen von grofien Teilen des Episkopats zu seiner selbstindigen
und aktiven Rolle in den Jahren 1959-1962. Die meisten ilteren Darstellungen, zumal
der Konzilszeir selbst (sofern sie nicht als ,,Quellen ihren Wert behalten) werden nach
der Vollendung dieses Werkes verzichtbar werden. Kvr. ScHa1z S. J.

75 JAHRE KATHOLISCHE FRIEDENSBEWEGUNG IN DEUTSCHLAND. ZUR GESCHICHTE DES
~FRIEDENSBUNDES DEUTSCHER KATHOLIKEN® UND vON ,Pax Curisti®. Hrsg.
Johannes Horstmann (Akademie-Vortrige 44). Schwerte: Katholische Akademie
199551558

Am 2. Oktober 1919 wurde der Friedensbund Deutscher Katholiken gegriinder.
1945 entstand Pax Christi international. 1948 kam es zur Griindung von Pax Christi
Deutschland. 1951 l6ste sich der Friedensbund Deutscher Katholiken zugunsten von
Pax Christi Deutschland auf. Die beiden Jubiliden (1994: 75. Griindungsjahr des Frie-
densbundes; 1995: 50. Geburtstag von Pax Christi international) waren Anlaf} einer Ta-
gung, die im vorliegenden Buch dokumentiert ist. Der Band enthile fiinf Beitrige. Im
ersten Aufsatz (Der ,Friedensbund Deutscher Katholiken® und der politische Katholi-
zismus in der Weimarer Republik, 17-48) versucht D. Riesenberger, den Friedensbund
politisch einzuordnen. Dieser Bund verdankt seine Entstehung wesentlich der Aktivitit
von M. Erzberger und M. J. Metzger. Unmittelbarer Anlafl fiir die Griindung des Frie-
densbundes war allerdings die Friedensenzyklika ,Ad beatissimi“ Papst Benedikts XV.
vom 1. August 1917. Der Friedensbund war der Versuch, einen Beitrag zur Verwirlkli-
chung einer Friedensordnung zu leisten. Trotz betrichtlicher Erfolge wurde die katho-
lische Friedensbewegung keine Massenbewegung. Der Friedensbund wurde am 1. Juli
1933 (von den Nazis) verboten. Nach dem Krieg wieder gegriindet wurde der FDK am
1. April 1951 in die deutsche Sektion von Pax Christi iiberfiihrt. — Im zweiten Beitrag
des vorliegenden Buches (Stratman — Metzger — Dirks. Gemeinsamkeiten und Gegen-
sitze dreier Friedenskimpfer — theologisch-politische Portrits, 49-94) beschreibt
P. Engelhardt drei Personlichkeiten, die der Friedensidee wesentliche Impulse gegeben
haben. — Im dritten Aufsatz (Der FDK im Sauerland. Regionale katholische Friedensar-
beit — Programmatik, Personen, politische Arbeit und die Bedeutung fiir den Gesamt-
verband, 95-115) geht S. Blomeke auf den FDK im Sauerland ein. Dort war die Reso-
nanz deutlich breiter als in anderen katholischen Gegenden des Deutschen Reichs.
Erkliren lifit sich dies zum einen durch die tradierte Distanz zu allem Preuflischen,
eben auch dem Militir, zum andern dadurch, daf} kontinuierlich Einzelpersonen sehr
stark fiir den FDK engagiert waren. - B. Hecke (Katholische Friedensgruppen in West-
deutschland zwischen 1945 und 1955. Briiche, Kontinuititen, 117-136) beschreibt die
Zeit nach dem zweiten Weltkrieg. Er weist auf einige Besonderheiten von Pax Christi
hin. Pax Christi ist keine politische Organisation, sondern eine Gebetsgemeinschaft fiir
den Frieden. (Bei einer solchen Grundkonzeption verwundert es nicht, dafl selbst Kon-
rad Adenauer Mitglied von Pax Christi war.) Bis 1968 gab es auch keine Beitragszah-
lung, so daf} eine Mitgliedschaft bei Pax Christi nicht immer klar feststellbar war. —
H. Missalla (Katholische Friedensbewegung vor der Herausforderung der Politisie-
rung. Ein kritisch-produktiver Vergleich zwischen dem FDK und ,,Pax Christi®, 137~
155) weist auf Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen dem Friedensbund Deut-
scher Katholiken und Pax Christi hin. Der wesentlichste Unterschied zwischen den
beiden Bewegungen besteht darin, dafl Pax Christi zunéchst ganz unpolitisch war. Es
brauchte lingere Zeit, bevor diese Organisation sich politisch engagierte. ,Wihrend
also der Friedensbund schon wenige Jahre nach seiner Griindung neben den Grund-
satzdiskussionen iiber Pazifismus und ,Gerechten Krieg® zu den Problemen der Abri-
stung, der Wehrpflicht und des Wehrsports Stellung nahm und Treffen sowohl mit
Franzosen als auch Polen organisierte, hat ,Pax Christi® erheblich lingere Zeit ge-
braucht, ihre vorwiegend unpolitische Haltung zu dndern und sich der politischen Her-
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ausforderung zu stellen® (144). — Ich habe das vorliegende Buch mit Interesse und Ge-
winn gelesen. R.SesotT S. J.

3. Systematische Theologie

VoN GOTT REDEN IN SAKULARER GESELLSCHAFT. FESTSCHRIFT FUR KoNRAD FEIEREIS
zUM 65. GEBURTSTAG (ERFURTER THEOLOGISCHE STUDIEN BD. 71). Hrsg. von Eme-
rich Coreth, Wilbelm Ernst und Eberhard Tiefensee. Leipzig: Benno 1996. 356 S.

Das Vorwort der Herausgeber spricht vom nicht zu unterschitzenden Einflufl des ge-
ehrten Philosophen unter kommunistischer Diktatur —ich méchte (im anderen Sinn des
Gerundivums) seinen Dienst an Selbstverstandigung und -behauptung denkender Chri-
sten geradezu als nicht zu iiberschitzenden bezeichnen. Unter bestimmter Riicksicht
kénnte dieser Dienst nach Wegfall der offen-amtlichen Konfrontation noch nétiger
werden. Thm entspricht der Titel des Sammelwerks.

Eingangs kommen die Exegeten zu Wort: G. Hentschel zur politischen Macht aus alt-
testamentlicher Sicht (er iibernimmt E. Zengers Rede vom ,Ersten Testament®). Amt
des Staats war Rechtsschutz und Beistand fiir die Hilfsbediirftigen sowie die Sorge um
den Kult. Die Kénige haben hierin versagt. Die Aufgaben bestehen fort, auch bei wiin-
schenswerter Weltanschauungs-Neutralitit. B. Pittner formuliert im Blick auf die Pau-
lusbriefe Anfragen bzgl. des Umgangs mit Unglaubigen. C.-P. Mdrz stellt die Christo-
logie von Heb 2,5-9 ins Licht der Anthropologie von Ps 8,5-7 — wie umgekehrt.
H. Schiirmann steuert ein in den 7Qer Jahren hiufig vorgetragenes Referat tiber das
+Etabliert Bése” nach der Apokalypse bei, das nicht einmal ins Theol. Jahrbuch 1991 ge-
horte, weil es der kommunistischen Zensur erst gar nicht untergekommen ist. Beleg-
reich informiert G. Feige iiber den Atheismus-Vorwurf gegen die frithen Christen und
deren Reaktionen. Von dort ein Sprung iiber Jahrhunderte zu Johannes vom Kreuz, an
dem R. Kérner die Spiritualitit theologischen Denkens orientieren méchte (Loslassen,
um sich auf Gottes Wirklichkeit einzulassen, nicht zur ,Erfahrung® Seiner, sondern zu
gelebter Beziehung auf Thn). E. Feil untersucht (zunichst eigentiimlich gereizt) Jean Bo-
dins Siebengesprich bzgl. der ,religio naturalis®, (Der Ausdruck stammt nicht von ihm
und steht hier auch nicht im Kontext einer ,theologia naturalis“.) An einem Textbruch-
stiick fiihrt M. Seils Hamanns ,figurative® Exegese vor; darin die erstaunlichen Fragen
(107): ,Hat Jesus aufgehért ein Konig der Juden zu seyn. Ist die Aufschrift seines Creut-
zes geindert worden. Verfolgen wir ihn nicht also in seinem Volk?“ Jeffersons Gesetz
zur Einfithrung der Religionsfreiheit behandelt Th. Gertler: Genese, Text und Exegese.
Daraus 200 Jahre spiter fiir uns die Frage nach einer Trennung von Staat und Kirche (die
sich ostdeutscher Erfahrung anders darstellt als westlicher) und nach der Notwendigkeit
religioser Fundierung eines sikularen Staates.

Das markiert den Ubergang zur Moderne. R. Schaeffler (Recht und Grenzen eines
postulatorischen Gottesglaubens) skizziert und verteidigt sein Unternehmen eines Reli-
gionsdenkens in Fortfuhruﬂg Kants (sieche ThPh 71 [1996] 141-144). Bzgl. Zuriickhal-
tung und ,,Okonomie* im Reden von Gott und Glaubensgeheimnissen greift /. Mann
auf J. H. Newman zuriick (168: ,Die Menschen glauben, sie seien ebenso vollberechtigt,
iiber religiése Gegenstinde zu d1skut1eren wie wenn sie selber religiés wiren. Sie grei-
fen die heiligsten Punkte des Glaubens ... auf, nach ihrem Belieben ... bei einem Glas
Wein. Ist es zu verwundern, dafl sie kunft:g Indifferentisten werden >“) Uber Philoso-
phie und Religion bei F. Brentano vorinformiert E. Tiefensee. Tatsachlich verdient die-
ser Lehrer wichtiger philosophischer Lehre mehr Aufmerksamkeit; wobei zu seiner
»verdeckten Modernitit® wohl gerade auch der Versuch zihlt, Philosophie als Religi-
onssubstitut zu begriinden. Erst recht unbekannt ist Simon L. Frank (siche ThPh 71
[1996] 88-98); seine Soziallehre stellt P. Eblen vor. Im Gegensatz zur neuzeitlichen
communis opinio, doch einzig so schliissig, begriindet er nicht Pflichten in (Menschen-)
Rechten, sondern umgekehrt diese in jenen. Dankenswert deutlich duflert sich E. Coreth
zur Gottesfrage bei Heidegger — im Unterschied zur (Wunsch([?]-)Sicht seines Lehrers
J. B. Lotz und anderer (208 [Z. 7]: ,Nichts® statt ,Sein®), wihrend M. Lutz-Bachmann an
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