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Holland aus: , Trotz der miihevollen Anstrengungen sowohl des Papstes als auch der
neuen hollindischen Bischofe scheint die katholische Kirche der Niederlande ihre grofle
Krise nicht iiberwunden zu haben. Auch wenn jene offenen Spannungen in einem jetzt
gleichformigeren Episkopat nicht mehr existieren, so scheinen sich alles in allem die
Bande echter Kommunikation mit den Priestern, den in der Pastoral Tétigen und grofien
Teilen der Laienschaft nicht wiederhergestellt zu haben (205). — Die Einleitung des
Bandes berichtet iiber die Griindung der neuen Institution und charakterisiert ihre
rechtliche Form, der Epilog zieht eine im ganzen zwar positive Bilanz, weist aber auch
auf noch bestehende Defizite hin. Zu ihnen gehort die Tatsache, dafl die B. bisher nur als
Beratungsorgan des Papstes fungierte und noch nie mit Entscheidungen betraut wurde,
was nach CIC 343 durchaus moglich wire. Auch konnte der modus procedendi und die
Qualitit der produzierten Texte durchaus noch verbessert werden. Dal man noch mehr
tun kénnte, um die zur Beratung des Papstes aus aller Welt zuammengekommenen Bi-
schofe dazu zu ermuntern, ihr Recht auf freie Meinungsiufierung auch wirklich wahr-
zunehmen, deutet A. diskret an. Alles in allem, die B. 1st nach Meinung des Verf.s cine
,ausgezeichnete, aber durchaus noch verbesserungsfahige Einrichtung® (480). — Da es
sich bei den Themen der einzelnen B.n. immer um wichtige Fragen handelt, die die
nachkonziliare Kirche beschiftigen, eignet sich der vorliegende Band auch als Durch-
blick durch 30 Jahre Nachkonzilsgeschichte. Wegen der Fiille der gespeicherten und,
wenn wir recht sehen, sonst nirgends in dieser Form greifbaren Informationen iiber die
bisher stattgehabten B.n gehdrt der Band in jede theologische Bibliothek. Die Niitzlich-
keit als Nachschlagewerk wird durch ein ausfiihrliches Namen- und Themenregister er-
hoht. Zu bedauern ist lediglich, daf die jedem Kap. beigegebene Bibliographie fast nur
spanische und italienische Literatur enthalt. H.J. SieBENS. J.

pE Lusac, Henrt, Meine Schriften im Riickblick. Ubersetzt v. Manfred Lochbrunner.
Freiburg i. Br.: Johannes Verlag Einsiedeln 1996. 450 S.

Im Jahr 1975 schlof Henri de Lubac ein Manuskript ab, in dem er auf die Frage ein-
ging, warum er sich im Laufe seiner theologischen Arbeit fiir bestimmte Themen inter-
essierte, unter welchen Umstinden seine Biicher entstanden und erschienen und welche
Schwierigkeiten mit manchen von ihnen verkniipft waren. Da sein Leben (und seine li-
terarische Produktivitit) aber trotz seines damals schon hohen Alters von 70 Jahren
noch nicht zu Ende waren, hingte er 1981 ein letztes Kapitel an. Aber erst 1989 —er war
inzwischen 1983 zum Kardinal ernannt worden — machte de Lubac diesen Lebensriick-
blick unter dem Titel Mémoire sur 'occasion de mes écrits, erganzt durch zahlreiche Do-
kumente, der Offentlichkeit zuganglich. Es ist ein faszinierendes Buch, das nicht nur ei-
nen tiefen Einblick in das Schaffen seines Verfassers, sondern auch in eine ganze lange
Periode der Theologie- und Kirchengeschichte bietet. Der (seinerzeit von Hans Urs
v. Balthasar gegriindete) Johannes-Verlag, in dem zahlreiche Werke de Lubacs in deut-
scher Ubersetzung erschienen sind, hat nun auch von diesem Werk eine deutsche Uber-
tragung besorgt.

Der Kern dieses Riickblicks betrifft die Zeit vom August 1946 bis zum Oktober 1951,
d. h. die Epoche, in der sich, nach der Publikation von ,Surnaturel® (1946), die Angriffe
auf die Rechtgliubigkeit de Lubacs hauften, bis es zu seiner Amtsenthebung kam. De
Lubac unterstreicht, daf die Angriffe von seiten anderer Theologen, nicht zuletzt des ei-
genen Ordens, ausgingen, denen es gelang, auch die Autorititen (Papst Pius XII. und
P. General Joh. Janssens) mit Mifitrauen gegen ihn zu erfiillen, ohne daE diese ihn jedoch
formell verurteilt hitten (575). Uber die eigentlichen Hintergriinde der Angriffe gegen
seine angebliche ,,nouvelle théologie®, die sich zu einer Attacke auf das Ordensstudium
in Lyon-Fourviere auswuchs, schweigt de Lubac. Obwohl also seine Darstellung dieser
Ereignisse in keiner Weise den Charakter einer Abrechnung hat, wird fiir den Leser
doch erschreckend deutlich, mit welcher Leichtfertighkeit, Borniertheit und z. T. Unehr-
lichkeit eine theologische Kontroverse ausgetragen werden kann. Aber auch pittoreske
Ziige fehlen nicht. Uberhaupt weifl de Lubac im Riickblick manches mit Humor zu
nehmen, so wenn er schreibt, dafl die Welt von seinem Werk wohl viel weniger Notiz ge-
nommen hitte, wenn es seinerzeit nicht so verdichtigt worden wire (472). Ernster

605



BUCHBESPRECHUNGEN

nimmt er dann schon wieder den Versuch, ihn aufgrund seiner damaligen ,,Mirtyrer-
Rolle zu einem Protagonisten der vom Vatikan Verfolgten zu stempeln (316); hier legt
er, der an seiner spirituell begriindeten Treue zum Papst nie einen Zweifel lassen wollte,
entschiedenen Widerspruch ein. — Aus der Fiille der Informationen sollen hier nur ei-
nige, gewissermafien als Appetithappen, herausgegriffen werden. Die Lehrer, die de Lu-
bac in seiner Studienzeit hatte, waren noch meistens Suarezianer, die das Interesse des
jungen Studenten an Thomas von Aquin mit Mifivergniigen beobachteten (473). Wenn
sie noch gewufit hitten, dafl dieser heimlich mit seinen Freunden Rousselot, Maréchal
und Blondel studierte (25)! Aus diesen Autoren zog de Lubac das theoretische Geriist,
dem er im wesentlichen auch spiter treu blieb (308, 473). In einem Brief an Blondel vom
Jahr 1932 entwickelte er zum ersten Mal die Idee, die zum Grundgedanken von ,Surna-
turel” werden sollte. Obwohl die meisten seiner Arbeiten eher geschichtlicher Natur
sind, ist in ihnen das systematische theologische Interesse immer stark spiirbar. Es war
seine Freude, unter ganz gegensitzlichen theclogischen Entwiirfen sehr verschieden
empfindender Personlichkeiten in ganz unterschiedlichen Epochen der Geschichte das
Wunder des einen Glaubens aufzudecken (152f. 324f.). Der Leser merkt, dafl sich ein
so sicherer Zugriff auf die Einheit des Glaubens in der Mannigfaltigkeit seiner Manife-
stationen nicht von auflen, mit nur intellektuellen Mitteln erzielen 1i8t, sondern ein sehr
tiefes Glaubensengagement voraussetzt. Nicht zufillig steht der Plan eines — dann nie
geschriebenen — Buchs iiber die Mystik (367) im Zentrum der Bemiihungen de Lubacs .
—1929 wird de Lubac zum Professor fiir Fundamentaltheologie an den Facultés catholi-
ques in Lyon ernannt; eine Zeit zum Spezialstudium gewihrte man ithm damals (und
auch spiter) nicht. Ein Jahr spiter bat ihn der Dekan, auch den Kurs iiber Religionsge-
schichte zu iibernehmen. ,Ich war schwach genug anzunehmen. Ohne Vorbereitung,
ohne Biicher, chne Kenntnis irgendeiner europiischen oder asiatischen Sprache ...: es
war der helle Wahnsinn. ... Aber schliefilich mufite ich es wohl tun. Die Religionsge-
schichte hat mir auf lange Zeit weitaus am meisten Arbeit abverlangt, und dies fiir ein
duflerst diirftiges Ergebnis. ... Sie hat mich [jedoch] mit wachsender Klarheit von der
auflerordentlichen Einzigartigkeit des christlichen Faktums iiberzeugt, das sich inmitten
in dem ungeheuren Dickicht der menschheitlichen Geistesgeschichte dem Blick darbie-
tet® (62). Zu dem ,diirftigen Ergebnis“ zihlten immerhin drei Biicher iiber den
Buddhismus, darunter das erste in franzésischer Sprache tiber die japanische Amida-
Verehrung.

Seine theologische Produktion sicht de Lubac, trotz eines gewissen roten Fadens
(4721.), von allerlei Zufillen und Gelegenheiten bestimmt. Die meisten seiner Werke
hitten nur patchwork-Charakter. In bescheidener Untertreibung rechnet er das Kapitel
,Esprit et liberté dans la tradition théologique® aus ,Surnaturel® und das Werk ,Corpus
Mysticum® zu den ,wenigen streng gebauten Sachen®, die er geschrieben hat (425).
Streng geht er im Riickblick mit sich ins Gericht: ,,Hitte ich nicht besser daran getan,
von Anfang an meine Eigenschaft als Glaubender, meine Rolle als Priester und als Mit-
glied eines apostolischen Ordens, kurz meine Berufung, ernster zu nehmen, meine gei-
stige Arbeit mit groferer Entschiedenheit unmittelbar auf die Mitte des christlichen
Glaubens und Lebens auszurichten, statt sie mehr oder weniger, je nach meinen Neigun-
gen oder den aktuellen Anspriichen auf periphere Bereiche zu verzetteln? (478) Aus
dem hohen Anspruch, den de Lubac aus der Mitte des Glaubens an sich gerichtet emp-
fand, muf man dann auch die Urteile verstchen, die er iiber diejenigen fillt, die die Mei-
nungsmacher in Kirche und Jesuitenorden waren, sei es, in je ganz anderer Couleur, um
1950 herum, sei es um 1970. Den , konservativen® romischen Theologen um 1950 wirft
er nicht nur vor, daf} sie sich den Problemen der Moderne nicht 6ffnen, sondern auch,
dafl sie (abgesehen von der Treue zu den Schulbiichern ihrer Lehrer) keinen Sinn fiir die
wahre Tradition haben: dafl sie, im Grunde ihres Herzens, ,,sich weder fiir die Katakom-
ben noch fiir die Mosaiken in den Kirchen ihrer Stadt interessieren; dafl nichts in ihnen
vibriert, wenn sie den Caelius hinaufsteigen und denselben Boden betreten, auf den einst
der hl. Gregor seinen Fuff gesetzt hat.“ (475) Bitter beklagt sich de Lubac auch — hier
ohne Namen zu nennen — iiber diejenigen, die s.E. nach dem Konzil den Glauben und
die Treue zur Kirche ausgehohle haben. ,Vielleicht ist es hirter, seinen Glauben unter
dem spaéttischen Licheln oder naiven Unverstindnis von Briidern zu bezeugen als vor
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einem feindlichen Tribunal. (482). ,Manche méchten gerne glauben, dafl ich ... mich
mit zunehmendem Alter ,verschliefe’. Ich antworte ihnen im wesentlichen, daff ich
mich frither unter noch ganz anderen Umstinden geweigert habe, das Knie vor den auf-
einander folgenden Baalen zu beugen, die sich damals Maurrassismus, Hitlerismus, In-
tegrismus nannten. Und jetzt sche ich andere Baale, die ins Heiligtum einfallen und die-
selbe Anbetung fordern ... Ich mag weder Heuchelei noch Einschiichterungen durch
sozialen Druck noch intellektuellen Terror. Ich nehme es nicht hin, daff man die
schlimmsten Unternehmungen mit den magischen Ausdriicken Fortschritt, Aufbruch,
Offnung oder Erneverung kaschiert.“ (4801.). Diese Aufierungen sind nicht nur Aus-
druck bitterer Erfahrungen, sondern auch einer Sorge um die Entschiedenheit des Glau-
bens, die bei allzu naiven Bemithungen um ,Reformen® in der Kirche verloren gehen
kann. Auf diese Reformen setzte de Lubac, vom Realismus des Kreuzes her, keine gro-
flen Hoffnungen. Um diese Einstellung recht zu verstehen, muff man freilich auch auf
das achten, was er bei seiner relecture der Geschichte des Glaubens, bei seiner Darstel-
lung der Kirche, bei seinem Lob der letzten Pipste, stillschweigend weglafit. Er wollte
die Autorititen nicht 6ffentlich kritisieren, selbst wenn z. B. auch er iiber die Enzyklika
»Humanae vitae“ nicht gliicklich war.

Die deutsche Ausgabe ist erstellt auf der Basis der zweiten, erweiterten franzésischen
Auflage (Namur 1992). Anders als in der Originalausgabe sind die Dokumenten-Beila-
gen (die etwas mehr als die Hilfte des Buches ausmachen) nicht erst am Schlufl ab-
gedruckt, sondern den einzelnen Kapiteln des Haupttextes beigefiigt. Dieser selbst ist
reicher gegliedert als er es in seiner franzésischen Fassung war. Angehingt ist dankens-
werterweise eine Skizze des Lebenswegs und ein Personenregister. Der Erzbischof von
Wien, Chr. Schénborn, hat ein orientierendes Vorwort beigesteuert. Die Ubersetzung
selbst — wahrhaftig keine leichte Sache! — ist im allgemeinen gut lesbar und zuverlissig.
An ein paar Stellen nur kénnte man sich etwas anderes denken, z. B.: S. 75 ,plume a la
main® wohl besser ,,mit dem Bleistift in der Hand“ statt ,mit geziickter Feder®; il avait
noté que je voyais juste” wohl besser ,hatte seine Zustimmung ausgedriickt® statt ,,hatte
meine richtige Sicht angemerkt®. S. 499: statt ,,Gewissenserforschung® miifite es heiffen
,Gewissensrechenschaft; S. 575: statt ,,Gegen-Wahrheiten® besser: ,Unwahrheiten®. -
Dem Namen ,,Amida® ist auf S. 317 eine etwas ungliickliche Erklirung beigegeben (,die
hochste Gottheit des japanischen Buddhismus®); besser wire: ,Jener Buddha, der die
ihm glaubig Vertrauenden ins Paradies aufnimmt, besonders in einer der japanischen
Formen des Mahayana-Buddhismus verehrt. - Ein Problem ergab sich aus der zeitli-
chen Differenz zwischen den verschiedenen franzésischen Redaktionen und der deut-
schen Ausgabe: Manches, was in den ersten noch als Prisens oder Futur gelten konnte,
mufte in letzterer in Vergangenheitsform gegossen werden. So wird z. B. S. 512f. ange-
merkt, dafl das Manuskript, das laut S. 472 noch in einer Schachtel schlummert, inzwi-
schen veroffentlicht ist. Gut wire es gewesen, der von de Lubac auf S. 517 gemachten
Behauptung, im 6. Band der italienischen Gesamtausgabe seiner Werke fande sich ein
Text iiber die Mystik, von dem ,mehr als ein Drittel (S. 39-163) noch nicht auf franzé-
sisch erschienen® ist, einen Verweis auf die Fufinote 4 von S. 469 hinzuzufiigen. Das
Drittel® reduziert sich dadurch etwa auf ein Achtel, dafl inzwischen die ,, Anthropolo-
gie tripartite® in der , Théologie dans 'Histoire® (I, 1990, 113-199) publiziert worden
ist. — Ein Werk allerersten theologischen, spirituellen und biographischen Ranges, eine
tiberreiche Fundgrube! Vielleicht hilft es, die Entdeckung de Lubacs durch deutsche Le-
ser zu fordern. Dem Verlag und dem Ubersetzer gebiihrt Dank fiir diese Leistung,

G. HAEFENER S. ].

Krenski, THomas, Hans Urs von Balthasar. Das Gottesdrama. Mainz: Griinewald
1995. 184 S.

Mit seiner Arbeit ,Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im Werk Hans Urs von
Balthasars® hat sich Thomas Krenski als profunder Kenner von H. U. v. B. erwiesen.
Man darf deshalb das neue Buch iiber den berithmten Schweizer Theologen mit Span-
nung in die Hand nehmen. Rechnet man das Vorwort, das Verzeichnis der zitierten Pu-
blikationen, die Bibliographie und das Personenregister ab, so hat das vorliegende Opus

607



