PrakTiscHE THEOLOGIE

die unterschiedlichen nationalen Traditionen ist nach Streinz festzuhalten, daff Europa
keine ,Europiisierung® des Staatskirchenrechtes im Sinne einer Rechtsangleichung
braucht, wohl aber ein ,Religionsrecht®, das einen gemeinsamen Bezugspunkt fiir die
bestehenden nationalen Religionsverfassungsrechte bzw. Staatskirchenrechte darstellen
kénnte (vgl. 59£.). Ein erster Anfang hierzu ist in der materiellen Bindung der Europii-
schen Union an Art. 9 der EMRK (Européische Konvention zum Schutze der Men-
schenrechte und Grundfreiheiten) bereits gemacht worden. Von wichtiger struktureller
Bedeutung fiir die europiischen Mitgliedstaaten, auch im Blick auf Osteuropa, sind hier
die OSZE (Organisation iiber Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa) und der Eu-
roparat. Die europiische Integration erdffnet den Kirchen und Religionsgemeinschaften
auch neue Maglichkeiten aktiver Betitigung. Die anschlieflende Diskussion (88-105)
beriihrt verschiedene Fragenkomplexe, wie das kirchliche Arbeitsrecht im europiischen
Rechtskontext und die generelle Frage des Schutzes des nationalen Staatskirchenrechts
vor dem Gemeinschaftsrecht, gerade im Hinblick auf die Fragen der Kirchensteuer, des
Datenschutzes und der Gleichstellung von Minnern und Frauen. — Das Schlufireferat
von Hermann Liibbe zum Thema ,Das Christentum, die Kirchen und die europiische
Einigung® (107-124, Leitsitze 1251.) illustriert in eindrucksvoller Weise die christliche
Herkunftseinheit Europas. Es bietet aber auch einen Ausblick auf ,,Trends zivilisatori-
scher Evolution® (113) in Europa, so die Herausbildung einer stirkeren gesellschaftli-
chen Differenzierung und Individualisierung, die zu einem Riickgang der kulturellen
Homogenitit in Europa fithrt. Die Folge ist, kirchlich gesehen, die Zunahme der Bin-
nendifferenzierung religiéser Institutionen und das Anwachsen von Formen freier,
nicht institutionell angebundener Religiositit. Gesamtgesellschaftlich gesehen, ergibt
sich hieraus ein doppelter Trend: positiv das Hervortreten neuer Eliten und auch selbst-
bestimmter Alltagskulturen, negativ das Zunehmen von Menschen, die den Leistungs-
anforderungen des modernen Lebens nicht mehr gewachsen sind und darum auf ge-
samtgesellschaftliche Hilfe und Solidaritat (christlich gesprochen: auf Caritas) angewie-
sen sind. Die anschliefende Diskussion (127-150) geht schwerpunktmiffig um die
Frage, ob es neben der gewachsenen Identitit der einzelnen Mitgliedstaaten auch eine
gesamteuropéische Identitit gibt, die tiber die Realitdt eines 6konomisch und politisch
motivierten Zweckverbandes von souverinen Einzelstaaten hinausgeht. Die Antworten
machen deutlich, daft entscheidend fiir den weiteren Erfolg der EU nicht primér die ge-
schichtliche Herkunftseinheit ist, sondern die als sinnvoll erfahrene Ordnung der Frei-
heit, die den Einzelstaaten ein notwendiges Maf} an Selbstbestimmungskompetenz be-
lift. Europa braucht damit neben der immer wieder erforderlichen Harmonisierung
von einzelstaatlichen Regelungen innerhalb der bestehenden Gemeinschaft auch die
Realitit der Binnendifferenzierung, um den weiteren praktischen Erfolg des Zusam-
menschlusses auch in Zukunft zu sichern. — Im Anhang des vorliegenden Bandes ist die
gemeinsame Stellungnahme der EKD und der DBK zu Fragen des europiischen Eini-
gungsprozesses abgedruckt (153-171). Zusammenfassend lifit sich sagen, dafl der neue
Band der Essener Gespriche nicht nur wertvolle Einblicke in die zunehmende ,Euro-
paabhingigkeit dessen, was wir Staatskirchenrecht nennen® (105) bietet, sondern auch
das Bewuftsein dafiir stirke, daf die Verwirklichung des europiischen Gemeinwohls ei-
nen aktiven Beitrag der Kirchen verlangt. R. SesoTT S. J.

Kiechle, Stepran, Kreuzesnachfolge. Eine theologisch-anthropologische Studie zur
ignatianischen Spiritualitit (Studien zur systematischen und spirituellen Theologie
17). Wiirzburg: Echter 1996. 446 S.

K.s Untersuchung beschiftigt sich mit dem Kreuz, das zu jeder Nachfolge Jesu ge-
hort. Wenn diese tatsichlich gleichzeitig ein Bekehrungsvorgang ist, dann schliefit sie
Kreuzeselemente ein, Verzicht auf irdische Méglichkeiten der Selbstverwirklichung (2).
Der Autor fragt, warum das gerade so sein mufl; dabei fragt er nicht nur nach der Kreu-
zesnachfolge im besonderen, sondern auch nach dem theologischen Sinn des Kreuzes im
allgemeinen. Er sucht eine Antwort in der ignatianischen Spiritualitit, in der die Uber-
zeugung so ausgeprigt ist, dafl man durch das Kreuz, die Miihsal, als handle es sich um
eine Etappe, die vorausgeht, zur Herrlichkeit gelangt. — K. wendet sich zunichst den
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Geistlichen Ubungen zu (25-170) und entdecke in ihnen die soteriologische Problematik
der damaligen Zeit. Der Mensch, ausgespannt zwischen Sein und Seinsollen, sucht nach
einem Ausweg fiir sein personliches Heil. Er ist auf seine Affekte, sein Verlangen ver-
wiesen, um sich zu iiberzeugen, daf} die ungeordneten Neigungen als Folge der Siinde
dieses Heil in Gefahr bringen. Ignatius hilt es in einem Kontext der Gnade fiir moglich,
diesen Neigungen entgegenzuwirken, so dafl als Antwort auf den Willen des Anderen
eine Freibeit entstehen kann, die in der Lage ist, nicht zwischen dem Guten und dem Bé&-
sen, sondern zwischen dem Guten und dem Besseren zu wihlen, und die sich in einer
Geschichte verwirklicht. All dem liegt eine Kreuzesnachfolge zugrunde, in der drei Hal-
tungen aufeinander folgen. Die eine, die Krenzesvorliebe, besteht in der freiwilligen Su-
che dessen, was in der Konfrontation mit dem Kreuz fordernder ist. Thre Funktion, im
wesentlichen auf die Zeit vor der Wahl eingegrenzt, ist aszetisch und pidagogisch zu-
gleich, insofern sie lediglich darauf aus ist, das Aufkommen der anderen Haltung, die
der Indifferenz zu bewirken. Sie ist ihrerseits die Bereitschaft dazu, sich fiir dasjenige
Mittel zu entscheiden, das dem Ziel des Prinzips und Fundamentes mehr dient, ohne ir-
gendwie denkbaren Vorlieben fiir eine ungeordnete Neigung Raum zu geben; indiffe-
rent zu sein, schldsse gegebenenfalls auch ein, was ein groflerer Verzicht erfordern
wiirde. Die dritte, von der dritten Exerzitienwoche an wirksame Haltung, ist die Auf-
nahme unter das Kreuz, zu der der Exerzitant sich durch Christus im Gehorsam fithren
1af8t in einem Verzicht, der alle Dimensionen seiner Existenz betrifft. Es ist ein Mitleiden
mit Christus und fiir den anderen aus einer vollkommenen Hingabe heraus, die etwas
von einer Inkarnation an sich hat. — In den {ibrigen Quellen sieht K. seine Lektiire der
Geistlichen Ubungen bestitigt. Es handelt sich zunichst um das Briefcorpus (171-231),
in dem der Autor auflerdem noch mit dem Hauptthema verbundene Aspekte entdecke
(die Soteriologie des sacrum commercium, von hier aus Wiederentdeckung der apostoli-
schen Dimension, relecture des Verdienstes und des Gehorsams, kenotische Dimension
der Liebe). Auch in den Konstitutionen scheint eine inkarnatorische Theologie durch,
die den Jesuiten und die Gesellschaft Jesu in konkrete Umsténde einbindet und auf das
Kreuz hin orientiert. Im Bericht des Pilgers finden sich ebenfalls Ubereinstimmungen
mit dem Vorgenannten (271-320), und es zeigt sich, daff es bei Ignatius eine Entwick-
lung gibt von der Haltung der Vorliebe fiir das Kreuz hin zu einer solchen der Auf-
nahme unter dasselbe. In seinem Leben verhalten sich Askese und Dienst in einem um-
gekehrten Verhaltnis zueinander. Wihrend die Aszese abnimmt, wichst der Dienst von
Mal zu Mal deutlicher. — Im Anschlufl an die Analyse bietet der Autor eine Gesamtsicht
dessen, was bei Ignatius Kreuzesnachfolge bedeutet (321-342). K. unterstreicht gut die
Verbindung, die in der ignatianischen Spiritualitit zwischen der Schépfung und der Er-
losung besteht. Der Mensch ist als Geschopf mit einem Ziel ausgestattet, das ihn bis zu
seinem Schopfer fiihrt. Die Siinde hat diese urspriingliche Hinordnung verdunkelt. Um
sie wiederzuerlangen, mufl der Mensch auf neue Weise der Welt gegeniiber seinen Ort
bestimmen und sich in ihr verwirklichen. All das erfordert, das Kreuz auf sich zu neh-
men; er mufi sein Verlangen neu ausrichten, er mufl den Schmerz wihlen und konse-
quent annehmen, auf andere mogliche Alternativen verzichten, und sich auf den engen
Ausschnitt seiner konkreten Option begrenzt sehen. Er mufl sich mit dem konfrontie-
ren, was sich der Errichtung des Kénigreichs Christi widersetzt, er muf) in seinem
Dienst an den anderen die Folgen seines Einsatzes mutig auf sich nehmen. Aber nur so
wird er gleichzeitig sein Heil, seine gloria, Wirklichkeit werden sehen. K. sieht in all dem
eine Kreuzesnachfolge, die sich in der geordneten Abfolge der drei oben genannten
Grundhaltungen verwirklicht. Um die Logik dieser Folge zu verstehen, ist die Wahl
selbstverstindlich von dufierster Bedeutung. Denn durch sie gelangt man zur Annahme
des Besseren, dessen, was mehr zum Ziel des Menschen fiihrt. Auch wenn das Kreuz an
sich kein Kriterium fiir die Wahl ist, ist es dennoch gewif}, daff die Wahl den Menschen
zu einem inkarnierten Dienst fihre, der das Kreuz auferlegt. K. entgeht nicht das keno-
tische Moment, das das inkarnatorische Element der Wahl begleitet. Ebensowenig ent-
geht thm die starke auf die Mitmenschen bezogene Komponente der Liebe im Verstind-
nis des Ignatius. Sie verbindet sich mit einem auf doppelte Weise soteriologischen Sinn
des Kreuzes: Christus hat es fiir uns auf sich genommen, auf die gleiche Weise miissen
wir es fiir die anderen auf uns nehmen. — Diese Sicht des Ignatius weist nach der Schluf-
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betrachtung K.s. (343-379) auf eine moderne Anthropologie hin, die das Verlangen und
den Willen als dynamische Vermogen des Menschen hoch veranschlagt und ein nach au-
Ren hin gewendetes Subjekt vor Augen hat, das auf die Welt hin gerichret ist, auf der Su-
che nach einer Selbstverwirklichung, die ihre Sozialisierung in der Kirche und ihre Hin-
gabe auf ein Ziel hin voraussetzen. In dieser Anthropologie hat die Aszese nur einen
»begrenzten und funktionalen (365) Ort, zugunsten einer Kreuzesnachfolge, die sich in-
nerhalb der Haltung, unter das Kreuz aufgenommen zu werden, als Dienst kundtut. Das
iibertriebene Gewicht, das Ignatius der Bulpraxis zugesteht, und sein statisches und
hierarchisches kirchliches Model stellen demgegeniiber einen dunklen Punkt dar. In sei-
nen Schlubetrachtungen (380-424) betont K. ausdriicklich, daff die Vorliebe fir das
Kreuz, die charakteristisch ist fiir die erste Woche der Geistlichen Ubungen, keinen ,di-
rekten ,soteriologischen® Sinn® hat (382). Das Entscheidende ist, unter das Kreuz aufge-
nommen zu werden in den Dienst und im Hinblick auf die grofiere Ehre Gottes. Das
Leiden, zu dem der Exerzitant hingefiihrt wird, ist nicht solipsistisch, sondern ist wie
beim Gekreuzigten fiir die Siinden der anderen, nicht der eigenen (vgl. 391). Was es hier
an Verdienst geben mag, ist an die Gnade und deren Fihigkeit gebunden, schon in der
Geschichte Heilstaten hervorzubringen, die jedenfalls auf die anderen tiberflieflen. Stell-
vertreten bedeutet fihig machen, nicht den anderen ersetzen. Christus gewinnt fir die
Menschen die Sohnschaft durch einen Akt zuriick, der zunichst notwendig stellvertre-
tend ist, weil die Stinde es dem Menschen nicht erlaubte diese Sohnschaft wiederherzu-
stellen; aber er befihigte ihn schlieRlich, auch selber das Kreuz fiir die anderen auf sich
zu nehmen. — Aus mehreren Griinden ist K.s Arbeit zu empfehlen. Zunichst der Form
wegen. Da ist der weite Ficher der ignatianischen Quellen, die beriicksichtigt werden,
und die Bemiihung des Autors seine jeweilige Hermeneutik zu rechtfertigen. Dazu
kommt, dafl das Thema der Kreuzesnachfolge sich nicht nur auf ein, sondern auf ver-
schiedene Zentren der ignatianischen Spiritualitit bezieht. Obwohl K. sich besonders
auf die theologische Anthropologie konzentriert, hat er keine Scheu, aus dem ignatiani-
schen Diskurs tiber die Kreuzesnachfolge dogmatische Extrapolationen vorzunehmen,
die sich fiir andere Gebiete, einschlieflich die Ekklesiologie, ergeben. Selbstverstandlich
hat die Arbeit auch ihren inhaltlichen Wert. U. E. ist der wichugste der, daff der Autor
dazu anhilt, die ignatianische Askese — und deswegen alle Askese — in soteriologischer
Richtung neu zu konzipieren, und er tut es, indem er den Prozeficharakter unterstreicht,
in dem sich im Exerzitanten die Bereitschaft zu einer Pro-Existentia, die gekreuzigt ist,
ausbildet. Die Frage, die trotzdem bleib, ist, ob K. auf diese Weise nicht zu sehr den
Wert der Askese preisgibt. In diesem Sinne wire vielleicht eine grofiere Aufmerksamkeit
fiir den Begriff der Konkupiszenz und die Behandlung der Sinne, von denen Ignatius
spricht, wiinschenswert gewesen; hier hitte der Autor interessante Elemente finden
kénnen, die der aszetischen Dimension einen besonderen Rang in der Anthropologie
der Nachfolge einriumen. F.]. Ruiz PErgz S. .

Gio1a, Marto, Breve compendio di perfezione cristiana. Un testo di Achille Gagliardi
S.J. Saggio introduttivo ed edizione critica (Aloisiana 28). Roma-Brescia: Gregorian
University Press/Morcelliana 1996. 354 S.

Im Jahre 1583 kam P. Achille Gagliardi (1538-1607), bisher Professor in Rom und Pa-
dua, als Oberer der Jesuitenniederlassung nach Mailand. Dort war er u. a. Seelenfiihrer
der Mystikerin Isabella Berinzaga (1551-1626). Gagliardi gab ihr vom 1. Mai bis Mitte
September 1584 die ,,Exerzitien im Alltag®, wegen threr Krankheit in ithrer Wohnung.
Berinzaga schrieb die geistlichen Erfahrungen, die sie dabei machte, unter Mitwirkung
von Gagliardi in einem Text nieder, den M. Gioia schon 1994 ediert hat unter dem Titel:
Per via di annichilazione. Un inedito testo mistico del’ 500. Roma-Brescia (Gregorian
University Press/Morcelliana). Auf der Grundlage dieses mystischen Textes verfafite
Gagliardi dann eine systematische theologische Reflexion iiber das geistliche Leben. Er
wollte den geistlichen Weg der Berinzaga fiir alle eréffnen, die zur Vollkommenheit
strebten. So entstand das , Breve compendio di perfezione cristiana“. Aber bald erhoben
sich Verdichtigungen wegen der Beziehungen zwischen Berinzaga und Gagliardi sowie
Zweifel an deren Orthodoxie. Die Lage wurde dadurch verkompliziert, dafl Gagliardi
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