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der Zukunftsaufgaben Nachkriegs-Europas (360f.) — aufler in einem entscheidenden
Punke: der optimistischen Sicht der Wehrmacht als eines méglichen Instrumentes zum
Sturz Hitlers. — Der Text von Agatha Fichtl (1909-1990), als gliubige Katholikin Sekre-
tirin in der Reichsschatzmeisterei der NSDAP, um in dieser Funktion Informations-
dienste fiir die katholische Kirche leisten zu kénnen, niedergeschrieben im November
1945 (379-441) vermittelt einen Einblick in die , kleine Welt einer Sekretarin und mutige
Tat einer jungen Katholikin® (369). Thre Rolle wird deutlich: sie und niemand anders
war jener Informant, der (wie schon 2 Jahre vorher dhnlich fiir Luxemburg) 1943 die ge-
plante Klosteraufhebung in Elsaf}-Lothringen, gegen die Résch sich engagierte, zu-
nichte machte und der damals von der Gestapo mit groflem Aufgebot vergeblich gesucht
wurde (405-408).

So ist diese Darstellung von weit mehr als bloff biographischem Interesse. Nur einige
kleinere Fehler seien korrigiert. Der Provinzial, der R. in den Orden aufnahm, war Ernst
Thill (nicht: Thiel), der 1907-1911 (nicht, was nach den Ordenskonstitutionen unmég-
lich ist, 1907-1921) regierte (28). — In Feldkirch-Tisis war vor dem 1. Weltkrieg nicht
,das“ Noviziat der deutschen Jesuiten (30), sondern (neben s’Heerenberg/INL) eines der
beiden. — Maoglicherweise auf einen Druck- oder Tippfehler geht das Datum des
21.7.1941 fiir den geplanten Klostersturm in Bayern zuriick (96); aus dem folgenden
Text geht hervor, dafl es sich um den 12.7. handelt. Ki. ScuatzS. J.

Hovrprt, JoHANNES, Hugo Rabner. Sein geschichts- und symboltheologisches Denken.
Paderborn: Schéningh 1997. 211 8.

Die Augsburger dogmatische Dissertation ,,beschiftigt sich mit dem in der theologi-
schen Literatur noch weitgehend unerschlossenen Werk Hugo Rahners. Sie sucht den
Nachweis zu fiihren, daff Rahners theologisches Denken in einer Theologie des Abend-
landes wurzelt und beriithrt damit eine durchaus aktuelle Frage, nimlich jene nach der
Bedeutung , den Spezifika und der Zukunft der abendléndisch-europiischen Glaubens-
gestalt” (9). Tatsachlich wird diese nicht blof§ bertihrt, sondern ist in einem Mafle ziel-
fithrend, daf eigentlich sie in den Titel gehdrte und der jetzige, Uberschrift fiir Teil 11, in
den Untertitel.

L. Von der , Westkirche® zur ,, Weltkirche® ... Gegeniiber dieser heute vorherrschen-
den Programmatik (Pesch, Kehl, Wiedenhofer, Lies) erinnert H. an die abendlandische
Bewegung zwischen den Kriegen, die danach in der Politik Frucht getragen habe, in
(Teilen) der Theologie aber aufgegeben wurde. Als Stationen erscheinen Guardinis
»Ende der Neuzeit“, Brockmollers ,,Christentum am Morgen des Atomzeitalters®, Teil-
hard de Chardin und vor allem K. Rahner, mit den Anmerkungen (29-33): 1. setze er das
IT. Vaticanum zu schroff von der bisherigen Kirchengeschichte ab; 2. gerade seitens der
dritten Welt habe man die Dominanz europiischer Theologen auf dem Konzil kritisiert;
3. die landessprachlichen Liturgien seien nichts anderes als approbierte Ubersetzungen
der romischen , Editio typica“ (alle Weltreligionen kennen eine universale Sakralspra-
che); 4. dafl durch 6kumenische Gesinnung und Betonung von Gottes Heilswillen . die
missionarische Aufgabe der Kirche relativiert worden sei, kann ernstlich nicht behaup-
tet werden® (wo tut dies Rahner?). Enden schon dessen ,futurologische Spekulationen®
in einer Aporie, in der H. ,die Selbstauthebung des christlichen Glaubens als in der
(Heils-)Geschichte wurzelnde und gewachsene Realitit (35) fiirchtet, so vollends bei
Biihlmann, in den Kontext-Theologien (Panikkar, Boff, Feminismus), in der Hellenisie-
rungstheorie. Demgegeniiber hitte man bereits eine philosophische Besinnung auf das
Abendland zu berticksichtigen: Jaspers, Toynbee, G. Kriiger, Pieper, Sloterdijk.

I1. Hugo Rabners Theologic des Abendlands. Da er weithin unbekannt und kaum re-
zipiert ist, unterrichtet H. iiber Leben und Werk und vermittelt sein Denken als patristi-
sche (nicht blof} patrologische) Methode (73 ff.), Geschichtstheologie (74-79), Symbol-
theologie (79-83), Kerygmatische Theologie (83-87), um dann ausfiihrlicher (87-139)
seine Theologie des Abendlands zu referieren: a) In der Innsbrucker Rektoratsrede von
1949 ,Vom Ersten bis zum Dritten Rom* hat Rahner nach eigenem Wort ,sozusagen
den innersten Kern [s]eines wissenschaftlichen Ideals blozulegen versucht (87):
Abendland als virulente ,geschichtsbildende Kraft“ (88); b) Abendland als (daraus die
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Entfremdung vom Eranos-Kreis) theologische Grofie, Moment der Inkarnation: christ-
liches Abendland. ¢) ,Bund zwischen Hellas und Kirche* (seit der Geist christlicher
Theologie ,sich der sterbenden Antike annahm® [92: Keryphaias = Koryphaios], iiber
das Mittelalter zur Renaissance, von der ,,das Beste und das Ewige® christlich war — 93):
»Das Erbe von Hellas und Rom . .. hineingenommen in den Schoft der Kirche, immer-
dar bereit, von dort in neuer Geburt hervorzubrechen .. .~ (94) d) Katholische Einheit,
gegeniiber dem Zerfall im byzantinischen Osten: Papsttum, Vulgata, Theologie, Litur-
gie, Monchtum ... ) Abendlindische Kirchenfreiheit, in kampferischer Auseinander-
setzung zwischen Staat und Kirche (wobei [Theodoret] der Kampf fiir die Kirche wert-
voller ist als der Friede — 99). f) Kultur der ,schénen Mitte: szwischen Ja und Nein zu
allen Weltgiitern ..., ohne die jede wahre Kultur verwuchern muf§ (100). g) Abendlin-
dische Symbole, wobei (statt hiretisch die Spekulation aus dem Bild) das Bild aus der
dogmatischen Uberzeugung kommt (102). H. stellt vier vor: 1. [= aa)] das Kreuzmyste-
rium (103-107 — , vllig unmythisch®, doch in universalen Dimensionen), 2. Die Arche
Noah als Schiff des Heils (aus Kreuzesholz, als Typ der Wassertaufe [kein Wort zur Un-
bekiimmertheit solcher Bild-Rede? Immerhin zur folgenden], Heils-Raum, in dogmen-
geschichtlicher (zumeist exldusivistischer) Bedeutung. 3. Odysseus am Mastbaum
(»Der blinde Singer hat, vom Genius der Poesie geleitet, mit zitternden Handen die Ur-
gestalt des Wahren betastet — 114), im Blick auf die Sirenen: Hiresie und Wollust; im
Blick auf den Mastbaum als Kreuz (wieso allerdings ,widerlegen [124] Sarkophag-Bil-
der des Odysseus die These, man habe anfangs die Darstellung des Gekreuzigten gemie-
den, anstatt sie gerade zu bestitigen?); als Plidoyer fiir christlichen Humanismus — vor
dem ,Versagen des entkirchlichten biirgerlichen Neuhumanismus® in unserem Jh. 4.
Mater Ecclesia - Die Kirche in Maria sehen (Mutter der Lebendigen, Mater et magistra,
Immaculata ... Kénigin). Nr. 5 [ee]] leitet zu Teil I11 iiber: Kirche im Zeichen des Bildes,
Bilder statt Begriffe — wihrend heute die Tendenz vorherrsche, ,die Ekklesiologie des
Konzils wiederum auf den Begriff zu bringen und in dem einen Begriff der ,Communio®
zusammenzufassen® (139).

111, Gehalt und Gestalt des Glaubens. H. geht 1. von ,zwei Typen von Theologie®
aus: transzendental-theologisch — geschichtlich-symbolisch. Auf das Vorhaben Hugos,
»die Werke [s]eines Bruders ins Deutsche zu iibersetzen®, hat Karl repliziert, dafl er, ein
»guter und sehr interessanter Kirchenhistoriker®, dies vielleicht gar nicht gekonnt hitte.
(Ist im ibrigen sein in der Tat hymnischer Stil wirklich [140 Rosenberg] ,,romisch ge-
meifielt“?) Nur ,andeutungsweise® notiert H., daf} die beiden Theologietypen ,.ein wi-
derspriichliches Bild ignatianischer Mystik entstehen® lassen (142 £.). Im folgenden geht
er 2. niher auf das transzendentaltheologische Denken ,und verwandte Denkformen®
ein, mit den bekannten Punkten: Wenn die Gnade zur ,Grundausstattung® des Men-
schen gehore (145), warum noch ein geschichtliches Heilswerk? Geschichte und Welt
wiirden zu Geschichtlichkeit und Welthaftigkeit (147). Und nach U. Manz: ,Offenba-
rung und Heilsgeschichte sind nur die symbolische ,Aufienseite* der immanenten Trini-
tat"; Identifikation von immanentem und geschichtlichem Logos, Gleichsetzung von
geschichtlicher und transzendenter Vollendung (149°%%), Der »Gegensatz von Transzen-
dentalem und Kategorialem findet sich [sodann] in verschiedenen Variationen® bei an-
deren: als der zwischen ,Kern® und ,Schale“ (150), ,Paradigmenwechsel“ (152f. —
Kiing, Tracy), historisch-symbolisch, was an sich der sakramentalen Struktur der Kir-
che entspricht, aber ,suspekt ist ... in einem transzendental-personalistischen Verstind-
nishorizont, in welchem die transzendentale Subjektivitit zum Herrn der Symbole er-
hoben wird“ (156 —im Visier: Hilberath). Demgegeniiber 3. Synthetisches (gestaltsehen-
des) Denken: a) Hugo Rahner. Erhellend, das Referat seines Aufsatzes zur Nouvelle
Théologie mit dem Artikel selbst zu vergleichen. Nicht blof, dafl er Modernismus und
Integrismus ganz ,iquidistant® verwirft; fiir den ,besten Ausgleich zwischen den Ge-
fahren der beiden® erhilt ausfiihrlich ein Rezensent der ZKTh das Wort: Jede dogmati-
sche Formel sei grundsitzlich ersetzbar, obwohl sie anderseits nie falsch werden konne.
»In diesem Sinn ist auch ein wahrer Thomist am wenigsten ciner, der nicht iiber Thomas
hinauswill.“ [Auch neue Formulierungen wiren eben nicht »€inzig dem ... menschli-
chen Intellekt* zuzuschreiben.] Wer’s nicht am Stil merkt, schlage nach: K. Rahner.
b) abendlindischer Hylemorphismus und Goethesche Morphologie; ¢) R. Guardini
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(liegt seine phinomenologische Gegensatz-Schau niche gleichsam ,quer® zur schola-
stisch-ontologischen Perspektive?); d) H.U. v. Balthasar.

Den Schlufl bilden Thesen zur (Neu-)Inkulturation des Christentums. 1. (spit, doch
nicht zu spit:) Alle Kulturen sind erlésungsbediirftig; 2. Christentum strebt nach Auf-
bau einer christlichen Kultur, einer 3. geschichtlich gewachsenen und gepriigten, mit
4. den Merkmalen Einheit, Kirchen-Freiheit, Mitte als Denkform, Christlicher Huma-
nismus. 5. Eine tragende Rolle spielen symbolische Reprisentanzen. 6. Die Kirche Eu-
ropas ist zur Weitergabe der christlichen Gestalt verpflichtet. In der Tat wire es ein ver-
hingnisvoller Eurozentrismus, alle Welt mit der Lebenspraxis der europiischen
Moderne ~ samt (post)modernem Kulturrelativismus — zu beliefern und das geistig-reli-
gitse Erbe fiir sich zu behalten (R. Spacmann 199; auch 55'%°). H. schliefit (200): So gilt
»auch fiir das Abendland die Verheiftung, die Paulus im Rémerbrief dem alten Bundes-
volk Israel zusagt, ,Unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewihrt. Eben
das ist die Frage; wenn schon nicht ,nego paritatem®, so doch: »peto probationem*.
Eine Frage auch an H. Rahner bzgl. seines Votums fiir die durch Tradition ,konse-
krierte Sprache” (85), seiner Auffassung, wir alle seien ,,noch Glieder des Imperium Ro-
manum® (87). Eines ist die ,einzigartige Bedeutung [der abendlindischen Kultur] fiir
alle mégliche kommende Kultur® (90), ein anderes die These, das Christentum miisse/
werde immer europiisch bleiben. Stiinden hier nicht Differenzierungen an?

Doch wie dem sei, das Buch heifit — um den Anfang aufzunehmen — nicht: ,,Christli-
ches Abendland im Fiir und Wider. Bedacht vor allem mit Hugo Rahner.“ Rez. sicht sich
und seine aus Verehrung und Dankbarkeit fiir den bedeutenden Lehrer genihrten Er-
wartungen an die Lektiire massiv getiuscht. Auf knapp 80 Seiten gibt es einen schlicht
vorstellenden Bericht iiber Leben, Werk, Grundthesen und einige seiner Symbol-Stu-
dien. Vertieft, befragt, diskutiert wird davon nichts, weder hermeneutisch grundsitzlich
(zum Thema Geschichte wie zu Bild, Begriff, Metapher ... ,Gestaltsehen® wird, rech-
tens, gegen den Riickzug ,ins Ghetto des Rationalismus® und ,, Vergehirnlichung® [141]
beschworen, doch ohne Reflexion auf seine eigene Gefihrdung [siehe H. R. selbst 112])
noch in einzelnem (z. B. 129: wieso begibt sich die Unbefleckte Empfangnis Mariens
leiblich“? 124: Ist , die eigentliche Aufgabe des christlichen Humanismus® ,,die christ-
liche Deutung der antiken Bildungsgiiter*? 135: Stirbt in den Martyrern die Kirche fiir
ihre Kinder oder nicht vielmehr diese [auch] fiir sie? [Und Kirche ,kann sich ... selbst
zerstoren”? Doch wohl nur, wenn man klerikalistisch die Mater mit deren Hiitern iden-
tifiziert.] — Aber auch zu anderen Autoren, etwa 167 [,,Logos vor Ethos“]: Ehrfurcht
kein Ethos?). Kurz: so etwas nenne ich nicht die wissenschaftliche Rezeption eines gro-
flen Gelehrten. Ist es iiberhaupt um ihn selber zu tun, oder dient er nicht eher als Priigel
gegen den Bruder (was zuerst er selbst sich verbite, in Noblesse wie noblem Selbstbe-
wufltsein)? Polemik ist in der Tat angesichts des auch theologischen Zeitgeists geboten;
doch deren erstes Gebot wire Fairnel und ein Mindestmafl an Unterscheidungen (bei
K. R. selbst wie zwischen ihm und anderen kritisierten Autoren, selbst wo sie sich auf
ihn berufen). Findet der Leser hier tiber H. Rahner nur ein bescheidenes Auswahl-Refe-
rat, so von K. Rahners Theologie nicht mehr als eine Karikatur. Ein Buch ,Das ge-
schichts- und symboltheologische Denken Hugo Rahners®, geschweige denn ,Hugo
Rahner®, steht noch aus. J. SeLETT

3. Systematische Theologie

Hauser, Linus, Logik der Theologischen Erkenntnislebre. Eine formale und transzen-
dentaltheologische Systematik in Auseinandersetzung mit Matthias Joseph Scheeben
und Karl Rahner auf dem Hintergrund der mengentheoretischen Wissenschaftstheo-
rie (Miinsteraner Theologische Abhandlungen 45). Altenberge: OROS 1996. 683 S.

Dieses Buch ist ein grofles Buch, denn es unternimmt nicht weniger als einen Gesamt-
riickblick auf die Entwicklung des Wissenschaftsverstindnisses der letzten zweihundert
Jahre. Theologie wurde in diesem Entwicklungsproze oft genug als ,Pseudowissen-

601



