BUCHBESPRECHUNGEN

ches® als Gesetz zu fassen [nicht wie sonst als Gesamt von Seiendem]: ,in sole sol et in
luna luna® [doct. ign. I1 4]; 92, 1: Denker und Denken (?); 125%; irenisch (?); 226 cla-
rius; 248, 2: Leser zweiter Hand? Vorschlag: Beim Wiederlesen ist man .. ; ebd. II 71.
(wohl wieder eher an T.s Adresse): ,Auf dem Olberge heifit ein Zarathustra-Kapitel
(im 3. Buch), und statt an die Seligpreisungen (in Galilda) wire wohl (wenn nicht auch
an Gethsemani) an Christi Himmelfahrt zu denken; 257'% das Hegel-Zitat (111.3.2.B)
findet sich 480; 292, 1 v.u.: immortalitate; ebd. 2% hingegeben betrachtet; 293, 2 v.u.: ,das’
streichen?; 297, 3 v.u.: beim (statt: an den); 298, 11 11: statt ,sich’ sie (oder: sich gesagt)?

Vielleicht hitte die Schluflbetrachtung noch einmal entschieden sagen sollen, daf} Je-
sus Christus nicht bloff ~ wenngleich kyrios — nicht einfach Gott ist, sei’s der Philoso-
phen, sei es Abrahams, Isaaks, Jakobs (281 — nicht JHVH/abba), vielmehr ,Gott von
Gott*“, sondern dafl er auch nicht erstlich in der Kategorie des transzendentalen Logos
gedacht werden will, also von der Idee her, sondern vom unvordenklichen Geschehen
personaler Stellvertretung als dem wahren guid eines gui aus, womit wir beim philoso-
phischen Argernis der Vorrangigkeit des Faktischen stiinden (P. Henrici). Doch dies zu-
gestanden, zeigt sich hier in der Tat eine Herausforderung an das Denken, die es in bei-
den Disziplinen iiber sich hinausruft — und eben darin zu sich wie seiner ,.Sache” dem
Selbstiiberstieg. J. SPLETT

Scamrtz-Moormann, Kary, Materie — Leben — Geist. Evolution als Schépfung Got-
tes. Mainz: Griinewald 1997. 198 S.

Als Summe seiner Forschungsarbeit legt hier der wohl bekannteste, 1996 plotzlich
verstorbene Teilhard de Chardin-Forscher, ein kurzes aber inhaltsdichtes Buch vor. Das
Manuskript wurde noch vor seinem Tod fertiggestellt. Von der groflen Spannweite sei-
nes naturwissenschaftlichen, philosophischen und theologischen Wissens geben die Sei-
ten dieses posthum erschienenen Buches beredtes Zeugnis. Es ist entstanden aus einer
Vorlesungsreihe in den USA und auch dort in Englisch erschienen. — Der Hauptgedanke
von der Welt als einem evolutiven Prozef} wird in fiinf Kapiteln entfaltet. In Kap. 1,
»Das Universum als Werdeprozefi: Gottes Schopfung® (15-51), wird besonders heraus-
gearbeitet, dafl der quantitative Aspekt zur philosophischen und wohl auch zur natur-
wissenschaftlichen Erklirung der Entfaltung des Weltganzen nicht ausreicht, sondern
dafl das Einswerden das allgemeine Merkmal des evolutiven Geschehens ist. Der
Mensch besitzt durch seinen Geist den Schliissel zum Verstehen des Einswerdens. Auch
das Schépfertum Gottes besteht darin, dafl er die einzelnen Elemente vereinigt. Kap. 2,
LBewuldtsein im Universum — Bewuftsein des Universums® (52-87), ist der komplexen
Frage des Bewufitseins im Universum gewidmet. Das Werden des Kosmos ist nach dem
Vert. gerichtet auf das menschliche Bewufitsein als der héchsten Stufe des Evolutions-
prozesses. Die Schopfung insgesamt ist auf dem Wege, Gott zu begegnen. Wegen der
analogia entis und weil Gott das Urbild ist, nach dem alles geschaffen ist, trigt die ganze
Schopfung etwas vom Bewufltsein in sich. Hier wire wohl die Unterscheidung ange-
bracht zwischen dem Bewufitsein selbst und der Spiegelung des Bewufitseins in einem
Werlk z. B. des Kiinstlers in seinem Werk, des Handwerkers in der Uhr etc. Nach Kap. 3,
»Die Evolution der Information: ein Merkmal der Schopfung Gottes“ (88-123), ist In-
formation ein weiteres Merkmal der Schépfung Gottes. Der Verf. betont den Unter-
schied von ,,Bits und Bedeutung® (88), von Informationstriger und Information in sich.
Dabei muf} eine ,,Skalierung in der Evolution der Information® (102) vorgenommen
werden und zwar mit qualitativen Unterschieden. Kap. 4, ,,Die Evolution der Freiheit in
Gottes Schopfung® (124-154), kreist um die schwierige Frage, wie Freiheit in der Schop-
fung entstanden ist, und wie sich das Verhaltnis von ,,Freiheit und Ubel® (146) niher be-
stimmen lift. Die Freiheit von Tier und Mensch wird verglichen. Wenn ein Lebewesen
z. B. nicht mehr an das Leben im Wasser gebunden ist, wie etwa die Frosche im Unter-
schied zu den Fischen, so kénnte man das Freiheit nennen. Besser redet man dann aber
von Unabhingigkeit. Wenn der Philosoph aber von der Freiheit des Menschen redet,
dann ist damit vor allem die Entscheidungsfreiheit gemeint und nicht primér die Hand-
lungsfreiheit. Da aber der Verf. besonders auf die Ubereinstimmungen hinweist, sind die
notwendigen Differenzierungen nach meiner Meinung zu kurz gekommen. Das Kap. 5,
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,Gott Schapfer des evolvierenden Universums® (155-198) versucht, die Summe zu zie-
hen und Gott als Schépfer des evolvierenden Universums darzustellen, und zwar im
Sinne der genannten Merkmale: Einheit, Information, Freiheit. Der Verf. distanziert sich
von der bisherigen Interpretation von Evolution und Schépfung, die von Gottes Seite
eine creatio continua und einen concursus divinus annimmt. Damit ist nicht ein ,Be-
wahren der Schépfung® (157) gemeint, wie der Verf. schreibt, sondern ein Erhalten im
Sein als Méglichkeitsbedingung fiir Evolution. Uberhaupt ist der Seinsbegriff wirklich
miflverstanden. Wenn etwas Sein zukommt, ist damit keineswegs ein unverinderliches
Sein gemeint, wie der Verf. einfach unterstellt. Ob das Sein einem Seienden in verinder-
licher oder in unverinderlicher Weise (wie bei Gott) zukommt, ist eine zweite zu kli-
rende Frage. Dafl innerweltliches Sein uns immer als Werdendes begegnet, ist offensicht-
lich. Eine Trennung der Erschaffung durch Gott in zwei Akte, eine creatio ariginalis und
eine creatio continua — ist von keinem mir bekannten Theologen so vertreten worden.
Es ist der eine Akt Gottes, der nur menschlich begrifflich in zwei Aspekte differenziert
wird. Der wandelbare Gott wird angeblich damit ,bewiesen, dafl die Erkenntnis, die
das Volk Israel von Gott hatte, zu verschiedenen Zeiten unterschiedlich war. Das be-
weist aber nur, daft die menschliche Erkenntnis Gottes sich gewandelt hat, vertieft wor-
den ist, nicht aber, daf Gott in sich wandelbar ist. Hier wire es theologisch besser gewe-
sen, darauf hinzuweisen, daff Gott sich in Jesus Christus in die Geschichte eingelassen
hat. Die Behauptung (160), es sei ein Wandel von einer Seinswelt zu einer Werdewelt
eingetreten, impliziert wieder das eingeengte und falsche Verstindnis des Seinsbegriffs.
Nikolaus von Cues spricht nicht von einer complexio oppositorum (Vereinigung der
Gegensatze) in Gott (87), sondern von einer ,coincidentia oppositorum® einem Zusam-
menfallen der Gegensitze. In den Anmerkungen hitte man sinnvoller statt Scientific
American die deutsche Ausgabe (= Spektrum) zitiert. S. 84/85 wird die Vorstellung von
Ewigkeit mit der Méglichkeit, diese zu denken, verwechselt. Eine zeitlose Ewigkeit
Gottes kann man sich nicht vorstellen, aber man kann sie denken. Trotz der Einwande
ist das Buch ein bedeutender Entwurf und Anstof zur Diskussion fiir die Theologie und
fiir viele suchende Menschen. R. KoLTERMANN S. J.

ScHUSTER, JosEr, Moralisches Konnen. Studien zur Tugendethik. Wiirzburg: Echter
1997, 252 8.

Die von J. Schuster (= S.) vorgelegte Habilitationsschrift geht der Frage nach, ,,wel-
chen positiven Beitrag ein tugendethischer Ansatz fiir den Bereich der Moral unter phi-
losophischer und theologischer Riicksicht leistet und welche Grenzen ihm gesetzt sind®
(2). Der Verfasser erhebt keineswegs den Anspruch, den bislang noch ausstehenden um-
fassenden systematischen Entwurf einer Tugendethik geliefert zu haben, sondern ver-
steht seine Uberlegungen lediglich als Vorarbeiten fiir ein solches Projekt. Die sowohl in
historischer wie in systematischer Hinsicht weit ausgreifenden Einzelanalysen gliedern
sich in vier Abschnitte.

Fin einleitendes erstes Kapitel ist der Rekonstruktion der Bedeutungsbreite des Tu-
gendbegriffs gewidmet. Wahrend , Tugend® im Singular als positives sittliches Wertungs-
wort fiir Moralitit iiberhaupt verwendet wird, bezicht sich der Gebrauch des Tugend-
begriffs im Plural auf unterschiedliche partikulire Dispositionen, Haltungen und
Charaktereigenschaften, die gewohnlich mehr oder weniger scharf umrissenen Hand-
lungsbereichen zugeordnet sind. Von den durch fortgesetzte Einiibung erworbenen na-
tiirlichen Tugenden sind noch einmal die sog. eingegossenen theologischen Tugenden
abzugrenzen, die daran erinnern, dafl das gottliche Heilshandeln am Menschen auch
cine moralische Dimension besitzt, die sich in den menschlichen Vermégen auswirkt
und den einzelnen iiberhaupt erst zu einer dem Anruf der Gnade entsprechenden Ant-
wort befihigt. — Auf der Grundlage dieser noch sehr allgemeinen kategorialen Ver-
ortung des Tugendbegriffs setzt sich S. im wesentlich umfangreicheren zweiten Kapitel
mit den wichtigsten Themen und Thesen des gegenwirtigen Disputs um cine Tugend-
ethik auseinander. Obwohl die Uberzeugungen des amerikanischen Moralphilosophen
A. Maclntyre, dessen 1981 veréffentlichte Studie ,After Virtue® vor allem im angelsich-
sischen Bereich eine iiberaus lebhafte Debatte iiber Tugenden, Tugendlehre und den Stil
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