BUCHBESPRECHUNGEN

Ein klarer und differenzierter Studientext (die Schlufiseite nennt zu jedem der acht
Autoren eine Einfiihrung), der sich auch fiir die Seminararbeit eignet. (Zu verbessern ist,
neben zwei Tippfehlern, wieder der falsche Dativ: 22 und 120 nach ,als*, 50 nach ,sei-
tens®, 95 nach ,mittels; 52 wire Z. 3 das ,nicht“, 103, Abs. 2 das ,non“ vor ,merum
nihil® zu streichen.) J. SeLETT

McInerny, Rave, Vernanftgemdfles Leben. Die Moralphilosophie des Thomas von
Aquin. Ubersetzt von Michael Hellenthal (Schriftenreihe der Josef-Pieper-Stiftung;
3). Miinster [u.a.]: LIT 2000. 150 S., ISBN 3-8258-4973-2.

Es ist drgerlich, dafl weder Titel noch Erscheinungsort und -jahr der amerikanischen
Originalausgabe dort, wo jeder sie sucht, angegeben sind. Dem Vorwort mit dem Datum
Januar 1997 ist zu entnehmen, daf es sich um eine zweite Auflage handelt; wann die er-
ste Auflage erschienen ist und wie beide Auflagen sich unterscheiden, lassen sich der Ti-
tulatur und dem Vorwort nicht entnehmen. Mehr zufillig entdeckt man dann auf dem
hinteren Deckel, dafl das Buch unter dem Titel ,,Ethica Thomistica® vor 15 Jahren (wo?)
erstmalig erschienen ist. — Die Einfiihrung ist aus einem Sommerkurs hervorgegangen
und wendet sich an einen weiteren Leserkreis; sie ,,will so elementar sein, wie ein Buch
tiber Ethik nur sein darf* (7); folglich verzichtet sie vollstandig auf Fufinoten und bi-
bliographische Angaben; von Hinweisen auf die einschligigen Stellen bei Thomas ist
sehr sparsam Gebrauch gemacht. McInerny (= M.) verbindet mit seiner Thomas-Inter-
pretation einen systematischen Anspruch, was er durch seine Auseinandersetzung mit
der zeitgenossischen angelsachsischen Moralphilosophie unterstreicht. Der sachlichen
Erschlieffung dienen die vielen, dem amerikanischen Leben entnommenen Beispiele: M.,
Professor fiir Mediivistik an der University of Notre Dame, hat, so der Text auf der
Riickseite des Buchs, mehr als 60 Romane geschrieben. Gegen den methodischen Zwei-
fel des Descartes stellt M. die Ansicht des Aristoteles und des Thomas, ,,dafl jeder bereits
mit Gewiftheit wichtige Dinge iiber die Welt und sich selbst weiff“ (8). Die Frage der
Moralphilosophie laute daher: ,,Wie kénnen wir das gut tun, was wir bereits tun und
nicht nicht tun konnen — namlich, uns einzulassen auf ein bewufites, tiberlegtes Han-
deln?“ (148).

Die acht Kapitel behandeln folgende Themen: Menschliches Handeln und sittliches
Handeln sind gleichzusetzen; dennoch tiben wir aufgrund der unerwarteten und unbe-
absichtigten Folgen unserer Handlungen nur eine unzureichende Kontrolle tiber unser
Leben aus (I). Die aristotelische und thomistische Lehre vom Endziel des Lebens darf
nicht in dem Sinn verstanden werden, daff sie einen einheitlichen Lebenswandel fordert;
vielmehr laflt das sittliche Ideal eine unendliche Anzahl von Verwirklichungen zu (II).
Wenn Thomas sowohl vom Endziel als auch vom oberstern Prinzip des sittlichen Han-
delns spricht, so sind das lediglich verschiedene Betrachtungsweisen, aber keine sachli-
chen Alternativen; die Muster ,Zweck/Mittel* und ,Prinzip/Anwendung’ sind miteinan-
der vereinbar und erginzen einander. In seiner Interpretation der Lehre von der Jex
naturalis setzt M. sich vor allem mit dem naturalistischen Fehlschluff und dem Emoti-
vismus auseinander (I1I). Das Kapitel tiber den actus humanus interpretiert die Unter-
scheidung ,willentlich, unwillentlich, nichtwillentlich® und die zwischen dem actus elici-
tus voluntatis und dem actus a voluntate imperatus (IV). Fiir die sittliche Bewertung der
Handlung ist die Unterscheidung des Thomas zwischen dem Objekt des Willens und
dem Gegenstand der Handlung zu kliren. Es gibt Handlungen, die unabhingig von der
Absichr in sich schlecht sind (V). Das moralische Leben bildet einen Zusammenhang
und besteht nicht aus unverbundenen Episoden; so hat z.B. das Scheitern einer Ehe eine
lange Vorgeschichte. Es ist ebenso schwer, einen sittlich guten Charakter einzubtifien,
wie es schwer ist, ihn zu erwerben (VI). Sind Gewissen und sittliche Klugheit (phronesis)
fir Thomas dasselbe? Wie sind die Bindung durch das irrende Gewissen und die Objek-
tivitit moralischer Normen miteinander vereinbar? (VII). Welche Bedeutung hat die ge-
offenbarte Wahrheit fiir die sittliche Erkenntnis und das sittliche Handeln? (VIII). -
Zwei Punkte seien eigens hervorgehoben.

(1.) Dafl eine Handglung sittlich gut ist, bedeutet: Sie ist ,,vervollkommnend oder voll-
endend im Hinblick auf den Handelnden® (12). Der sittliche Wert ist also letztlich ein
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der handelnden Person immanenter Wert, wobei freilich die Frage offen bleibt, wie diese
Vervollkommnung sich verhalt zu dem in den Handlungen Intendierten und damit auch
zu deren Folgen. Fiir die sittliche Erkenntnis ergibt sich daraus, ,daf} erst eine Kenntnis
der Natur des Handelnden (der wir teilhaftig sind) uns ein Kriterium verschaffen wird,
um unter den Dingen, die wir erstreben, diejenigen, die uns wahrhaft vervollkommnen,
zu unterscheiden von denjenigen, welche es nicht tun® (26). In sich schlechte Handlun-
gen sind dann solche, die wesentliche Bestandteile des Guts des Menschen zerstéren®
(114), wobei die sozialen Bezichungen des Menschen ein solcher wesentlicher Bestand-
teil sind. Wenn auch die Umstinde des Handelns sich stindig veriindern, so gibt es doch
zeitlose Konstanten: ,einige Giiter werden immer grundlegend und wesentlich fiir das
moralisch-sittliche Ideal des Menschen sein, bestimmte Handlungen stets verderblich
fiir das Gut des Menschen® (148). Fiir Thomas gebe es deswegen kein Sein-Sollens-Pro-
blem, weil ,die ratio boni — der Zug zu dem, was vervollkommnet und vollendet —[....]
schon jedem Begehren innewohnt* (54). Wenn wir feststellen, dafl etwas, was wir fak-
tisch begehren, nicht begehrt zu werden verdient, dann besitzen wir bereits einen Be-
weggrund, das zu begehren, was begehrenswert ist.

(2)) Wie verhalten sich sittliche Klugheit und Gewissen? M. bringt zunichst die
Griinde fiir die u.a. von Josef Pieper vertretene Auffassung, dafl Thomas der Sache nach
beides gleichsetzt, um dann anhand von ,,De veritate® g.17a.1 den Unterschied heraus-
zuarbeiten. ,Das Urteil des Gewissens [...] ist ein rein erkenntnismafliges, wihrend es
sich mit dem Urteil der freien Wahl nicht so verhilt. Das Wahlurteil zeigt nimlich unse-
ren moralisch-sittlichen Charakter in einer Weise, wie es das Urteil des Gewissens nicht
tut.* Das Urteil der sittlichen Klugheit ist die Konklusion eines praktischen Syllogis-
mus, die unmittelbar unser Handeln bestimmt. Dagegen zeigt das Urteil des Gewissens
,unsere theoretische Fihigkeit zu erkennen, dafl ein bestimmter Akt verboten, befohlen
oder erlaubt ist* (132). Wie ist die Tatsache, daff auch ein irrendes Gewissen verpflichtet,
vereinbar mit der objektiven Geltung moralischer Normen? M. zitiert ,,S.th.“ 1-2 4.19
4.6, wo Thomas zwischen einem verschuldeten und einem nichtverschuldeten Gewis-
sensirrtum unterscheidet. ,Man hat sich zwar nach dem eigenen Urteil zu richten, aber
man ist verantwortlich fiir das Urteil, das man fallc" (137).

Es ist zu wiinschen, dafl durch diese Ubersetzung das moralphilosophische Werk von
Ralph MclInerny als ganzes auch im deutschen Sprachraum bekannter wird und zur im-
mer neuen Auseinandersetzung mit Thomas von Aquin hinfihrt. Friepo Ricken S. J.

Dix Emnmerr pEr PERSON. Beitrige zur Anthropologie des Mittelalters. Richard Heinz-
mann zum 65. Geburtstag. Herausgegeben von Martin Thurner. Stuttgart: Kohlham-
mer 1998. 438 S., ISBN 3-17-014789-7.

,Allein der Bezug Gottes zum Menschen bringt es mit sich, dafl der Einzelne mehr ist
als nur das austauschbare Exemplar der Gattung Mensch. Dieser Satz mag als anthro-
pologisches credo Richard Heinzmanns gelten konnen. So ist es ein gliicklicher Griff,
wenn der Herausgeber der Richard Heinzmann zum 65. Geburtstag gewidmeten Fest-
schrift, Martin Thurner, die damit formulierte ,Einheit der Person® zum Ostinato des
Bandes wihlt. In seiner Einleitung thematisiert Martin Thurner den, wie es in deren Un-
tertitel heiflt, ,, theologisch-philosophischen Grundgedanken von Richard Heinzmann®.
Thurner hebt hervor, dafl sich fiir Heinzmann Personalitit durch das Gerufensein des
Menschen von Gott (Gen. 26,10) in je eigener Verantwortung und unverlierbarer
Wiirde konstituiert. Im Mittelpunkt der Personalitit stehe auf diese Weise eine dynami-
sche (trinitarische) Bezichung, die sich auch in der spezifischen Geschichtlichkeit des
Individuums niederschlage; seinen eigentlichen Ausdruck finde dieses Verstindnis von
Finheit der Person in der Inkarnation. Indem Heinzmann, so Thurner weiter, Offenba-
rung weniger als Mitteilung absoluter Wahrheiten, sondern vielmehr als heilshafte Be-
gegnung verstehe, konstituiere sich daraus ein Wechselverhilenis von Glauben und Den-
ken. Dabei diene das Denken ,nach aufien® als philosophisches Instrumentarium der
Vermittlung, ,;nach innen‘ nicht etwa fiir Gottesbeweise, sondern als dem Glauben nach-
folgender Reflexionsakt innerer Sinnhaftigkeit. So nimmt der Glaube die Vernunft als
Verstehenshorizont in Anspruch, um dadurch, wie Thurner als Drittes anfiihre, Meta-

423



