SYSTEMATISCHE PHILOSOPHIE

der oder das sich der Unterwerfung beugt, durch die iiberhaupt erst Subjekte entstehen?
Wie kommt B. dazu, die Frage nach dem tragenden Ursprung der Subjektivation zu ei-
ner bloflen grammatikalischen Verfithrung zu erkliren? Es liefle sich der Gewihrsmann
Jacques Derrida mit seiner konsequenten Zuriickweisung des Ursprungsdenkens auf-
grund eines unhintergehbaren Verweisungszusammenhangs von bereits nicht mehr Ur-
sprungslosem anfiihren. Und in der Tat scheint das die Antwort von B. zu sein. Das
konstituierte Subjekt verweist gleichzeitig mit dem Verweis der Unterwerfung auf das
sie tragende Subjekt auf die Unterwerfung selbst.

Dieser Beitrag B.s. stiitzt damit erneut meine Einschitzung, dafl die kritische Ausein-
andersetzung mit ihrer Geschlechtertheorie eher bei ithrem Derridaschen denn bei ihrem
Foucaultschen Erbe ansetzen sollte. J. H. Fenice

WiILDBERG, CHRISTIAN, Hyperesie und Epiphanie: Ein Versuch iiber die Bedeutung der
Gotter in den Dramen des Euripides (Zetemata; 109). Miinchen: Beck 2002. 232 S,,
ISBN 3-406-48419-0.

Kein griechischer Dramatiker ist in der Interpretation so umstritten wie Euripides,
und eines der zentralen Probleme ist die Frage nach der Rekonstruktion seiner Theolo-
gie. Vom Atheismus bis hin zum religidsen Traditionalismus sind Euripides fast alle er-
denkbaren Positionen zugeschrieben worden. Wildberg (= W.) hat nun einen neuen Ver-
such vorgelegt, die Bedeutung und Funktion der Gétter in den Dramen des Euripides
zu bestimmen. Dabei geht W. von der Darstellung bestimmter Hauptfiguren einiger
Dramen aus, die ihr Handeln ausdriicklich mit Bezug auf die Gotter verstehen. W.
spricht in diesem Zusammenhang von Integrititsfiguren. Unter Integrititsfiguren ver-
steht W. Menschen, die ,,mit threm Denken, Reden und Handeln geistig-religisen Wer-
ten und Normen mit Nachdruck Geltung verschaffen® (53). W. stellt ausdriicklich fest,
dafl sich nicht in allen Dramen des Euripides Integrititsfiguren finden, die aus religiésen
Motiven heraus handeln, sondern oft aus profanen Motiven wie Rachsucht, Habgier,
Machtstreben usw. getrieben werden (vgl. Anm. 71 auf S. 89). Das Interesse seiner Stu-
die gilt erstens Integrititsfiguren, die ihr Handeln in bezug auf die Gétter verstehen. Der
zweite Schwerpunkt der Studie liegt auf der Frage nach der Bedeutung der Schlufiepi-
phanien. Hier kommt es W. darauf an, anhand einiger Beispiele zu zeigen, dafl die Schlu-
epiphanien in einem durchdachten Zusammenhang mit dem Drama und den Personen
des Dramas stehen.

W. zeigt nun anhand von einzelnen Beispielen, dafy wichtige Gestalten in den Dramen
von Euripides so handeln, wie sie handeln, weil sie sich in den Dienst von bestimmten,
unbedingt verpflichtenden Werten stellen, die sie mit Bezug auf die sie symbolisch ver-
tretenen Gotter verstehen. Er diskutiert Alkestis (13-36), Medeia (37-62), die Herakli-
den (64-73) und Helena (74-90). Im Zusammenhang mit der Frage nach den Schluflepi-
phanien diskutiert er vor allem Hippolythos und die Bakchen (113-172). Vier Anhinge
tber philologische Einzelfragen sowie die iiblichen Indizes runden diese Studie ab.

W. arbeitet heraus, dafl Alkestis’ Bereitschaft, fiir ihren Mann zu sterben, auf ihrem
Verstindnis der Ehe beruht. Anders als in der mirchenhaften Vorlage des Alkestisstoffes
ist Alkestis bei Euripides seit lingerer Zeit mit threm Mann verheiratet. Beide haben
Kinder. Die Ehe und die unbedingte Treue, die sie ihrem Mann geschworen hat, und
nicht ihre emotionale Bindung an ihren Mann ist es, die sie fiir ihn sterben liit. Diese
Werte, denen sie sich so unbedingt verpflichtet weiff, dafl sie in den Tod geht, bekommen
im Drama einen Bezug zum Géttlichen (vgl. 28). In dem Handeln der Menschen sind
die Goétter prisent, ,nicht im Modus der Wirkursache [...], sondern als telos [d. h. als
Ziel], in der Gesinnung, dem Geist und Charakter des Handelnden® (ebd.). Eine dhnli-
che Verbindung zwischen den Handlungen eines Menschen und seinen Uberzeugungen
in bezug auf die Gétter weist W. in seiner Studie auch fiir Medea nach. Medea wire nicht
richtig verstanden, wenn wir in ihr die wahnsinnig gewordene minnermordende Barba-
rin sihen. Sie richt vor allem, dafl der Eid, fiir den vor allem Zeus selbst steht, iibertreten
worden ist. Sie weif} sich als Vollzugsorgan des gottlichen Willens. Sie selbst sei zusam-
men mit den Géttern verantwortlich fiir den Plan. ,,Gotter stehen als Zeugen und Rich-
ter von Schwur und Verrat im Hintergrund des Geschehens und konstituieren gleich-

453



BUCHBESPRECHUNGEN

sam die objektive Rechtsposition® (501.). Das Ungeheure ihrer Tat, der Mord an den
Kindern ihres untreuen Mannes, wird nicht auf den Befehl eines Gottes zuriickgefiihrt,
sondern darauf, dafl Medea ,,von sich aus empfindet, dafl Iasons Eidbruch [...] eine ihn
vollstindig vernichtende Konsequenz haben muff“ (60). Sie muff das gesamte Ge-
schlecht zerstoren. Darin erfiillt sich der Wille von Zeus selbst. Dafl der Wille der Gotrer
sich in der Welt erschreckend und vernichtend durchsetzt, ist eine Annahme, die sich bei
allen Dramatikern findet. Dafl dieser Wille sich dadurch durchsetzt, dafl Menschen ihm
bewufit und willentlich zur Durchsetzung verhelfen, ist eine Annahme, die bei Euripi-
des besonders betont wird, selbst wenn sie sich schon bei Sophokles in der Antigone fin-
det.

Die Vorstellung, die in den Integrititsfiguren der Dramen des Euripdes zum Aus-
druck kommt, ist, dafl die Gotter auf das Mitwirken der Menschen angewiesen sind, die
sich in den Dienst (bypérsie) der Gorter stellen. Damit ist der erste, zentrale Begriff der
Euripideischen Theologie bestimmt (91-101). Die Menschen werden zu Mitarbeitern
der Gatter. Die Mitarbeit mit den Géttern erschopft sich nicht in traditionellen religio-
sen Formen wie Gebet und Opfer — was sprachlich durch eusebeia ausgedriickt wire —,
sondern ,erfordert, da dic Menschen den Gottern in dieser Welt Ansehen und Einflufl
verschaffen® (70), was durch den Begriff der Hyperesie zum Ausdruck kommt.

Plausibel wird diese Deutung durch W. historisch dadurch, dafl er Hyperesie auch fiir
Sokrates nachweist, denn an das Verstindnis einer von Riten und Demutsgebirden
freien ,Frommigkeit® kniipft Sokrates deutlich an (102-112). Dem Selbstverstindnis
nach, das Platon in der Apologie beschreibt, versteht sich Sokrates als Diener des Apol-
lon. Seine Befragung der Athener Biirger ist ein Gottesdienst mit dem Ziel, die Biirger
von Unwissenheit zu befreien. Frommigkeit im Euthypbron wird als Dienst an den
Gaottern verstanden. W. zufolge entsteht der Eindruck, daff sich zum Ende des 5. Jhdts.
v. Chr. hin eine neue Vision des Verhiltnisses von Mensch und Gott herausgebildet hat.
Dieses Verhiltnis unterschied sich von den traditionellen Formen furchtsamer Pietdt in
dem wichtigen Aspekt, dafl es von der Zentralitit der Rituale [...] Abstand nahm und
statt dessen den Menschen in den aktiven, unterstiitzenden Dienst der Gottheit stellte.
Dieser Dienst ist in erster Linie eine intellektuelle und moralische Aufgabe (108).

Aus einer Analyse der Epiphanien der Gétter in einigen Dramen lafit sich ein weiterer
Zug der Theologie von Euripides feststellen. W. macht darauf aufmerksam, dafl in den
Schlufiepiphanien vor allem Zeus genannt wird. Das berechtigt zu der Deutung, daff sich
in den Epiphanien der Wille des Zeus kundtut. ,,Es ist [...] die bedrohte Ordnung des
Zeus, die das Einschreiten der rettenden Géotter legitimiert (126). Dabei steht nun die
Art der Epiphanie und der jeweilige in der Epiphanie erscheinende Gott in einem engen
Zusammenhang mit dem Charakter der Figur, dem der Gott oder die Gottin erscheint.
Hinter der Keuschheit des Hippolythos und seinem unbedingten Dienst an Artemis
verbergen sich eine Verachtung und Haft gegentiber Frauen, die Aphrodite zu Beginn
des Dramas auf den Plan ruft. Aphrodite ist gekrankt und wird sich richen. Die ,Einsei-
tigkeit seiner Hyperesie wurde zur Hybris® (132), fiir die er gestraft wird, und zwar mit
dem von ihm selbst entworfenen Bild. Sein Frauenhafl bestatigt sich fiir ihn in seinem
Untergang durch eine Frau, die ihn geliebt hat, aber deren Liebe nicht erwidert worden
ist. Wenn Artemis in der Epiphanie tréstend erscheint, dann wird damit der Wahrhaftig-
keit der Hyperesie von Hippolythos bestitigt. ,,Artemis bezeugt mit ihrem Erscheinen
nicht nur die Unschuld des Hippolythos, sondern rechtfertigt ihn mit seinem ganzen
Wesen“ (ebd.). Hier zeigt sich ein erhebliches Konfliktpotential, das fiir einen Griechen
durchaus bedrohlich werden konnte. In der Priferenz von einem Gott vor einem ande-
ren liuft man Gefahr, sich die Rache des vernachlissigten Gottes zuzuziehen. Diese
Angst zeigt sich deutlich in bestimmten Gebetsanrufen, in denen durch eine Formel aus-
geschlossen werden soll, dafl man den Gott bei einem falschen Namen anruft oder einen
Namen ausgelassen hat. Die Pointe ist, dafl sich die Gottheiten fiir Hippolythos so er-
weisen, wie er sie sich selbst vorgestellt hat. Als unbedingter Diener von Artemis erweist
sich Artemis ihm als trostende Gorrin; als Frauenhasser erweist sich Aphrodite als Ra-
chegbrtin. ,Die Epiphanien sind dabei in subtiler Weise zugleich relativ und absolut, da
sich das subjektive ,éthos des Hippolythos in dem géttlichen Wirken widerspiegelt,
welches ithm in der Erfahrung des eigenen Untergangs objektiv gegentibertritt™ (135).
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Dieser Zusammenhang zwischen menschlichen Anschauungen, Charakter und den ob-
jektiven Reaktionen des Géottlichen bestitigt sich auch in den Bakchen. Pentheus wei-
gert sich, Dionysos in Theben kultisch verehren zu lassen, weil Dionysos ein gefihrli-
cher Gott sei. Gerade durch diese Annahme wird Dionysos tatsichlich zu einer Gefahr
fiir Pentheus, der, nach mehreren Versuchen, Pentheus umzustimmen, seinen Untergang
bewirkt. Gott straft ,nach Mafigabe und im Einklang mit denjenigen charakterlichen Ei-
genschaften, welche der Strafepiphanie gleichsam als Vorgabe und Ankniipfungspunkt
dienen” (151). Es gibt eine Reziprozitit zwischen dem Frevel, den die Figur begeht, und
der Strafe, die sie von der Gottheit, gegen die sie gefrevelt hat, erhilt.

Die Vorstellung, dafl die Gotter sich den Menschen auf die Art und Weise und in dem
Umfang zeigen, wie die Menschen selbst fiir die jeweiligen Gotter offen und bereit sind,
ist dabei keine fiir Euripides spezifische Auffassung. W. weist darauf hin, daf} sich schon
bei Homer nicht alle Gétter allen Menschen in gleicher Weise zeigen. ,,Die Gotter exi-
stieren nach dieser Vorstellung zwar objektiv, doch ob und wie sie in Erscheinung treten
und als epiphane erfahren werden, hingt jeweils von dem durch die menschliche Psyche
gegebenen Ankniipfungspunkt ab® (166).

Der besondere Wert dieser Studie besteht in der schrittweisen und umsichtigen Ana-
lyse einzelner Dramen auf dem Hintergrund der theologischen Fragestellung. W. geht
induktiv vor. Nicht eine generelle These wird anhand von verschiedenen Zitaten aus den
Dramen von Euripides belegt (wie es sonst in der Literatur oft gang und gibe ist), son-
dern durch den Blick auf einige ausgewihlte Dramen entwickelt. Inwiefern sich Wis
Auffassungen — vor allem zur Epiphanie — fiir alle Euripideischen Dramen mit der glei-
chen Plausibilitit zeigen lassen, muf} die weitere Forschung zeigen. M. BoroT S. J.

EsTERBAUER, REINHOLD, Anspruch und Entscheidung. Zu einer Phinomenologie der
Erfahrung des Heiligen (Miinchener philosophische Studien; Band 19). Stuttgart:
Kohlhammer 2002. 324 S., ISBN 3-17-017269-7.

Die Wiener Habilitationsschrift nimmt ithren Ausgangspunkt (Kap. I) bei den Ent-
wiirfen von Emmanuel Levinas und Martin Heidegger; mit Levinas beginnend, weil
dessen Sicht fiir Esterbauers (= E.s) eigene Konzeption — im Sinn des Haupttitels — von
ungleich groflerem Gewicht ist. Er hat keine Abhandlung zum Thema vorgelegt; seine
Aussagen — in Absetzung von R. Otto, Heidegger wie auch Kant — sind aus verschiede-
nen Schriften zu erheben (die Zitate zweisprachig im Text). Religion ist ihm die Geisel-
Bindung an den anderen Menschen, vor Gefiihl und Erfahrung, das Heilige demgemif} -
im Unterschied zum magisch ,,numinos® Sakralen — ein ethisches Geschehen. Gottes-
furcht besagt Furcht um den Nichsten. So begegnet das Heilige zugleich bedringend
nah und ,getrennt®, d.h. unnahbar. Gottes ,Spur® besagt das Gegenteil eines méglichen
Weges zu thm, und wire dieser die schlechte Unendlichkeit des Kantischen Sollens. Der
Mensch findet sich je schon in die Notlage des anderen verwickelt (Intrige) und — derart
zu spit erwacht — des Fehlens an Zuvorkommenheit schuldig. So gibt es hier keine Er-
fahrung des Heiligen; sie wiirde es zum Sakralen degradieren. Im Blick auf die Verkniip-
fung von dire und dit beim spiteren Levinas kommt E. indes zur Frage nach einer mog-
lichen Parallele dazu fiir saint und sacré.

Bei Heidegger selbst nun sind besonders die Holderlin-Interpretationen heranzuzie-
hen. Hier gehért die Rede vom Heiligen in die Strittigkeit des Seins, das ,dem Heilen
Aufgang in Huld [gewihrt] und Andrang zu Unheil dem Grimm®. Dabei hat man stets
auch an die vélkisch-politischen Implikationen solcher Kunst- und Dichtungsdeutung
zu denken. Auf einsamer Hohe ist dem Denker Hélderlin ,der Dichter des Dichters®.
Schon vorher wurde, im Gegeniiber zu Otto und Cassirer, das Heilige gedacht: als
Ubermacht des Seins, in Transformation von Begriffen christlicher Theologie. Nach der
Kehre geht es jedoch statt um Transzendenz um das Seins-Geschick. Als Halbgott steht
der Dichter zwischen Menschen und Himmlischen und so im Dienst des kommenden
Heiligen, in der Unmittelbarkeit eines Wissens als Ahnens. Dies Ahnen bestimmt Hei-
degger als Schrecken und Begeisterung zugleich. Das ist die Grundstimmung eines an-
deren Anfangs (nach dem Staunen als der des ersten Anfangs abendlindischen Den-
kens). Um sie ordnet sich eine Reihe z.T. entgegengesetzter Stimmungen wie Trauer,
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