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Die Geschichte der neuen Gesellschaft Jesu ist bisher relativ stiefmiitterlich behandelt
worden, im Unterschied zur alten, wo wir mittlerweile fiir alle Assistenzen bzw. Sprach-
raume vollstindige mehrbindige Monographien besitzen, die bis 1773 reichen — mit der
Ausnahme wiederum Italiens, wo die von Tacchi Venturi begonnene und von Scaduto
fortgefiihrte Geschichte nicht tiber die Anfinge hinausreicht. Dafiir hat Italien nunmehr
fiir die neue Gesellschaft Jesu eine zusammenfassende Geschichte seitens eines erstran-
gigen, fiir diese Zeit durch viele Publikationen ausgewiesenen Historikers, wie sie in die-
ser Form und vor allem so weit in die Gegenwart reichend (bis zur Wahl des jetzigen
Generalobern Kolvenbach 1983) fiir kein anderes vergleichbares Land existiert. Da der
Rez. selbst eine dhnliche Geschichte fiir Deutschland vorbereitet (freilich in grofierem
Umfang und mehreren Bdn. geplant), hat er mit besonderem Interesse diese Darstellung
verfolgt, zumal sich viele Probleme und Entwicklungen vergleichbar, dhnlich und doch
wieder unterschiedlich prisentieren.

Eine eigentlich ,flichendeckende® Geschichte der italienischen Assistenz, die alle Té-
tigkeitsbereiche und auch nur rudimentir die Geschichte der einzelnen Hauser umgrei-
fen wiirde, ist natiirlich auf nur knapp 400 Seiten nicht méglich. Der Autor setzt eindeu-
tige Schwerpunkte. Dies ist vor allem die Auseinandersetzung und Begegnung mit der
Kultur der Moderne und speziell der italienischen Gegenwartskultur. Die Vertrautheit
des Autors mit der italienischen Literatur setzt freilich dabei nicht selten gleiche Kennt-
nisse voraus und iiberfordert manchmal den nicht-italienischen Leser. Im tibrigen erfah-
ren das Romische Kolleg bzw. die ,Gregoriana® einerseits, die ,,Civilta Cattolica® an-
derseits besondere Aufmerksamkeit, wobei sich der Autor hier auf zahlreiche eigene
und fremde Vorarbeiten stiitzen kann. Sechs der 17 Kap. sind ihnen gewidmet. Heraus-
ragende Personlichkeiten erfahren immer wieder eine biographische Wiirdigung, ver-
standlicherweise in besonderer Ausfiihrlichkeit, auch mit umfangreichen historischen
Exkursen, Historiker wie Beccari oder Tacchi Venturi.

Die Geschichte der neuen Gesellschaft Jesu in Italien sieht der Autor in drei Epochen
gegliedert, deren entscheidende Zisuren 1929 (Lateranvertrige und Konkordat) und
1965/66 (2. Vatikanum und Beginn des Generalats von Arrupe) bilden. Man kénnte
wohl die erste Epoche noch durch die Vertreibungen (1848-1873) untergliedern. Frei-
lich folgr die Kapiteleinteilung nicht einfach dieser Gliederung, iiberschneidet sie sogar
manchmal.

Die Anfinge von der pipstlichen Wiedererrichtung des Ordens 1814 bis zu den Re-
volutionen von 1848 (,,La rinascita®, 17—46) sind einerseits Jahre unheimlichen Wachs-
tums (88 Novizen 1814/15 im romischen Noviziat S. Andrea al Quirinale: 23), wobei
gerade viele starke Personlichkeiten sich dem Orden zuwenden (24). Gleichzeitig ist es
die Zeit der Verquickung mit der absolutistischen Reaktion; K6nig Carlo Felice von Sa-
voyen-Piemont hatte sogar einen jesuitischen Beichtvater ((31). In den Kollegien (deren
Zahl bis um 1870 in Ttalien auf etwa 50 steigen sollte) wurden zwar Mathematik und Na-
turwissenschaften nicht vernachlissigt — insbesondere das Romische Kolleg war natur-
wissenschaftlich auf der Héhe und hatte zur Zeit Pius’ IX. in P. Secchi als Astronomen
eine internationale Kapazitit ersten Ranges (57) — wohl jedoch die modernen Geistes-
wissenschaften; in den Schulen fehlte Geschichte und moderne Literatur, so daff die
Schiiler nichts von Dante erfuhren (43f.). Entsprechend wurden die Jesuiten 1848 mit
dem Ancien Régime identifiziert und zum Opfer der Revolution (73-88); die bekannte
Polemik von Gioberti (,,Il Gesuita moderno®) restimierte diese Stimmung.

Interessant ist das Kap. iiber die Anfangsjahre der 1850 gegriindeten ,,Civilta Catto-
lica® (87-113). Zwar nicht neu, bereits vom Autor im ersten Bd. von ,,Pio IX“ behan-
delt, ist die Affire von 1850-54, da die Zeitschrift sich zwischen zwei Feuern befand: des
Kénigs von Neapel einerseits, auf dessen Druck die neapolitanischen Jesuiten schliefi-
lich eine Erklirung fiir die absolute Monarchie als beste Staatsform abgaben, und der
Ordensleitung unter Roothaan und Beckx, die eine solche Erklirung als katastrophal
und die Gesellschaft in anderen Lindern kompromittierend beklagte (93-95). Im tibri-
gen ist freilich die Verquickung mit der Restauration komplett. Auch ein inneres Ver-
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standnis und emotionales Sympathiegefiihl fiir die italienische Nationalbewegung, wie
es sich doch bei Pius IX. findet und dessen inneres Drama in den Jahren um 1848 aus-
macht, findet man bei einem jesuitischen literarischen Autor wie Bresciani nicht (104£.):
bei ihm gibt es keine Dramatik, kein inneres Ringen, nur einfache Lésungen, nur
,Gute* und ,Bose®. Bezeichnend ist, daff Liberatore im Kampf gegen das staatliche
Schulmonopol auch die staatliche Schulpflicht ablehnt, weil sie die Kinder dem Einfluf§
der Familien entziehe und letztlich unzufrieden mit threm Los mache (112£.).

Es folgt das Kap. iiber die Aufhebungsgesetze und die Vertreibung (115-143). Die
Mafinahmen gegen die Jesuiten, die Authebung und Enteignung ihrer Kollegien und
sonstigen Kommunititen, die zumindest ihre staatliche Rechtsstellung verlieren, ist ein
Vorgang, der im Rahmen der Sikularisierung, der Lésung der herkémmlichen Verbin-
dung von Staat und Kirche und der italienischen Nationalbewegung steht und sich
durch ein Vierteljahrhundert hinzicht: Er beginnt 1848 in Sardinien-Piemont, geschieht
1859/60 im Zuge der ersten Phase der italienischen Einigung im grofiten Teil Italiens,
1866 im Veneto, schlieflich 1873 in Rom. Ein Ergebnis dieser Vertreibungen war, dafl
viele italienische Jesuiten in die Missionen gingen: Romische Jesuiten wirkten in Brasi-
lien, Turiner Jesuiten in Kalifornien und den Indianer-Missionen von Oregon. Neben
dieser positiven Seite der Vertreibungen tauchen in den Dokumenten freilich auch die
menschlichen Probleme so mancher auf, die sich mit der Umstellung schwer taten
(1361.), ferner Probleme der Individualisierung und der Erschlaffung der religiosen Dis-
ziplin (138-141).

Das nun folgende Kap. ,Verso il 1870. Il caso Passaglia“ (145-164) faflt mehrere The-
men zusammen. Es ist einmal der ,Fall Passaglia®, des Jesuitentheologen der Grego-
riana, der 1859 aus dem Orden ausschied, sich dann wegen der Frage des Kirchenstaates
mit dem Papst iiberwarf, suspendiert wurde, freilich auf dem Totenbett wieder mit der
Kirche versohnte. Es war ein Austritt, der in erster Linie personliche Griinde hatte, frei-
lich eine Tragddie angesichts der theologischen Originalitit Passaglias, welcher einen
reicheren Traditionsbegriff und einen mystischeren Kirchenbegriff vertrat, wie sie erst
im 20. Jhdt. wieder Wiirdigung fanden (150f.). Es folgt eine kurze Zusammenfassung
iiber die italienische Gesellschaft Jesu und das 1. Vatikanum (151-154), schlieflich zehn
Seiten iiber den ,durchschnittlichen italienischen Jesuiten der zweiten Hilfte des 19.
Jh.s“ (154-164). Die speziell von Roothaan (der kein Verstindnis fiir die Romantik auf-
brachte) geerbte Distanz zur Mystik und der typische Aszetismus, heute in ihrer Einsei-
tigkeit erkannt, hatte auch positive Seiten: Distanz zu mirakul6sen Phinomenen (155),
Niichternheit, Maf}, Vermeidung von Extremen. Kennzeichnend fiir den Normaljesui-
ten war ein hartes, regeltreues, abgetdtetes Leben, ,,mit dem Koffer in der Hand* (157).

Das folgende Kap. iiber die ,,Civilta Cattolica® von 1878 bis 1929 (165-180) ist beson-
ders interessant wegen der Stellungnahmen der Zeitschrift zu ,Non expedit®, Gewerk-
schaften, italienischem Kolonialismus, Modernismus und Anti-Modernismus, aber auch
einem heiflen Eisen wie dem Antijudaismus. Letzterer ging soweit, dafl (von P. Oreglia)
selbst die Ritualmordlegende aufrechterhalten wurde (172-176). Ahnliches gilt fiir die
Einstellung zum , Taxil-Schwindel®, bei dem die franzésische Jesuiten-Zeitschrift JEtu-
des* mehr kritischen Sinn aufbrachte (1761.). Die positive Kehrseite der Anti-Moderne
ist freilich hier auch die Distanz zum Nationalismus im Ersten Weltkrieg, besonders in
den Artikeln von P. Rosa (1781.).

Bis 1929 konnte der Orden oder seine Hiuser kein staatlich anerkanntes Rechtssub-
jekt sein. Dennoch geschah, wie im Kap. ,La ripresa“ (181-208) beschrieben, mehr oder
weniger auf private Titel hin schon in den Jahrzehnten vorher, ein Wiederaufbau der
Schulen (insgesamt 13 an der Zahl). Hinzu kamen, seit Leo XIII. pipstlicherseits ge-
wollt, Zentralseminare in Mittel- und Siiditalien (1897 Anagni, 1912 Posillipo in Neapel,
1925 Cuglieri in Sardinien, 1926 Catanzaro, 1933 Reggio di Calabria), ferner zentrale r6-
mische Bildungsinstitutionen (1909 Biblicum, 1922 Orientale). Schon architektonisch
signifikatiy fiir den Wiedereintritt des Ordens in die breite Offentlichkeit sind dann der
Neubau der Generalskurie (1927) und der Gregoriana (1930) an den jetzigen Orten.

Den Hauptinhalt des Beitrags {iber die Gregoriana von 1878 bis 1929 (209-227) bildet
das Ringen zwischen strengen Thomisten und Suarezianern. Die bisher innerhalb der
neuscholastischen Palette philosophisch vielgestaltige Anstalt erfuhr im Gefolge von
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LAeterni Patris eine Gleichschaltung im thomistischen Sinne (210-215), die drei Opfer
kostete (Venturi, Palmieri, Schiffini). Aber die Auseinandersetzungen dauerten an. Die
Versuche, schon unter Leo XIIL, insbesondere unter Berufung auf sein Schreiben ,,Gra-
vissime Nos“ von 1892, erst recht unter Pius X., eine rigid thomistische Linie durchzu-
setzen, stieflen freilich immer auf Widerstand und scheiterten im Endergebnis.

Verhiltnismafig weit gespannt und heterogen ist das folgende Kap. uber die Gesell-
schaft Jesu in Italien im Zeitraum von 1878 bis 1940 (229-285). Interessante Informatio-
nen erhilt man u.a. tiber Herz-Jesu-Verehrung und Gebetsapostolat, die gerade im Ar-
beitermilieu und auflerhalb der traditionell kirchlichen Kreise starke Resonanz
entfalteten (2481.). Dabei zeichnete sich eine Entwicklung ab: Gegeniiber der mehr auf
Siihne fixierten alten Tendenz der Herz-Jesu-Verehrung setzten sich neue Richtungen
durch, die die Herrschaft Christi iiber das soziale Leben in den Mittelpunkt stellten
(Christ-Konigs-Verehrung), freilich nicht selten verquickt mit nostalgischen Vorstellun-
gen einer ,christlichen Gesellschaft* und gleicherweise realititsfremd gegeniiber der all-
gemeinen Tendenz zur Sikularisierung wie gegeniiber der wirklichen Realitit des fa-
schistischen Staates, so bei P. Genovest (249-255). Verhaltnismaflig ausfiihrlich wird in
diesem Kap. auch die Vermittlerolle von P. Tacchi Venturi zwischen dem Vatikan und
Mussolini behandelt, so beim Konflikt von 1931 um den Status der Katholischen Jugend
(2631.), im Athiopienkrieg (269f.) und schlieflich bei den Rassegesetzen von 1938
(2761.), nicht weniger aber auch seine — fiir die Begegnung mit der italienischen Gegen-
wartskultur wichtige — Mitarbeit an der ,,Enciclopedia Italiana“ (273-275).

Das erste Kap. iiber die Nachkriegszeit ist speziell dem ,Fall Lombardi® gewidmet
(287-300) und unterstreicht dabei bei aller Anerkennung der Qualititen des einst gefei-
erten Redners doch seine Grenzen, vor allem den unhistorischen und integralistischen
Charakter seiner Ideen, der pragmatischen Linie de Gasperi’s entgegengesetzt (289,
290f., 297f; vgl. 293 die Szene im Oktober 1955 in Venedig: Patriarch Roncalli be-
merkte gegentiber seiner pessimistisch-apokalyptischen Vision der Gegenwart, er miisse
aufgrund seiner Studien sagen, im Vergleich zu manchen fritheren Jahrhunderten wie
zur vor-tridentinischen Situation sei die religiose Situation in Italien heute wesentlich
besser, worauthin Lombardi explodierte: ,,Die Seelen gehen in die Holle, und der Patri-
arch sagt, die Dinge stiinden gut!“). Bei dem Erfolg und schliefilich Niedergang von
P. Lombardi wire tibrigens ein Vergleich mit der historischen Rolle des (sicher vom Na-
warell her ganz anders gearteten) P. Leppich in Deutschland (oder auch mit P. Walter
Mariaux) nicht uninteressant: Es sind dhnliche Grundoptionen eines ,,christlichen Radi-
kalismus®, letztlich doch stark der Zeit Pius’ XII. verhaftet. — Auch die ,,Civilta Catto-
lica® der Zeit von 1945 bis 1958 (301-314) bleibt bis zum Vorabend des 2. Vatikanums
ihrer bisherigen konservativen Linie treu. Der Gegensatz zur politischen Linie de Gas-
peri’s, die auf Kompromiff und Koalition aller demokratischen Krifte abgestellt war,
wird bes. bei P. Messineo deutlich (302f., vgl. 307f.), manchmal, so in sozialen Fragen,
auch in Kontrast zur Einstellung des Ordensgenerals Janssens (308). Am Vorabend des
2. Vatikanums wurde eine anti-konziliare Linie durch die neu eingefithrte 65-Alters-
grenze vermieden (312). Dann war es P. Tucci, der vor allem fiir das volle Einschwenken
auf die Erneuerungslinic des Konzils entscheidend war. - Von der Gregoriana in densel-
ben Jahren (315-327) ist insgesamt, auch in den Kontroversen um die ,nouvelle théolo-
gie“, eine solide, differenzierte, gemifigte Linie charakteristisch, freilich ohne eine ei-
gentliche Sensibilitit fiir brennende Zeitfragen (323). — Die nun folgenden 15 Seiten iiber
die Gesellschaft Jesu nach dem Zweiten Weltkrieg (329-344), auch in die nachkonzilare
Zeit hineinreichend, sind wieder etwas sehr heterogen und weitgespannt. Sie behandeln
die Polaritit zwischen der , Civilta Cattolica® und der (sozial progressiveren) Zeitschrift
»Aggiornamenti sociali in Mailand (329-333), aber auch nachkonziliare Initiativen wie
die ,Capella® an der Sapienza in Rom (337-341). — Ein weiteres Kap. iiber die Missionen
(345-361) informiert iiber das Wirken italienischer Jesuiten in den Indianer-Missionen
in Nordamerika, in Brasilien, Albanien und der siidindischen Mangalore-Mission.

Es folgt das 16. Kap. iiber das Generalat von Arrupe 1965-1983 (363-386). Es ist frei-
lich nur noch z. T. speziell auf Italien bezogen und enthilt nicht zuletzt die Probleme mit
dem Apostolischen Stuhl bei der Generalkongregation 1974/75 sowie 1981 nach dem
Schlaganfall von Arrupe. Die iiberwiegend kritische Einstellung des Autors, vorher ge-
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geniiber einem einseitig konservativen Kurs, wendet sich nun gegen das entgegenge-
setzte Extrem. Dabei werden mit erfrischender Offenheit Probleme angesprochen, die
von den italienischen Provinziilen ignoriert oder verdeckt werden und z.T. auch in an-
deren Lindern virulent sind, wie nicht kirchlich verheiratete Laienlehrer auf Jesuiten-
schulen oder Mafia-Machenschaften auf den Schulen in Messina und Palermo (384). Bei
manchen anderen Informationen wiirde man Prizisionen wiinschen, da sie in dieser
Form wenig aussagekriftig sind. Wenn der Autor z.B. berichtet (376), es seien insgesamt
weltweit in den Jahren der Krise (in welchem Zeitraum?) nur 4-5% der Jesuiten ausge-
treten, und ,dasselbe gelte fiir Italien, dann kiime es doch darauf an, hier nach Alters-
gruppen zu differenzieren! Und wenn er (schon vorher im Kap. iiber die Gesellschaft
Jesu in Italien nach dem Zweiten Weltkrieg) vom ,Sommernachtstraum® einer kleinen
Scholastiker-Wohngruppe an der Sapienza in Rom berichtet, die ziemlich frei zusam-
menlebte und dann fast komplett austrat (341), dann wire es doch wichtig, Genaueres
im Hinblick auf Zeit und konkrete Umstinde und Hintergriinde zu erfahren, zumal es
einerseits hier eine bekannte deutsche Parallele gibt, anderseits mittlerweile auch in Tta-
lien (z.B. in Neapel) andere Erfahrungen mit Scholastiker-Wohngruppen.

Ein letzter Abschnitt befafit sich mit den Jesuiten in der italienischen Literatur des
19./20. Jhdts. (387-402), angefangen mit Gioberti, Ippolito Nievo und Desanctis bis zu
jiingster Literatur. Er rundet die Darstellung ab, zumal er im Spiegel der Kritiker be-
stimmte Seiten zeigt, wie ,Jesuiten” von auflen gesehen wurden. Als Kern dieser Kriti-
ken sicht der Autor im ,durchschnittlichen Jesuiten® das ,schwierige Bemithen zu ei-
nem natiirlichen Gleichgewicht, zu einer vollen Reife® bzw. eine von vielen Kritikern
bemerkte ,etwas distanzierende Distinguierung® (402).

Die Darstellung, die sicher viel mehr Quellen aus den Ordensarchiven verarbeitet hat
als sie zitiert, 1st jedenfalls leicht zu lesen, dazu bei allem dezidierten Urteil immer aus-
gewogen und offen fiir andere Aspekte. Sie sollte von allen, die sich mit der neueren Or-
densgeschichte befassen, studiert werden. K. Schatz S. .

StiCKEN, CHRISTIAN, Der Mandarin des Himmels. Zeit und Leben des Chinamissio-
nars Ignaz Kogler SJ (1680-1746) (Collectanea Serica). Nettetal: Steyler Verlag 2003.
440 S., ISBN 3-8050-0488-5.

Das Leben des Landsberger Jesuiten Ignaz Kogler (= K.), der 1716 nach China kam,
1720 als Nachfolger seines Wiirzburger Mitbruders Kilian Stumpf Leiter des Kaiserli-
chen Astronomischen Amtes in Peking und zweimal (1729 und 1741) von der rémischen
Ordensleitung zum Visitator der Chinamission bestellt wurde, ,bietet sich als roter Fa-
den und Blaupause an, um die Hintergriinde der Chinamission transparent und ihre
Prozesse sichtbar zu machen® (17). Die vorliegende Dissertation stellt Zeit und Wirk-
samkeit Koglers dar, der bisher noch keinen Biographen gefunden hat. Hauptquelle sind
die 135 Briefe K.s, die meisten von ihnen unveréffentlicht, in erster Linie aus dem Ré-
mischen Ordensarchiv sowie Bayrischem Hauptstaatsarchiv und Staatsbibliothek in
Miinchen, daneben viele Briefe und Berichte anderer Missionare, vor allem von K.s Mit-
bruder Slavigek, der zusammen mit ihm nach China reiste. Die Zeit K.s ist die der letz-
ten Phase des Ritenstreits und gleichzeitig des Niedergangs der Mission. Sein Kommen
nach China ist iiberschattet durch die Verwirrung um die rémische Bulle ,Ex illa die®
(1715), welche die Ritenverbote einschirfte und von der alle sprachen, ohne noch ihren
Inhalt zu kennen. Zwischenzeitlich kam es zur Modifizierung des Ritenverbots durch
die Legation von Mezzabarba und ihre ,,8 Permissiones®, die jedoch formell zuriickge-
nommen wurden durch die definitive Verurteilung der Riten in ,,Ex quo singulari“ von
1742. Gleichzeitig ist es unter den Kaisern Yongzheng (1723-35) und Qienlong (1736
95) die Zeit des Riickgangs des jesuitischen Einflusses bei Hofe (die Jesuiten fanden
nicht einmal mehr Hotbeamte, die bereit waren, ihre Bittschriften dem Kaiser zu iiber-
geben) und der einsetzenden Unterdriickung des Christentums in den Provinzen, wih-
rend gleichzeitig die jesuitischen Wissenschaftler in Peking nach wie vor erwiinschre
Dienste verrichteten, die jedoch K. selbst als ,,Sklavendienst am heidnischen Hof* emp-
fand (252). ,Weg in die Bedeutungslosigkeit®, so charakterisiert daher der Verf. speziell
die Jahre 1726-1735 (293-335). Gleichzeitig wurden die inner-kirchlichen Graben-
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