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Kulminationspunkt des endlichen Seins darstellen. Gleichzeitig ist dies aber kein abge-
schlossener Punkt, sondern er weist aufgrund der Transzendenz des Seins tiber sich hin-
aus, auf die absolut-personale Begriindung dieser drei Formen in der Vollkommenheit
des gottlichen Seins, das sich nicht in drei abstrakten Formen, sondern in der Fiille der
Lebendigkeit der gottlichen Personen vollzieht. In dieser triadischen Konzeption ver-
mag Rosmini die besondere Stellung der moralischen Form herauszustellen. Indem S.
dieses proprium des Rosminischen Denkens im letzten Kap. nachvollzieht (Kap. 6),
kniipft er an die aktuelle Tendenz in der Rosmini-Interpretation an, das eigentlich Neue
des Rosminischen Ansatzes in der ontologischen Begriindung der Moralitdt in der
gleichnamigen ontologischen Form zu erkennen: Diese ,hebt® die Spannung von Idea-
litdt und Realitit, von Objektivitit und Subjektivitit, nicht in einer die ontologische Po-
sitivitdt nivellierenden Identifikation auf, sondern verséhnt diesen Gegensatz in einer
dritten Form, die das ,,Band® zwischen beiden darstellt und somit die Dimension der
Versohnung und der Liebe ontologisch begriindet. Darin liegt die rosminische Stofikraft
gegen die idealistische Dialektik und die Mitte seines ,,christlichen Denkens®, das die
Kulmination des Seins nicht in einer abstrakten Wahrheit, sondern in der subsistenten
Liebe, die aus dem liebenden Vollzug des gottlichen Seins entspringt, erkennt.

Der Autor zeigt sowohl in der Analyse des rosminischen Originals als auch in der kri-
tischen Diskussion seine profunde Einarbeitung in diese Thematik. Das wachsende In-
teresse an der Rosminischen Anthropologie perzipierend und dieses aufgreifend,
formuliert er mit seinem Werk grundlegende Prinzipien zur Erforschung dieses Gegen-
standes, welche fiir die weitere Forschung von fundamentaler Bedeutung sein werden.
Sich mit allzu pointierten Aussagen und allzu persénlicher Kritik zuriickhaltend, ist es
als Grundlagenwerk auf der ganzen Linie {iberzeugend. Es ist ein wertvoller Beitrag so-
wohl fiir die italienische Fachdiskussion, kann aber auch dem italienischkundigen Inter-
essierten hierzulande einen guten Einstieg in die Rosminische Anthropologie vermit-
teln. M. KRIENKE
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Greisch (= G.), kiirzlich emeritierter Professor fiir Philosophie am Institut Catholi-
que in Paris, bietet in diesem grof} angelegten, nun abgeschlossenen Werk eine umfas-
sende Darstellung der (bisherigen) Religionsphilosophie. Diese ist ihm eine relativ junge
Wissenschaft, die noch dabei 1st, sich zu suchen. Thre Geburtsstunde ist das Ende des
18. Jhdts.; Sigismund von Storchenau S] verwendet als erster ihren Namen; ihr eigentli-
cher Beginn sei im Kontext des Pan- und Atheismusstreits zu suchen. Der Gegenstand
der Religionsphilosophie ist das Phinomen der Religion in der Totalitit ihrer Manifesta-
tionen (Glaubensthesen, Riten, Moralen, Formen der Innerlichkeit und der Autoritit).
Absicht der Religionsphilosophie ist es, die Religion zu ,denken®. Naherhin umschreibt
G. die Aufgabe der Religionsphilosophie so: Es gilt, ,,den Sinn der positiven Religionen
zu erhellen, statt aus freien Stiicken einen Begriff der Religion zu konstruieren®, wie das
die Aufklirung versucht. Die Religionsphilosophie ist — das macht eines ihrer Probleme
aus — trotz gewisser Uberschneidungen, zu unterscheiden einerseits von der philosophi-
schen Theologie, andererseits von der philosophie religiense (I, 25-44). Eine philosophi-
sche Theologie gehért zur Philosophie selbst, schon bei Heraklit, klar dann bei den Me-
taphysikern Platon (der das Wort theologia eingefiihrt hat) und Aristoteles, bis heute, in
den Versuchen, den Impuls der Metaphysik zu erneuern. Eine Theorie der konkreten
Religion wird da aber kaum gegeben. — Die philosophie religiense wiederum ist das Werk
von religios suchenden Menschen, die die innere Rationalitit des Gefundenen philoso-
phisch verstehen wollen. Als Beispiele nennt G. die ,Konvertiten-Philosophie® von Au-
gustin, Pascal, Newman, Blondel, S. Weil, E. Stein usw. Daf} die Religionsphilosophie
am Ende des 18. Jhdts. entstehen konnte und mufte, zeigt G. (I, 44-53) vor allem durch
den Hinweis auf drei, von H. Liibbe herausgehobene Ergebnisse der Aufklirung: die

122



PHILOSOPHIEGESCHICHTE

Trennung von Wissenschaft und Religion, die Sikularisierung der Politik und die Histo-
risierung der Kultur. Dahinter kann man nicht zuriick. G. sieht diese Linie dadurch fort-
gesetzt, dafl empirische Religionswissenschaft, Religionsphilosophie und Theologie
heute nicht mehr unabhingig voneinander arbeiten kénnen, sondern aufeinander in ei-
ner Art von Dreiecksgesprach verwiesen sind. Die Frage, die thn dabei bewegt, ist im
Titel des Werkes angedeutet: Zweifellos ist das Licht, das vom ,brennenden Dorn-
busch® (als dem Symbol des geoffenbarten ,Namens“ und der Religion) ausgeht, ein an-
deres als ,die Lichter” (im Plural!), die der Vernunft natiirlicherweise eigen sind. Doch
was ergibt sich daraus? Miissen die beiden Lichter sich gegenseitig ausschlieflen, so daf§
das Licht der Offenbarung dasjenige der Vernunft zunichte macht oder, umgekehrr, die-
ses unfihig ist, sich jenem zu 6ffnen? Oder kdnnen sie sich gegenseitig erginzen, zumal
dann, wenn man beachtet, daff in der verborgenen Mitte jeder grofien Philosophie ein
Feuer gehiitet wird?

Im Corpus seines dreibindigen Werkes behandelt G. ,Les grands paradigmes de la
raison et leurs incidences sur la philosophie de la religion®. Er unterscheidet fiinf solcher
Paradigmen: I. die spekulative Vernunft; II. die kritische® Vernunft; I1I. die phinomeno-
logische Forschung; IV. die analytisch-sprachphilosohische Analyse; V. das hermeneuti-
sche Verstehen. — Im ersten Bd. seines Werkes stellt G. die Paradigmen der spekulativen
und der kritischen Vernunft dar, die im 19. Jhdt. ausgearbeitet wurden. Unter dem Titel
der spekulativen Vernunft werden vorgestellt die Religionsphilosophien von Schleier-
macher, Hegel, Schelling, Rosenzweig und K. Rahner. Die Vertreter der ,kritischen® Ver-
nunft prisentiert G. in zwei Sektionen: A. Das Erbe des Kantischen Kritizismus (Kant;
Cohen; Troeltsch; Tillich und Duméry); B. Die ,anthropologische® Kritik der Religion
(Feuerbach; Nietzsche und Bloch). — Der zweite Bd. behandelt wiederum zwei ,Para-
digmen®, namlich ,Les approches phénoménologiques et analytiques®. Husserl und
seine Schule einerseits und Wittgenstein und seine Schiiler kommen hier zur Sprache.

Dies alles ist Vorbereitung fiir den jiingst erschienenen dritten Bd., der den Titel trigt
»Vers un paradigme herméneutique®. Der Titel deutet an, da der Weg dorthin noch
lange ist. Hatten die anderen Autoren je auf ihre Weise die Religion, die sie kannten, in-
terpretiert, so wichst nun das Bewufitsein, dafl dieses Interpretieren selbst interpretati-
ons- und orientierungsbediirftig ist. Gewif kann man, um sich zu helfen, auf eine lange
Tradition der Interpretationskunst zuriickgreifen, iiber die G. einleitend einen reich do-
kumentierten Uberblick gibt. Aber deren philosophische Durchdringung, zumal im
Gegeniiber zu einer so komplexen, erhabenen und vieldeutigen Sache, wie die Religion
es ist, ist etwas anderes und besonders Delikates. G. stellt die ersten Schritte einer her-
meneutischen Philosophie bei Dilthey und Gadamer vor, nicht ohne die Frage nach der
versteckten Gegenwart des Religiésen bei diesen Autoren zu stellen, ausgehend von sei-
ner Hypothese, dafl die Philosophie der Geschichtlichkeit, die Theorie des Verstehens
und die Religionsphilosophie, die gleichzeitig entstanden sind, untergriindig ein ge-
meinsames Schicksal haben. Von dort aus wirft G., um die Uberlegenheit der hermeneu-
tischen Vernunft zu zeigen, einen Blick zuriick auf die vier anderen Vernunftausprigun-
gen, denen er in den zwei ersten Bdn. in einer wahren Sisyphusarbeit Gerechtigkeit
widerfahren Lie. Zur seitlichen Beleuchtung des Paradigmas dient ein Blick auf drei
gleichzeitige, ebenfalls ins Religise miindende, aber eben nicht hermeneutische Philo-
sophien: die des ,Lebens® (Henri Bergson), die der ,Reflexion (Jean Naber) und die
der ,Existenz® (Karl Jaspers). Als derzeit fruchtbarste Zeugnisse einer hermeneutischen
Philosophie der Religion prisentiert G. Heidegger und Ricceur, ausfiihrlich und mit
spurbarer Sympathie, besonders mit dem letzteren, weil anschlufifihigsten.

G. interpretiert sehr viele deutsche Philosophen. Dafiir wird ihm das franzésischspra-
chige Publikum, fiir das er in erster Linie schreibt, dankbar sein. Doch iiber diesen loka-
len Dienst hinaus hat G. eine imposante sachliche Leistung vollbracht, die der Aufmerk-
samkeit der internationalen philosophic community wert ist. Er sieht sich freilich nach
seinem Weg durch Hohen und Wiisten erst am Rand des gelobten Landes einer Religi-
onsphilosophie, die es gestattet, die aktuellen Fragen der Religion und ihres Platzes in
unscren heutigen Gesellschaften adiquat zu stellen und evtl. zu beantworten. Mége er
um so mehr Lust und Kraft haben, seine Forschungen in dieser systematischen Absicht
fortzufithren! G. HAEFFNER S. ].
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