PHILOSOPHIEGESCHICHTE

Der dritte Aufsatz trigt den Titel Hermann Cobens Nachlaffwerk (L'opera postuma
di Hermann Coben): Er erschien 1921 in der jidischen Zeitschrift Chanukka und stellt
die Antwort auf die Anfrage dar, lesergerecht die ,,,ungeheure’ Bedeutung des Buches®
Religion der Vernunft darzulegen. R. bleibt der Aufforderung nichts schuldig und fihrt
aus, dafl dessen ,Bedeutung gerade die ist, dafl es den Durchbruch eines Systematikers,
vielleicht des letzten Systematikers im alten Sinn, aus dem aristokratischen Hochmut
der Philosophen hinaus in die freie, jedem offene Demut des natiirlichen Denkens dar-
stellt; es ist yein einziger Bericht [...] von der philosophischen Entdeckung des Men-
schen [...], nachdem wissenschaftliche Philosophie seit zweieinhalb Jahrtausenden nur
gewuflt hatte vom ,Ich’, also deutsch zu reden: vom — Philosophen® (101). Dagegen
symbolisiert C. fiir ihn ein ,,Natiirliches Denken®,

Der letzte Aufsatz (Vertauschte Fronten, Fronti scambiati) besteht in der Bespre-
chung, die R. 1929 zur zweiten Auflage der Religion der Vernunft veréffentlichte. Und
auch hier weist der Schlufisatz in die angezeigte interpretative Richtung, wenn R. tiber
jene das Cohensche Erbe antretenden Heidegger (Nachfolger C.s in Marburg) und Cas-
sirer (der bedeutendste Cohen-Schiiler) schreibt: ,Die Schule mit ihrem Schulmeister
stirbt; der Meister lebt® (112).

Die Ubersetzung kennzeichnet eine Akribie, der in wirklich enger Anlehnung an das
deutschsprachige Original eine italienische Transkription gelingt, welche die syntakti-
sche Struktur des Originals {ibernimmt und innerhalb dieser gleichzeitig zu einem gut
verstindlichen Italienisch gelangt. Ein Personenregister ist beigefiigt; die in den Gesam-
melten Schriften vorgegebenen Ideen des Sachregisters bzw. des Verzeichnisses der Bi-
bel- und Talmudstellen erweist sich fiir diese ausgewihlte Sammlung kiirzerer Schrifren
als nichrt erforderlich. Bertoldi erginzt die Rosenzweig-Abhandlungen durch einen an-
gemessen umfangreichen Anmerkungsapparat, in welchem er hauptsichlich den erfor-
derlichen interpretativen Riickbezug sowohl auf das Cohensche Werk wie auch auf die
restlichen Schriften R.s ausarbeitet. Dies vermittelt dem Leser die textliche Fundierung
der Rosenzweigschen Interpretation, so dafl dieser Bd. sowohl fiir die Rosenzweigstu-
dien als auch fiir den Cohenexperten eine zu schitzende Bereicherung darstellt.

M. KRIENKE

PSGGELER, OTTO, Bild und Technik. Miinchen: Wilhelm Fink Verlag 2002. 247 S./I1L,
ISBN 3-7705-3675-4.

~Heidegger, Klee und die moderne Kunst*, so lautet der Untertitel dieser Studien von
Otto Poggeler. Im beriihmt gewordenen ,Spiegel“-Interview von 1966, das nach dem
ausdriicklichen Willen Martin Heideggers erst nach dessen Tode im Jahr 1976 verdffent-
licht wurde, waren etliche schlagwortartigen Formulierungen gefallen. ,,Nur ein Gott
kann uns retten® — so lautete jenes Ergebnis Heideggerschen Denkens, das wohl zur be-
kanntesten Formel wurde. Eine andere Passage widmete sich der Problematik moderner
Kunst, und Heidegger stellte darin fest, dafl er »das Wegweisende der modernen Kunst
nicht sehe®, Otto Poggeler (= P.), Briefpartner von Martin Heidegger und emeritierter
Professor des Lehrstuhls fiir Philosophie an der Ruhr-Universitat Bochum, hatte sich
iiber Jahrzehnte hinweg mit dem Denken Martin Heideggers beschiftigt. Veroffentli-
chungen wie ,Der Denkweg Martin Heideggers“ gehéren zu den profiliertesten Titeln
in der inzwischen uniiberschaubar gewordenen Anzahl der Sekundarliteratur zu Martin
Heidegger.

In gewohnt methodisch ansprechender Weise hat P. seine Zuginge zu einer komple-
xen Vorgehensweise vereint. Die ersten beiden Kap. untersuchen Stationen des Lebens
und der Wirkungsgeschichte des Malers und Bauhaus-Theoretikers Paul Klee und stel-
len einen Aufrif des Verhaltnisses von Martin Heidegger zur Kunst dar. Im dritten Kap.
widmet sich P. der konkreten Beziehung zwischen Heidegger und Klee. Die Kap. 4 und
5 weiten diese Beziehung aus und ziehen gleichsam Kreise, indem Heideggers Verhiltnis
zu den Malern van Gogh und Cézanne, aber auch zur Worpsweder Kiinstlerkolonie in
den Blick gerit. Die Fragestellung ,,Klee oder Picasso?* dringt sich nicht zufallig auf,
wobei an dieser Stelle Heidegger Klee eindeutig favorisierte. Das sechste Kap. widmet
sich zwei Bildhauern, Bernhard Heiliger und Eduardo Chillida, die in besonderer Weise
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Heidegger verbunden waren. Zuspitzung und Abrundung zugleich erfolgt im Ab-
schluflkap. , Techniken und Kiinste in der Globalisierung®. Das Problem der Technik
findet sich hier auf globaler Ebene wieder. Um 1960 hatte Heidegger im Zusammenhang
mit Bildern von Paul Klee geduflert, ein ,,Pendant” zu seiner Abhandlung tiber den Ur-
sprung des Kunstwerks zu schreiben. Er hatte jene Klee-Sammlung vor Augen, die sei-
nerzeit in der Baseler Galerie Beyerler gezeigt worden war und den spiteren Grund-
stock der neuen Diisseldorfer Landesgalerie bilden sollte.

Es sollte nur cine kurze Wegstrecke sein, in der Heidegger sich von Paul Klee beglei-
ten lief}. Uberliefert ist sein Ausspruch, angesichts der kleinen Gouache von Paul Klee
»Ein Tor: Das ist das Tor, durch durch das wir alle einmal gehen missen — der Tod®. Der
Galerist Beyerler war daraufhin derartig beeindrucke, daff er dieses Exponat zuriickbe-
hielt und nicht verkaufte.

Doch welche tiefliegenden Wurzeln verbanden das Interesse Heideggers mit der Ma-
lerei eines Paul Klee, der als Bauhaus-Theoretiker seine Phantasie einer emanzipativen
Technik zur Verfligung stellte? Paul Klee, der mit Mathematik experimentierende Maler,
Emigrant und Zeitkritiker: ,Kunst gibt nicht das Sichtbare wieder, sondern macht sicht-
bar.“ Heidegger reagierte auf diesen Satz in einer seiner 17 iiberlieferten Klee-Notizen:
»Was? Das Unsichtbare und woher und wie [sic] dieses bestimmt?“

Heidegger, der spatestens seit den 30er Jahren dezidiert weder eine Lehre noch gar ein
Programm verfolgte, sondern auf das Ereignis hingewiesen hatte, das sich dem Fragen-
den er-eignet, findet in den Bildern Paul Klees weder Darstellungen noch Abbildungen:
ynicht Bilder, sondern Zustinde® kennzeichneten Klees Werk. Vielleicht bildet diese
kurze Bemerkung einen Schliissel zu Heideggers Klee-Verstindnis. Die bei der Betrach-
tung von Bildern Paul Klees ausgeléste Beunruhigung mag somit etwas bislang Unge-
ahntes ankiindigen oder gar vermitteln. Jedenfalls nimmt Heidegger Klees Bilder aus-
driicklich von seinem Generalverdacht der Metaphysik, die er hinter den Stromungen
der Modernen Kunst ausgemacht hatte, aus.

P. hatte Heideggers Notizen und Exzerpte eingesehen. Er versuchte, sich Heidegger-
schen Positionen anzunihern, ohne sie freilich erschopfend darstellen zu kénnen: ,Es
wire anmafiend, nunmehr eine Losung jener Fragen vorbringen zu wollen, um die Hei-
degger in schlaflosen Nachten vergeblich rang. Doch erste Schritte miissen versucht
werden.“ Die vorliegende Sammlung belegt nachdriicklich, dafl Otto Poggeler sich wei-
terhin auf Denkwegen mit Martin Heidegger bewegt. V. STREBEL

FLOREK, ZDz1seAw, Der mystische Liuterungsprozess — ein Weg in die Freiheit. Tie-
fenphinomenologie des Leidens nach Edith Stein (Urspriinge des Philosophierens;
Band 8). Stuttgart [u.a.]: Kohlhammer 2004. 202 S., ISBN 3-17-018221-8.

Im Laufe ihrer Geschichte hat die Philosophie zwei unterschiedliche Weisen des
menschlichen Selbstverstindnisses hervorgebracht. Die eine, dominierende, versteht
den Menschen — prominent etwa seit Aristoteles — als ,geistbegabtes Lebewesen’, also
primir von der theoretischen Intellektualitit her. Daneben hat sich aber seit den Anfian-
gen eine zweite Betrachtungsweise leise angedeutet; sie nimmt den Menschen von seinen
existential-emotionalen Grunderfahrungen her in den Blick. In Heideggers Analyse der
Sorge als bestimmendes Existential des (menschlichen) Da-Seins kommt diese Sicht auf
den Menschen michtig zum Durchbruch. Die Philosophie und auch die Theologie ste-
hen seitdem im Zeichen des Versuches, die transzendentalontologische mit der existen-
tialen Dimension menschlichen Selbstverstindnisses zu verbinden. Dabei ist es entschei-
dend, von welcher Grunderfahrung die anthropologischen Uberlegungen ihren
Ausgang nehmen, denn ein derartiges Phinomen mufl kultur- und religionstibergreifend
alle Menschen gleichermafien im Kern betreffen, um zur Grundlage einer philosophisch
allgemeingiiltigen Sicht auf das Wesen des menschlichen Seins werden zu kénnen. Nicht
zu%etzt Johann Baptist Metz hat immer wieder eindriicklich darauf aufmerksam ge-
macht, dafl das Leiden ein derartiges Grundphinomen ist, das jedem konfessionell-plu-
ralen Unterschied vorausgeht. Das Leiden tangiert den Menschen nicht nur in Form von
Unrecht und Gewalt, sondern es betrifft das menschliche Dasein immer und als solches,
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