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im Mittelpunkt. Im Werk des Jesuiten Athanasius Kircher erreicht die seit der Renais-
sance zu beobachtende Agyptophilie ihren Héhepunkt und wird zu einer Agyptoma-
nie. Einen Umschwung fiihre I. Causabon herbei, der nachweist, daf} es sich beim Cor-
pus Hermeticum um Filschungen handelt und damit eine wesentliche Stiitze des
orientalisierenden Platonismus ins Wanken bringt. R. Cudworth versucht die Position
Causabons mit dem Argument zu erschiittern, daf8 Pythagoreismus und Platonismus zu
wesentlichen Teilen aus Agypten kommen und es vor allen einzelnen Abhingigkeiten
einen Einflufl der Orientalen auf die Griechen gab. Der orientalisierende Platonismus,
so der Agyptologe P. E. Jablonksi, stammt aus mifverstandenen, interpolierten und ver-
falschten Quellen Agyptens. Giambattista Vico fiihrt Causabons Kritik am Corpus Her-
meticwm weiter und bestreitet die Echtheit der Chaldiischen Orakel; dagegen interessie-
ren ihn Platons etymologische Bemerkungen zum frithen Mythos, durch die er sich
Einblick in die Struktur des friihen Denkens erhofft. Die Angriffe neuerer Denker auf
den orientalisierenden Platonismus werden in dem einfluireichen philosophichistori-
schen Werk von J. Brucker zusammengefafit. Fiir die Platonexegese des ausgehenden 18.
Jhdts. ist die Auseinandersetzung zwischen klassischem Purismus (W. Tennemann) und
orientalisierender Spekulation (D. Tiedemann) charakteristisch. Beide Richtungen rea-
gieren jedoch noch nicht auf die neuen Erkenntnisse der Orientalistik, und erst E Schle-
gel verleiht der Diskussion durch indologische Studien neue Impulse. Er halt den grofi-
ten Teil des Timaios fir unecht und findet in thm orientalisierende Zusitze. Dagegen
fiihrt E Ast die Orientalismen in Platons Kosmologie auf dessen Reise nach Agypten zu-
riick. Alle vergleichbaren Bemiihungen werden von Schelling, dem drei Kap. gewidmet
sind, iberboten. In Schellings Philosophie der Offenbarung gilt der Timaios als zentra-
les Dokument des Platonischen Denkens; Schelling sieht in Platon einen Vorliufer sei-
ner eigenen positiven Philosophie. Schellings Hypothese, die Philosophie der Zeit und
Ewigkeit im Timaios sei auf die persische Zeitkonzeption zuriickzufiihren, wertet Jeck
als Kuriositit. F. Schlegels Vergleiche zwischen Platonischer und indischer Philosophie
fiihren ihn zu dem Ergebnis, daff die Weisheit der Inder die Spekulationen der Griechen
an systematischer Strenge tibertrifft. Als Fundament der indischen Philosophie betrach-
tet er das Emanationssystem. Schlegels Anregungen werden von E Creuzer durch de-
taillierte Textanalysen vertieft.

Der umfangreiche Anhang (547-689) bringt eine ausfiihrliche Bibliographie mit Pri-
mirliteratur, Quellensammlungen, Scholien, Handschriften, Inschriften, Ubersetzun-
gen, Sekundirliteratur und Hilfsmitteln und folgende Indices: Stellen, historische
Namen, mythologische Namen, Sachen, griechische und lateinische Begriffe, geographi-
sche Begritfe. F. Ricken S. J.

EURINGER, MARTIN, Epikur. Antike Lebensfreude in der Gegenwart. Stuttgart: Kohl-
hammer 2003. 144 S., ISBN 3-17-017957-8.

Die fliissig und ansprechend geschriebene Monographie von Euringer (= E.) besteht
aus zwei Teilen. In einem ersten Teil (9-78) wird die Philosophie von Epikur dargestellt,
in einem zweiten Teil (79-137) argumentiert der Verf. dafiir, dafl die Philosophie Epi-
kurs, vor allem die Ethik, auch heute noch eine ansprechende Art des Philosophierens
sel. Die Darstellung der Philosophie Epikurs versteEt E. nicht als eigenen Forschungs-
beitrag, Sie habe das Ziel, den Laien in die Philosophie Epikurs einzufiihren. E. beginnt
mit der Darstellung des Lebens Epikurs und seiner Zeit [eingeschlossen einige Seiten
(27-32) iiber die Nachwirkung Epiﬁurs]. E. lafic die Darstellung der Philosophie mit der
Ontologie beginnen, in der sich zwar ,ausgefeilte Uberlegungen® finden, die aber ,nur
Vorarbeiten fiir sein ethisches Anliegen der Gliickssuche® (33) seien. In Epikurs Atom-
theorie entdeckt E. eine ,ganz zentrale Parallele zur heutigen Quantenphysik*(40), al-
lerdings ,,wire [es] verfehlt, wollte man Epikur allein im Sinne der Quantenmechanik
interpretieren” (41). Es folgen einige Ausfiihrungen zur Erkenntnistheorie (mit Anmer-
kungen zum Prolepsisbegriff), und ein lingerer Teil iiber die Ethik. Hier zieht E. Kon-
sequenzen aus der Ontologic und Erkenntnistheorie fiir die Lebensfihrung. Immer
wieder bedient er sich dabei Parallelen zur modernen Wissenschaft, wenn er z. B. meint,
die Seele sei , fiir Epikur — ganz in Ubereinstimmung mit vielen modernen Philosophen
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und Biologen — etwas, das gleichsam als ein Ergebnis der komplizierten Nervenschal-
tungen unseres Gehirns gesehen werden muss® (49). Dem Ziel des Lebens (,Es geht
darum, schlichtweg gliicklich zu sein® [54]) ist das Kap. ,Heilung der Seele’ (54-78) ge-
widmet. Die hedoné interpretiert E. als Lebensfreude, obwohl er in den entsprechenden
Texten ,hedoné mit ,Lust’ iibersetzt. Anhand der Frage, ob es richtig ist, mit dem Rau-
chen zu beginnen, obwohl es das Leben verkiirzen konnte, schildert E. das Lustkalkiil
und arbeitet den Unterschied zwischen katastematischer und kinetischer Lust heraus. E.
setzt sich mit den Einwand auseinander, Epikurs Ethik sei egozentrisch und unmora-
lisch. Die detailliertere Diskussion des Einwandes wird zwar auf den zweiten Hauptteil
verschoben; im ersten Hauptteil weist E. aber auf sozialethische Uberlegungen, vor al-
lem auf die Bedeutung der Freundschaft und der Gerechtigkeit, hin,

Im zweiten Teil iibertrigt E. die Ethik Epikurs auf unsere Zeit. E.s Uberzeugung ist,
dafl der ,Grundgedanke der epikureischen Philosophie, nimlich das Leben auf eine re-
flektierte und kalkulierte Lustempfindung hin auszurichten, [...] durchaus ein zeitge-
mifler [sei], wenn nicht der moderne Grundgedanke schlechthin, der keineswegs [...]
unmoralisch sein mufl“ (81). Zunichst setzt er sich (u.a. im Anschluff an Hadot) mit der
wissenschaftstheoretischen Frage auseinander, ob es iiberhaupt eine Wissenschaft vom
guten Leben geben kann. E. zieht Parallelen zwischen Stegmiillers Wissenschaftstheorie
und Epikurs Philosophie und kommt zu dem Ergebnis, ,dass man gute Griinde dafiir
hat anzunehmen, dafl Epikurs philosophisches Konzept den modernen Anforderungen
nach Wissenschaftlichkeit entspricht® (92). Im Abschnitt ,Zur Lebensfreude egoisti-
scher Schweine* (93-112) rehabilitiert E. u.a. den Begriff der Spafigesellschaft. Empi-
risch sei Epikur kaum zu widerlegen. In der Diskussion der Ethik bringt E. den Fall der
Totung auf Verlangen. E. bringt Einwinde fiir und gegen die Tétung auf Verlangen; sie
kénne nur dann erfolgen, wenn der Patient ein Freund des Arztes sei, d.h. wenn beide
»identische Bewufltseinsinhalte® (103) hitten. Wenn zweifelsfrei feststiinde, dafl der
sterbende Freund keinerlei Nutzen von seinem Leiden haben kénne (z.B. durch das
Leiden innerlich wachse), sei es richtig, das Leiden des Freundes zu beenden (vgl. 105).
Uberlegungen zum Lebensgliick und dem Gottesglauben schliefen die Monographie
ab. Hier setzt sich E. mit Einwinden gegen das Lustkalkiil auseinander und meint, Jﬁin-
sichtlich des Gottesglaubens, dafl sich Epikureismus gewinnbringend auch mit den
Hochreligionen verbinden lasse, die einen personalen Gott annehmen: Sowohl bei Epi-
kur als auch in den Religionen habe Gott Vorbildcharakeer.

Wer der Auffassung ist, es helfe zum Verstindnis antiker Philosophie, auf viele Paral-
lelen zur heutigen Zeit hingewiesen zu werden, wird E.s Darstellung der Philosophie
Epikurs mit Freude lesen. Wer meint, daf§ solche Uberlegungen wenig helfen und kaum
etwas zum Wahrheitswert der antiken Theorien beitragen kénnen, wird an der Popula-
risierung Anstoft nehmen. Dafl Epikurs Philosophie in einem Kontext mit anderen an-
tiken Philosophenschulen steht und vielleicht auch von der Auseinandersetzung mit den
Stoikern verstanden werden muff, wird in der Darstellung viel zu wenig deutlich (Aus-
nahme: 92). Der zweite Teil des Buches ist durchaus kreatiy, erreicht allerdings an keiner
Stelle die Differenziertheit, die beispielsweise Studien von Pierre Hadot zu dhnlichen
Themen aufweisen. In der Diskussion zahlreicher ethischer Beispiele orientiert sich E.
oft am common sense und an Uberlegungen im Bereich der abwigenden Vernunft, ohne
dafl aber deutlich wird, inwiefern die Diskussion tatsichlich auf Epikureischen Primis-
sen beruht. Was heifit es beispielsweise genau, dafl der Arztim Falfder Téwng auf Ver-
langen ein Freund des Patienten ist? Was bedeutet es, dafl beide identische Bewuftseins-
inhalte haben? So wirft das Buch an vielen Stellen mehr Fragen auf, als es beantwortet,
was an vielen Stellen weniger an Epikur, sondern am Verf. liegen diirfte.

M. BorprT S. J.

Bos, A. P,, The Soul and Its Instrumental Body. A Reinterpretation of Aristotle’s Philo-
sophy of Living Nature (Brill’s Studies in Intellectual History; 112). Leiden/Boston:
Brill 2003. X/429 S., ISBN 90-04-13016-0.

1923 erschien Werner Jaegers epochemachendes Aristotelesbuch, das in der philoso-
phischen Entwicklung des Stagiriten drei Phasen unterschied. Jaegers Hypothese wurde
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