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lich, die ausfiihren, dafl auch die Teile der Pflanzen (etwa Blatt und Wurzel) Organe
sind. Diese Zeilen, so antwortet B. auf den Einwand (112), seien mit dem Vorhergehen-
den in einer sehr elliptischen Weise verbunden oder sie seien das Ergebnis einer Interpo-
lation durch einen Leser, der den Ausdruck organikon falsch, d.h. im Sinne der hyle-
morphistischen Deutung des Alexander von Aphrodisias, verstanden habe. B. gibt selbst
zu, dafl diese Antwort wenig tiberzeugend ist.

(c) Aristoteles erlautert seine Definition der Seele durch den Vergleich des ganzen Or-
ganismus mit einem seiner Organe. ,, Wire das Auge ein Lebewesen, so wire seine Seele
das Sehvermogen® (412b18f.). Der Vergleich zeigt, dafl mit dem Terminus ,natiirlicher
Kérper® in der Definition der Seele der gesamte Organismus und nicht das Pneuma ge-
meint ist; er ist also ein Einwand gegen die Interpretation von B. Der Satz, der zum Ver-
gleich iiberleitet, lautet: ,Man muff das Gesagte aber auch im Licht der Teile (meron) be-
trachten® (412b17f.). Es gehe hier nicht, so lost B. diesen Einwand, um Teile des
Korpers, sondern um Teile der Seele. ,, Aristotle is concerned here with sensation as ,part
of the soul’, and the way in which it is inseperable from an instrumental body“ (103).
Das ist schwer nachzuvollziehen, denn als Beispiel fiir die Teile, von denen die Rede sein
soll, wird doch das Auge, also ein Teil des Korpers, und nicht ein Teil oder Vermogen
der Seele genannt. E. Ricken S. J.
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tische und religionsphilosophische Interpretationen. Stuttgart: Kohlhammer 2004,
194 S., ISBN 3-17-018530-6.

Die Renaissance metaphysischer Fragestellungen in der analytischen Philosophie hat
auch der Religionsphilosophie neuen Auftrieb gebracht. Allerdings steht diese vielfach
nicht mehr im Kontext einer konkreten Religion, deren Komplexitat und Mannigfaltig-
keit aus den Augen gerit. Das lafit sich oft in einer Verengung der erkenntnistheoreti-
schen Perspektive auf die Diskussion um die Kriterien von kognitivem Wissen und de-
ren Problemen (z.B. Gettier cases) beobachten. Als alternative Strategie der rationalen
Rechtfertigung wird daher von einigen Philosophen vorgeschlagen, auf die Tugendethik
zurtickzugreifen und eine Tugendepistemologie zu entwickeln. Im Kontext dieser Fra-
gestellung siedelt Niederbacher (= N.) seine Arbeit an. Dafl der Glaubenstraktat des
Thomas von Aquin nicht nur eine brauchbare und differenzierte Position in der gegen-
wirtigen Debatte enthilt, sondern auch zur Uberwindung der Engfiihrungen beitragen
kann, ist seine These im vorliegendem Werk.

Eine erste Stirke des Buches kiindigt sich im Einleitungskap. an. N. legt weder eine
philosophiegeschichtliche Studie zum Mittelalter vor noch benutzt er Thomas einfach
als Steinbruch, sondern lit die Probleme der gegenwirtigen religidsen Erkenntnistheo-
rie und das Werk des groflen Theologen sich auf sehr fruchtbare Weise gegenseitig be-
leuchten. Die drei Hauptkap. nihern sich dem Wesen des Glaubens unter den drei
Aspekten Glaubensgegenstand, Glaubensakt und Glaubenshaltung (Tugend).

Thomas beginnt den zweiten Teil der Summa Theologiae mit der Frage nach dem
héchsten Gut. Daher lifit sich der Glaubensgegenstand als Beschreibung des letzten
Zieles menschlichen Lebens interpretieren (Kap. 2). Dafl es ein solches Ziel gibt, wird
von N, als zumindest plausible Annahme herausgearbeitet. Um dieses Ziel anzustreben,
mufl der Mensch in der Lage sein zu erkennen, worin es besteht. Der Gottesbegriff er-
fiille die Kriterien fiir das hochste Gut. Damit ist aber noch nicht das Wissen gegeben,
das dem Menschen das Erreichen dieses hochsten Gutes erméglicht. Dieses Wissen kann
nicht aus bloflen Vernunfterwigungen erschlossen werden, sondern verdanke sich einer
Offenbarung.

Der Glaubensakt wird unter den Erkenntnisakten durch die Rolle, die der Wille bei
der Zustimmung spielt, spezifiziert (Kap. 3). N. geht in diesem Zusammenhang ausfiihr-
lich auf das Problem des impliziten Glaubens ein und deutet ihn als Disposition, einer
Konklusion aus den expliziten Glaubensinhalten zuzustimmen. Impliziter Glaube setzt
daher die explizite Zustimmung zu einer ausreichenden Anzahl von Axiomen voraus,
aus denen sich dann die iibrigen Propositionen entwickeln lassen. Der Wille richtet sich
zwar nicht auf die Proposition, sondern auf die Sache selbst, die gewollt wird. Er ermog-
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licht so aber die Entscheidung fiir die Zustimmung des Verstandes zur Proposition. Da-
mit stelle sich die Frage, ob der thomistische Ansatz nicht letztlich in einen Dezisionis-
mus miindet. N. schrinkt daher die Fille ein, in denen der Wille die Entscheidung zur
Zustimmung dirigieren kann. Es geht nicht um Entscheidungen gegen die Vernunft,
sondern um die Art und Weise, wie Vernunftgriinde (etwa im Falle von blofier Wahr-
scheinlichkeit) und Grundhaltungen (Griindlichkeit, Miffitrauen) in die Erkenntnisge-
winnung eingebracht werden.

Folglich muff die Frage nach der rationalen Rechtfertigung sowohl unter epistemi-
scher als auch unter praktischer Riicksiche gestellt werden. Im ersten Fall widmet sich
N. vor allem der Frage, inwiefern Autoritit (credere Deo) den Glauben rechtfertigen
kann. Dabei ist zu erkliren, wie es moglich ist, daf§ Autorititsargumente normalerweise
als sehr schwach eingestuft werden, wihrend die gottliche Offenbarung eine sehr feste
Zustimmung legitimeren kann. Es ist nicht moglich, daff Gott seine Autoritit einfach
durch Berutung auf seine Autoritit beweist. Der Mensch braucht Argumente, die die
Existenz und Wahrhaftigkeit Gottes bestitigen und das Ergangensein einer Offenba-
rung wahrscheinlich machen. Die Griinde fiir die Zustimmung sind aber vom schwich-
sten Glied der Begriindungskette abhingig. Zudem sind nur wenige Personen direkte
Offenbarungsempfinger, so dafl credere Deo wohl heiflen muf}, dafl wir glauben, daf
Gott durch einen Menschen (oder Christus) zu uns spricht. Daher spielen Glaubwiir-
digkeitsargumente zugunsten der Zeugen eine entscheidende Rolle. N. I5st das Problem
beziiglich der Diskrepanz von Griinden und der Stirke der Zustimmung gegeniiber der
gottlichen Autoritit, indem er den Glaubwiirdigkeitsargumenten nur hinfithrenden
Charakter einrdumt. Sie bilden blof eine begriindete Meinung. Zum Glaubensakt wird
diese erst, wenn sich nach und nach ein Vertrauen in die Autoritit einstellt. Die Recht-
fertigung des Glaubens vor der praktischen Vernunft fillt schwicher aus. N. beschrinkt
sich darauf, anhand der Pascalschen Wette zu zeigen, dafl es nicht praktisch unverniinf-
tig ist, zu glauben.

Glaube zihlt nach Thomas zu den theologischen Tugenden (Kap. 4). N. beschrinkt
sich in diesem Kap. nicht darauf, den Thomustischen Tugendbegriff und seine Anwen-
dung auf den Glauben zu analysieren, sondern 6ffnet das System fiir weitere Perspekti-
ven erkenntnistheoretischer, praktischer und emotionaler Art durch die Einbeziehung
der sogenannten Gaben, Seligkeiten und Friichte des Glaubens. Der Wunsch der mittel-
alterlichen Theologie, biblische und philosophische Betrachtungen zusammenzufiihren,
kann so auch heute wieder zu einer ,realistischeren* Perspektive auf den Glauben bei-
tragen. Wie mangelhafte moralische Haltungen den Glauben hemmen kénnen, so kann
umgekehrt der Glaube dhnlich wie die Klugheit die moralischen Tugenden férdern und
steuern. Thomas’ These, der christliche Glaube sei eine Tugend und der Unglaube folg-
lich ein Laster, bedarf in einer Zeit, in der der Pluralismus ein Wert ist, einer Begriin-
dung. N. verweist darauf, dafl es Fille gibt, in denen Menschen divergierende Ansichten
vertreten, ohne sie durch Riickgriff auf eine gemeinsame Grundlage 16sen zu kénnen.
Der Gliubige kann dann Griinde angeben, die ihn personlich iiberzeugt haben, aber
keine Anerkennung durch den Gesprichspartner erzwingen. Der Ungliubige kann den
Gliubigen dann u. U. besser verstehen und vermag einzusehen, daf der Glaubige nicht
vollig irrational handelt.

N. legt vier Vorziige der thomistischen Tugendepistemologie dar (Kap. 5). Sie gibt
fundamentalistischen und kohirentistischen Anliegen Raum, ebenso wie internalisti-
schen und externalistischen Begriindungsverfahren. Insofern der Tugenderwerb willent-
lich geschieht, ist auch das Moment der Verantwortung fiir die Weltanschauung einge-
bracht. Die Tugendethik weist auch den Emotionen eine Rolle bei der Uberzeugungs-
bildung zu. Re%igionsphilosophischer Ertrag ist das Plidoyer fiir eine realistische, d.h.
an der konkreten Religion orientierten Philosophie (Kap. 6) sowie cine Aufstellung von
Kriterien zur Bewertung der Rationalitit religioser Uberzeugungen.

Was dieses Buch vor allem auszeichnet, sind seine Klarheit und Schnérkellosigkeit,
seine Kiirze und Prignanz. Es lidt so zugleich zum Weiterdenken und Entfalten der
vorgestellten Uberlegungen ein. N. befreit Thomas von Aquin aus dem historischen
Korsett und verleiht ihm eine Stimme, die gerade heute Gehér zu finden verdient.

A. KORITENSKY
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