BUCHBESPRECHUNGEN

MEEGEN, SVEN VAN, Alttestamentliche Ethik als Grundlage einer beutigen Lebensethik.
Ein Beitrag zum interreligiosen Dialog (Bibel und Ethik; Band 3). Miinster: LIT 2005.
432 S., ISBN 3-8258-8316-7.

Wihrend sich die meisten aktuellen Ethik-Publikationen an philosophischen oder sy-
stematischen Entwiirfen orientieren, ist es das hochgesteckte Ziel des Verts, die in der
Literatur meist nur steinbruchartig zitierten biblischen Schriften zu untersuchen, um
auf diese Weise eine alttestamentlich fundierte, verbindliche Basis einer Lebensethik zu
zeichnen, die Judentum, Christentum und Islam zu teilen vermégen. Der Verf. arbeitet
prizise heraus, wie die gemeinsamen ethischen Uberzeugungen die drei abrahamiti-
schen Religionen verbinden, wie etwa den Schutz des menschlichen Lebens. Gemein-
samkeiten und Differenzen der Bibel in der jiidischen und christlichen Auslegungstradi-
tion sowie im Koran zieht der Verf. kundig heran. Teil I (11-34) fithrt in die
Hermeneutik der Arbeit anhand des ,Lebensbegriffs ein und zeigt die verschiedenen
Begriffsentwicklungen in religivser wie philosophischer Tradition. Unter ,Lebens-
ethik versteht der Verf. ein moralisches Systemdenken, welches das Leben als unbe-
dingtes Gottesgeschenk annimmt und bejaht. Teil IT (35-93) untersucht, ob sich die
Texte des AT als Quellen ethischer Urteilsfindung verwenden lassen. Dabei arbeitet der
Verf. in detaillierter philologischer Analyse Gemeinsamkeiten zwischen jiidischer und
christlicher Auslegung des AT heraus (Verstindnis von Offenbarung, Wiirde des Men-
schen, Befreiungstaten Gottes, Erwihlung Israels etc.) und legt so emnen luziden Uber-
blick iiber die alttestamentliche Anthropologie vor. Die Querverweise auf den Koran
fiihren den Verf. auf die Ebene gemeinsamer Grundiiberzeugungen fiir eine interreli-
gidse Lebensethik. Teil 111 (94-292) beleuchtet das , zeitliche Leben® und beginnt mit ei-
ner Untersuchung der alttestamentlichen Schépfungslehre in Gen 1 und Gen 2 (94-109).
Bei der Interpretation kommt der Verf. auch zur Feststellung, dafl der Koran kein dem
Judentum vergleichbares Konzept der Gottebenbildlichkeit des Menschen besitzt, son-
dern vielmehr das Leben als Geschenk Gottes versteht. In der Analyse von Ps 8 (110~
121) bestitigen sich die Untersuchungsergebnisse. Als historische Hinfiihrung zum De-
kalog gibt der Verf. zudem Einblick in das Verstindnis der Gesetzgebung im Alten Ori-
ent und in Isracl sowie in das Bundesverstindnis (122-140). Bei seiner Darstellung des
Dekalogs Ex 20,217 bzw. Dtn 5,6-21 (156-204) gelingt es dem Verf. iiber die philolo-
gische Analyse hinaus, anschaulich seine Ansicht der Lebensethik zu demonstrieren,
etwa anhand des Elterngebots (205-222) und des Mordverbots (223-247). Dabei kommt
er zum Schluf, daB ,rsh® allein das rechts- und gemeinschaftswidrige, vorsitzliche und
cigenmichtige Morden von Menschen bezeichnet. Der Dekalog weist, wie herausgear-
beitet wird, in seiner Relevanz iiber Israel hinaus und bietet so auch geniigend Ankniip-
fungspunkee fiir die Bioethik, ebenso wie fiir den interreligidsen Dialog. Er zeigt, wie
das Minimum eines ethischen Rahmenprogramms auszusehen hat, das dem einzelnen
ein Maximum an Lebenschancen zugesteht. Nach einem Kap. iiber die Bedeutung und
Wertung des Todes im AT (248-265) widmet sich der nichste Abschnitt der Unterschei-
dung zwischen der Lehre von der ,Qualitit” und der ,Heiligkeit® des Lebens (267-
298). Der Verf. arbeitet als verbindende Grundiiberzeugung der abrahamitischen Reli-
gionen den Schutz des menschlichen Lebens von Anfang an heraus, auch wenn es in
konkreten Fragen (z.B.: Wann beginnt im Koran menschliches Leben?) Unterschiede
gibt. Der Uberblick iiber die Standpunkte zu Mord, Euthanasie etc. ist ein besonders
wertvoller Teil der vorliegenden Schrift.

Teil IV (250-342) ,Leben in der Hand von Menschen® umfafit die Untersuchung ver-
antwortungsvollen Umgangs mit menschlichem Leben. Der Verf. versucht, eine Tu-
gendlehre aus den Grundhaltungen des Alten Testaments herauszuarbeiten. Dies leistet
der Verf. exemplarisch am Gebot der Gerechtigkeit. Als alttestamentliche Grundhaltun-
gen fiir eine ,Lebensethik® werden Gewaltlosigkeit, Verantwortung fiir das Leben des
Nichsten und Erzichung zur Lebenserhaltung herausgearbeitet und detailliert darge-
stellt.

Die Ertrige dieser ungemein fleiffigen und tieflotenden Arbeit werden in drei kurzen
Kap. zusammengefafit (349-365), auch mit Hilfe einer Tabelle, die einen Uberblick iiber
die verschiedenen Bereiche der Lebensethik und die Bewertungen durch die abrahami-
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tischen Religionen gibt. Unbedingt zu erwihnen ist das Talent des Verf.s, selbst die
strengsten philologischen Analysen mit modernen Problemkomplexen zu verbinden,
was die Lektiire seines Buches besonders anregend macht. Dem Verf. ist es mit seiner
Dissertation (Katholisch-Theologische Fakultit Miinchen 2004) gelungen, durch Ein-
beziehung der jiidischen und islamischen Schriftinterpretation sowie mit systemati-
schem Gespiir, die Grundlage fiir eine Lebensethik gelegt zu haben, die im interreligio-
sen Dialog von erheblicher Bedeutung sein wird. Es bleibt zu wiinschen, dafl Forschung
und Lehre auf diesen Ergebnissen aufbauen. U. L. LEHNER

DemMER, Kraus, Das vergessene Sakrament. Umkehr und Bufle in der Kirche. Pader-
born: Bonifatius-Verlag 2005. 139 S., ISBN 3-89710-321-4.

Der Titel ,,Das vergessene Sakrament* trifft die Sache, um die es geht, denn in der Zeit
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist die Zahl derer, die das Bulsakrament emp-
fangen, dramatisch zuriickgegangen. Demmer (= D.) geht im ersten Kap. ,Die Belastun-
gen des Umfelds“ (11-30) den Griinden nach, die die Situation erhellen und zu verste-
hen lehren. Unter der Uberschrift ,Gesellschaft und Zeitgeist® (11) werden als externe
Griinde u.a. die ,,Segmentierung der Lebenswelt® in autonome Lebensbereiche, die die
Biographien der einzelnen kaum mehr als Einheit erscheinen lafit, die 6ffentliche Mei-
nung, die nicht so recht greifbar und doch effizient thren Einfluff geltend macht - und in
dies in Richtung Indifferenz, wie auch die Konstruktion einer eigenen Lebenswelt ge-
nannt, die aber den Stiirmen des Lebens nicht gewachsen sind. Die Parzellierung der Le-
benswelt der einzelnen fiihrt zu einer ,, Zersplitterung personaler Identitit (15), die dem
Bufisakrament ,eine zumindest keimhaft ausgeformte Personlichkeit® nimmt, deren es
aber bedarf. ,Ritualismus — Legalismus — Moralismus® stehen fiir ,,[ijnnerkirchliche Pa-
thologien® (20-22): ,Die viel zitierte Krise des Bufisakramentes ist in weiten Teilen
hausgemacht, sie lsst sich nicht allein auf den Zeitgeist abschieben. Es ist nicht zu leug-
nen, daf viele Gliubige an einer belasteten Erinnerung leiden ... Dass der Empfang des
Sakramentes eine ,professio fidei* (= Glaubensbekenntnis) ist, war im Bewusstsein des
Beichtenden so gut wie nicht vorhanden® (20). Das Bufisakrament verlangt zu seinem
fruchtbaren Empfang eine ,, Kultur des Dialogs* (22-25), die Offenheit und Redlichkeit
auf der Seite des Ponitenten voraussetzt und echte Menschlichkeit auf der Seite des
Beichtvaters, die fiir D. ,,der Test auf Gottes Gottlichkeit (23) ist. Das Bekenntnis eige-
ner Schuld in der Beichte verlangt einen entsprechenden Raum, der den Pénitenten nach
auflen schiitzt und ihn ,birgt®. Wird die Kirche dem gerecht, dann darf der Beichtende
»aufatmen und befreienden Zuspruch erleben. Das kann auch die kultivierteste Gesell-
schaft nicht bieten, sie bleibt notgedrungen in der diinnen Luft erhabener Gedanken
hingen. Mag sie auch noch so viel an humanitirer Hilfe anbieten, das Geschenk des Tro-
stes aus unbedingter Vergebung bleibt sie notgedrungen schuldig” (26).

»Das Aufarbeiten von Schuld — Klassik und Moderne (31-50) (zweites Kap.) geht D.
in drei Schritten an: (1) Es gibt bei vielen Menschen zwar ein Schuldbewuf8tsein im Sinne
des Wissens um die Verstrickung in einen Schuldzusammenhang, aber kein Siindenbe-
wufltsein im Sinne des Stehens zu eigenem schuldhaftem Versagen. Eine bestimmte au-
toritire Moralerziehung, oft miindend in einem autoritiren Gottesbild, hat bei vielen zu
dem Entschlufl gefiihrt, sich von dieser ,Fessel® zu befreien. Siinde ist fiir D. unabweis-
bar mit der Gorttesfrage verbunden (vgl. 34-36) und besteht in ihrem Kern in der Zerst6-
rung des Gottesgedankens (36-39). (2) Zentrale Themen einer theologischen Anthropo-
logie der Siinde sind u.a. der ,stille Verfall humaner Grundvollziige (401.) als Folge der
Siinde, die Unterscheidungen der Tradition in Todsiinde (schwere Siinde) und lifiliche
Siinde (41f.) sowie die Dringlichkeit einer theologischen Relecture dieser Unterschei-
dung, D. plidiert in diesem Zusammenhang wie an anderen Stellen fiir ein Verstindnis
der Siinde als Haltung und Grundentscheidung im Unterschied zu einem akthaften Ver-
stindnis menschlicher Entscheidung und Siinde (vgl. 45). (3) ,,Wege der Verséhnung®
(46-50) kommen im Sakrament der Versohnung zusammen, und dem Verséhnten wird
damit ein neuer Anfang gewihrt. Dabei will der Pénitent als Schuldiger angenommen
und ernstgenommen und nicht als Kranker zur Therapie iberwiesen werden.
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