BisLiscHE UND HISTORISCHE THEOLOGIE

UNTERBURGER, Kraus, Das Bayerische Konkordat von 1583. Die Neuorientierung der
pipstlichen Deutschlandpolitik nach dem Konzil von Trient und deren Konsequen-
zen fiir das Verhaltnis von weltlicher und geistlicher Gewalt (Miinchener Kirchenhis-
torische Studien; 11). Stuttgart: Kohlhammer 2006. 541 S., ISBN-10: 3-17-018532-2;
ISBN-13: 978-3-17-018532-6.

Diese Arbeit, die im WS 2003/2004 an der Miinchner Theologischen Fakultit als Dis-
sertation angenommen und unter Leitung von Manfred Weitlauff verfertigt wurde,
sucht tiber ihren unmittelbaren Gegenstand hinaus bzw. an ihm lingerfristige histori-
sche Linien aufzuzeigen, bzw. bisherige Paradigmen der Forschung ihrer uncinge-
schrinkten Geltung zu berauben. Dies ist vor allem fiir das 16./17. JThdt. das , Konfessio-
nalisierungsparadigma“ (E. W. Zeeden), welches in Verbindung mit dem ,Sozialdiszip-
linierungsparadigma® (G. Oestreich) von Schilling und Reinhard zu einem ,sozialge-
schichtlichen Fundamentalprozeff* der frithen Neuzeit erhoben wurde. Im Wesentli-
chen behauptet dieses Paradigma eine grundlegende Parallelitit der konfessionell-
politisch-sozialen Interaktionen in allen (drei) Grofikonfessionen und einen engen Zu-
sammenhang von Konfessionsbildung und Ausbildung des frith-neuzeitlichen Staates.
Fiir die katholische Kirche bedeutetet dies, dass der Prozess der ,Gegenreformation®
zur Stirkung und Festigung des ,Staatskirchentums® beitrigt.

Am Beispiel des Bayerischen Konkordats von 1583, das unter Vermittlung des Apos-
tolischen Nuntius Felician Ninguarda zwischen Herzog Wilhelm V. und dem Erzbi-
schof von Salzburg sowie den Bischéfen von Regensburg, Passau und Freising abge-
schlossen wurde und bis zum Ende des 18. Jhdts. die Verhiltnisse zwischen weltlicher
und geistlicher Gewalt in Bayern regelte, zeigt der Autor; und zwar durchaus iiberzeu-
gend, dass die Entwicklungslinie in diesem Falle entgegengesetzt verliuft: Das Konzil
von Trient trug zur Aufwertung und Stirkung des Bischofsamtes bei; die Pipste bemiih-
ten sich, die Position der Bischofe zu stirken, mehr auf sie zu setzen und sie nicht mehr
schlichtweg zu tibergehen.

Seit den 20er-Jahren des 16. Jhdts. griindete das Selbstbewusstsein der bayrischen
Herzo6ge darauf, dass sie und nicht die Bischéfe von Anfang an konsequent die lutheri-
sche Ketzerei und vor allem ihren Nihrboden, die ,Lasterhaftiglkeit des Klerus, d.h.
sein unkanonisches Leben und die finanzielle Bedriickung der Laien, bekdmpft hitten.
Den zustindigen Bischofen dagegen warfen sie stindige und katastrophale ,negligentia“
vor: Wiirde man alle Kirchenreform ihnen iiberlassen und der weltlichen Gewalt alle
Rechte der Klerusvisitation und des gerichtlichen Vorgehens gegen Kleriker nehmen,
wiirde nichts geschehen (110-119; vgl. auch 218, 239, 243£,, 270f.). Und diese Sicht der
Dinge hat seitdem weitgehend die Geschichtsschreibung beherrscht. — Die Bischofe je-
doch wiesen den Vorwurf der ,negligentia® ab, pladierten aber bei der Klerusreform fiir
ein behutsameres Vorgehen, da eine allzu gewaltsam von oben aufoktroyierte Reform
nur innere und duflere Resistenz bewirken wiirde; auch zeigten sie Verstindnis fiir die
oft drmliche finanzielle Situation des niederen Klerus und beschwerten sich tiber die
Verletzungen des ,,privilegium fori“ und der steuerlichen Immunitit (119-132).

Zunichst, zumal unter Clemens VIL., machte sich Rom eher die landesherrlich-bayri-
sche Sicht zu eigen (141). Dies inderte sich jedoch langsam nach dem Konzil von Trient.
Schon in den Dekreten des Salzburger Provinzialkonzils von 1569 schligt sich eine ent-
schiedenere Inanspruchnahme kirchlicher Anspriiche nieder, die in Kontrast zur landes-
herrlichen Praxis in Bayern und Osterreich stand (190-192). Und als 1578 die Verhand-
lungen des Nuntius Felician Ninguarda mit den bayrischen Herzogen begannen,
verbanden die rémischen Instruktionen die landesherrliche Sichtweise (Verkommenheit
des Klerus infolge Nachlissigkeit des Episkopats) mit der episkopalen, wofiir die Frei-
heit der bischéflichen Jurisdiktion von weltlichen Eingriffen die Voraussetzung einer
wirksamen Reform war (231-237). Die konkreten Differenzpunkte waren das Privile-
gium fori, die steverliche Immunitit (wobei interessanterweise die bayrische Seite nicht
zuletzt das Recht verteidigte, den Klerus zum Unterhalt der neuen Jesuitenkollegien zu
besteuern), die Pfriindenbesetzung und Einziehung der Einkiinfte vakanter Pfriinden,
schliefflich das Recht der Klerusvisitation. Rom setzte jetzt unter Gregor XI1L fiir die
Kirchenreform viel mehr auf die Bischéfe und fuhr einen restriktiveren Kurs gegeniiber

293



BUCHBESPRECHUNGEN

den bayrischen Anspriichen (3371, 341-345, 347-354), ja es radikalisierte noch die Po-
sition von Nuntius Ninguarda im Sinne der vollkommenen Unterordnung des Tempo-
rale unter das Spirituale (3441.), so dass selbst letzterem bei manchen rémischen Forde-
rungen Bedenken kamen (347, 363). Die Jesuiten waren in diesen Fragen gespalten (387
393), standen jedoch, abgesehen von Gregor v. Valencia, iiberwiegend auf der bischofli-
chen Seite (vgl. auch Possevino: 403—405).

Aus den rémischen und bayrischen Quellen stellt der Verf. die Verhandlungen in allen
Einzelheiten dar, macht sie jedoch durch Synopsen sowohl der jeweiligen Positionen
(436-457) wie der Entwiirfe und des endgiiltigen Textes (465-480) iibersichtlich. Das
endgiiltige Ergebnis, das Konkordat von 1583, schon in seiner Rezeptionsgeschichte zu-
nichst und iiberwiegend als Sieg der bischoflichen Seite interpretiert, ist gewiss ein
Kompromiss, jedoch unter weitgehender grundsitzlicher Durchsetzung der bischofli-
chen Rechtsposition, zumal wenn man es mit der bisherigen Praxis vergleicht (482f.).
Freilich gelang es nicht, das Temporale als blofen Annex des Spirituale zu behandeln
und die alleinige Zustindigkeit der geistlichen Gewalt {iber den materiellen Kirchenbe-
sitz durchzusetzen. Auch liefd sich nicht verhindern, dass der Herzog die Erklirung bei-
fiigte, bei Nachlassigkeit der Bischofe wiirde er zur alten Praxis zuriickkehren (lat. und
dt. Text des Konkordats 523-530, letztere Erklirung 530 oben). Mit letzterem waren die
Bischofe gefordert; an ihnen und ihrem ernsthaften Reformbemiihen hing nun die
Durchfithrung, was Ninguarda ihnen auch einschirfte (4831.).

Die Schlussiiberlegungen (520-522) fassen das Ergebnis zusammen und enthalten da-
ritber hinaus in zehn Thesen historische Ausblicke z.T. etwas gewagter Natur, mit de-
nen jedoch die Auseinandersetzung lohnt. Zunichst stellt sich in diesen ganzen Ver-
handlungen und Auseinandersetzungen die geistliche Seite (dhnlich wie schon im 11.
Jhdt.) als die zur Verinderung dringende Kraft dar, wihrend die weltliche Seite sich auf
Herkommen und Gewohnheit beruft. Jedoch gelingt es der staatlichen Seite, z.B. in der
Besteuerung des und der Gerichtsbarkeit iiber den Klerus, eine gewisse Kontrolle iiber
das , Temporale® der Kirche zu bewahren. Und die neue nachtridentinische Ekklesiolo-
gie, die den Riickzug der weltlichen Gewalt aus dem LSpirituale® forderte, habe so ,zu
einer verstirkten Abgrenzung von Kirche und friithmodernem Staat und in der Konse-

uenz zu einer verstarkten Abgrenzung von geistlichem und weltlichem Lebensbereich
gefithrt® (521). Dies hatte langfristige Konsequenzen, die man mit dem Stichwort , 54~
kularisierung® bezeichnet. Denn die ,sich im Aufklirungszeitalter abzeichnende Tren-
nung von Staat und Kirche, wie sie freilich meist erst im 19. und 20. Jahrhundert mehr
und mehr vollzogen wurde, hat ... eine ihrer Wurzeln in den neueren und schirferen
kirchlichen Forderungen, wie sie seit dem Tridentinum von der romischen Kurie und
dem Episkopat ... immer hiufiger vertreten wurden® (ebd.). Die bisher breit rezipierte
,Konfessionalisierungsthese® sei damit fiir die katholischen Territorien modifizierungs-
bediirftig. ,Das konfessionelle Zeitalter hat nicht einfach zu einer Verschmelzung und
Unterordnung der Kirche unter den friihmodernen Staat gefiihrt; vielmehr haben das
kirchliche Selbstbewufitsein und die kirchlichen Unabhingigkeitsbestrebungen stindig
zugenommen, sodaf die neue katholische Ekklesiologie zu einem antiabsolutistischen
Faktor wurde.“ Damit sei der ,makrogeschichtliche Proze}“ der Sikularisierung nicht
einfach vom Staat ausgegangen. ,, Vielmehr urgierte die Kirche, gerade was eine ,,longue
durée® angeht, direkt und indirekt selbst in einer nicht zu unterschitzenden Weise die-
sen ProzeR. Die religiose Entzauberung des Politischen ist die letzte Konsequenz der
Klerikalisierungstendenzen und -ideale der kirchlichen Reformpartei des 11. Jahrhun-
derts, die seit dem 16. Jahrhundert sich in immer mehr kirchlichen Bereichen unter ver-
inderten Vorzeichen durchzusetzen vermochte® (522).

Wiirde man hier vorsichtiger von historischen ,Voraussetzungen® sprechen, die
durch das Zusammenwirken mit ganz neuen und unvorhersehbaren Faktoren (wie der
Aufklirung des 18. Jhdts.) Konsequenzen mit sich brachten, die nichts mehr mit den In-
tentionen fritherer Zeiten zu tun hatten, dann konnte man dem gewiss zustimmen. So
aber scheint die vom Autor gezogene geschichtliche Linie doch zu eindimensional und
anfechtbar. In dhnlicher Weise gilt dies fiir die von Reinhard tibernommene These, dass
die Freiheit der Kirche vom Staat nicht eine Wellenlinie mit Auf und Ab ist, sondern im
Grunde vom 11. bis zum 20. Jhdr. ein stindig fortschreitender Prozess. Zumindest das
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15. Jhdt. und das spite 18. und friihe 19. Jhdt. sind hier doch Zeiten nicht nur der Defen-
sive, sondern auch des Riickschritts. So konsequent und ohne Gegenbewegungen liuft
die Geschichte nicht ab. Zumindest handelt es sich um eine aufsteigende Linie mit zeit-
weisen Riickschritten. Auch bediirfte es noch anderer Detailuntersuchungen, ob das,
was der Autor fiir Bayern ermittelt hat, so fiir die ganze nachtridentinische Zeit genera-
lisierbar ist oder zumindest die dominierende Linie darstellt. Zumindest gibt es Fille,
wie z.B. das ab 1629 rekatholisierte Fiirstentum Nassau-Hadamar, wo Rom ein sehr
weitgehendes Staatskirchentum duldete — solange die Fiirsten katholisch waren. In-
sofern scheinen hier die Folgerungen aus dem bayrischen Beispiel doch etwas zu weit
gezogen — auch wenn durch diese Arbeit in das allzu einfache ,, Konfessionalisierungs-/
Sozialdisziplinierungs-Paradigma® eine Bresche geschlagen wird. Kr. Scrarz S. J.

Franz Xaver [Francisco <de Javier>], Briefe und Dokumente 1535-1552. Herausgege-
ben von Michael Sievernich S] unter Mitarbeit von Wolfgang Fritzen. In der Uberset-
zung von Peter Knauer SJ (Jesuitica: Quellen und Studien zu Geschichte, Kunst und
Literatur der Gesellschaft Jesu im deutschsprachigen Raum; 12). Regensburg: Schnell
& Steiner 2006. 502 S., ISBN-10: 3-7954-1875-5; ISBN-13: 978-3-7954-1875-5.

Dies ist wohl die wichtigste Publikation im Franz Xaver-Jahr 2006, d. h. im 500. Jahr
nach seiner Geburt. Denn eine vollstandige deutsche Ausgabe der Briefe und sonstigen
Dokumente Franz Xavers (= FX) war zwar von dem groflen Xaver-Fachmann Schur-
hammer geplant, kam aber bis jetzt nicht zustande. Bisherige Ubersetzungen, zuletzt die
von Grifin Vitzthum 1939 bzw. 1950, waren nicht vollstindig und beruhten nicht auf
kritisch gesicherten Texten. Wer nicht Portugiesisch (die Sprache von 91 der 139 Doku-
mente) wenigstens lesen und daher auf die Originalausgabe rekurrieren konnte, war
zum Studium von FX auf sekundire Quellen angewiesen.

Die Ubersetzung beruht auf der historisch-kritischen Ausgabe des Originaltextes
durch Schurhammer und Wicki von 1944/45. Sie ist das Werk von Peter Knauer und ent-
hilt 139 Dokumente, d. h. alle Briefe FXs sowie weitere Dokumente von ithm, von denen
vielleicht das interessanteste, weil Einblick in seine Verkiindigung und die zentralen In-
halte seiner Botschaft gewihrende, seine in Ternate im August/September 1546 verfasste
Erklirung des Glaubensbekenntnisses ist (187-196). Die z.T. sehr langen Briefe sind am
Beginn durch Inhaltsangaben der einzelnen Kap. tibersichtlich gestaltet. Orte, Personen,
geographische Gegebenheiten, berichtete Gebriuche etc. sind durch Fufinoten knapp,
aber prizise erklirt.

An das von Michael Sievernich verfasste Vorwort (13 f.) schliefit sich eine Einfithrung
tiber ,,Franz Xavers Mission in Asien® an (15-41), die eine Einfithrung in Leben und
Mission FXs (15-22), in seine Briefe und Dokumente (23-27), in Christliche Mission
und Wahrnehmung fremder Kulturen bei FX (27-36), schlieilich in Verehrung und Tko-
nographie FXs (36-41) enthilt. Inhaltlich ist an ihr nichts auszusetzen; man wiirde je-
doch wiinschen, dass der oder die Verf. namentlich genannt wiirden. Der Anhang ent-
hilt eine Zeittafel (474-477) und Karten zu den Reisewegen von FX (478-483) fiir den
ganzen eurasischen Kontinent sowte speziell fiir Stidindien, die Molukken und Japan, an
sich sehr niitzlich, jedoch in der hier abgedruckten schematisierten Form cher unge-
briuchlich und stérend. Es folgen eine kurze Bibliographie, ein Glossar und dann, was
sehr hilfreich ist, drei Register fiir Orre, Personen und sachliche Stichwérter. Besonders
das letztere ermoglicht es dem Leser schnell, Themen und Probleme in den Briefen wie-
derzufinden, ob es sich um christliche Glaubensinhalte, kirchliche und politische Insti-
tutionen oder fremde Religionen handelt.

Dass die jetzt auf Deutsch zuginglichen Dokumente eine vorziigliche Quelle sowohl
fiir die Kirchen- und Missionsgeschichte wie fiir die Anfinge der europiischen Wahr-
nehmung fremder Kulturen und Religionen darstellen, bedarf keiner Begriindung. In den
Briefen, deren geographischer Rahmen von Lissabon nach Goa, dann zu den Paravern in
Stidindien, in die Molukken, nach Japan und schlielich am Ende bis vor die Tore Chinas
geht, spiegelt sich die Wahrnehmung des ,, Andern®, aber auch der Lernprozess von FX:
von einer eher noch mittelalterlichen Vorbildern folgenden Mission an der indischen Fi-
scherkiiste bis zur Notwendigkeit einer intensiven Akkomodation in Japan, von einer
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