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Muhammed Igbals Bewertung von Friedrich Nietzsche
in Dschawid-Name (Buch des Dschawid oder
Buch der Ewigkeit)

Von ArsLan Torakkaya
e

Muhammed Igbal gilt als ein bedeutender Dichter und Denker der
modernen islamischen Welt. Im Jahre 1877 wird er in Sialkot im Pandschab
geboren. ' Er studiert Rechtswissenschaft und Philosophie in Lahore und in
England, wo er 1908 sein Studium abschliefit. Im selben Jahr promoviert er
in Miinchen mit seiner Abhandlung The Development of Metaphysik in
Persia. Anschlieffend kehrt er nach Lahore zuriick und lehrt zunichst an der
dortigen Universitit Philosophie und englische Literatur. Seine Lehrtatig-
keit beendet er jedoch bald und wird Rechtsanwalt.

Gegen Ende seines Lebens widmet Igbal seine Aufmerksamkeit in zu-
nehmendem Mafle der Politik. 1930 wird er Prisident der Jahresversamm-
lung der Indischen Muslim-Liga. Im Rahmen dieser Versammlung weist er
als erster auf die Méglichkeit einer Teilung Indiens in einen muslimischen
und einen hinduistischen Teil hin, welche 1947 realisiert wird. In den Jahren
1931 und 1932 leitet er die Round Table Conference in London zur Lésung
der indischen Frage. Ferner war er auch kurzfristig als politischer Berater
des Schahs von Afghanistan im Jahre 1933 in Kabul titig. Iqbal stirbt am
21. April 1938 in Lahore.

Igbal gilt heute als der geistige Vater Pakistans. Das Denken des Dichter-
Philosophen war auf die universale Aufgabe ausgerichtet, die so lautet:
»Durch die Vermihlung von Intellekt und Liebe [ist] die Grundlage fiir eine
Welt zu schaffen.? Als muslimischer Intellektueller widmete sich Iqbal
vorwiegend dem westlichen Denken.® Er war davon iiberzeugt, dass der in-
nere dynamische Geist der westlichen Kultur islamischen Ursprungs ist.
Ferner vertrat er die These, dass die europiische Geistesgeschichte nichts
anderes sei als eine Weiterentwicklung der bedeutendsten Phasen der islami-
schen Kultur. So habe es einmal eine Zeit gegeben, in der das europiische

' »Originally, his family belonged to Kasmir. Indeed, they were descended from the Sapru
branch of Kasmiri Brahmins, a unique ethnic group endowed with great qualities of the mind and
heart which has achieved much distinction in diverse fields in recent Indian history. Some time in
the seventeenth century Iqbal’s forebears had transferred their spiritual allegiance from the Vedas
to the Qur'an, but Igbal for his part was never altogether able to forget his genealogy [...].“
S. Igbal, The Ardent Pilgrim. An Introduction to the Life and Work of Mohammned Igbal, New
Delhi 1997, 2.

> M. Igbal, Die Wiederbelebung des religisen Denkens im Islam, Lahore 2004, 7.

* So schreibt er in einem Brief an Sufi Tabassum: »Ich habe die meiste Zeit meines Lebens damit
verbracht, westliche Philosophie zu studieren. Diese Sichtweise ist mir jetzt fast zur Gewohnheit
geworden. Bewufit oder [...] unbewuft untersuche ich die Fakten des Islam aus diesem Blickwin-
kel. Als Folge davon habe ich mehrmals erfahren, dafl ich mich zu dieser Problematik auf Urdu
nicht adiquat ausdriicken kann.“ §. Atanllah, lkbal Name; Band 1, Lahore 1997, 47.
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Denken von der Welt des Islam inspiriert wurde.* Spater sei die muslimi-
sche Kultur allerdings in einen Stillstand geraten, so dass ,,das religitse Den-
ken im Islam wihrend der letzten fiinfhundert Jahre praktisch stagnierte®.”
Europa dagegen habe ,,wihrend all der Jahrhunderte unserer intellektuellen
Erstarrung ernstlich iiber die groflen Probleme nachgedacht, an denen die
Wissenschaftler des Islam so sehr interessiert waren®.® Es sei daher sinnvoll
zu untersuchen, so meint Iqbal, welche Verinderungen und Entwicklungen
die europiische Geistesgeschichte gehabt hitte und inwieweit die Schluss-
folgerungen, ,die Europa zog, uns beim Uberdenken und, falls notwendig,
bei der Wiederbelebung des theologischen Denkens im Islam behilflich sein
koénnen“.” In diesem Zusammenhang appelliert Igbal an die islamische
Welt, sich fiir die Arbeit am Neuaufbau des Islam zu engagieren. Denn ,,an-
gesichts der Grundidee des Islam, dass es keine weitere fiir den Menschen
verbindliche Offenbarung geben kann, sollten wir spirituell zu den emanzi-
piertesten Volkern der Welt gehdren®. Der Philosoph war davon iiber-
zeugt, dass der Islam noch immer eine neue Welt schaffen kann. Dies setzte
jedoch voraus, dass sich der ,vorziigliche Idealismus®? des Islam von den
mittelalterlichen Phantastereien der Theologen und Rechtsgelehrten®!®
emanzipiert. Um die muslimischen Gemeinschaften von solch mittelalterli-
chen Einfliissen zu befreien, schligt Igbal einen Prozess der Wiederentde-
ckung des Islam vor. Zu dessen Verwirklichung brachte Igbal den Islam in
engeren Kontakt mit dem Geist der modernen Zeit. Den Wandel brauche
man nicht zu fiirchten, da er eines der grofiten Zeichen Gottes sei. Die letzte
spirituelle Grundlage allen Lebens, wie sie der Islam begreift, sei ewig und
offenbare sich in Vielfalt und Wandel. Die Gesellschaft, die sich auf einem
solchen Konzept der Wirklichkeit griinde, miisse in ihrem Leben die Kate-
gorien des Wandels versdhnen. Falls diese Versdhnung nicht realisiert
werde, verharre die Gesellschaft weiter in der Stagnation. Neben dieser Tat-
sache waren fiir Iqbal der ,Mythenbildende Mulla®, der lebensverneinende
und realititsferne Mystizismus und vor allem die muslimischen Konige fiir
die Unbeweglichkeit und den Stillstand der muslimischen Gesellschaft ver-
antwortlich.

Nach dieser kurzen Zusammenfassung des Gedankenganges von Igbal
empfiehlt es sich, einen kurzen Blick auf seine Werke zu richten.

M. Igbal veréffentlicht 1915 seinen ersten Gedichtband, die Asrdr-i chadi
(,Die Geheimnisse des Selbst’). In diesem Werk finden sich die Grundge-
danken seiner Philosophie. Da die Schrift teilweise dem traditionellen isla-

* Vgl. Iqbal 2004, 30.
> Ebd.

¢ Ebd.

7 Ebd. 31.

% Ebd. 206f.

? Ebd.

10 Ebd. 207.
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mischen Gedankengut widerspricht, stief sie zunichst auf heftige Kritik. So
greift Igbal besonders scharf die Spitform der islamischen Mystik, die sich
in Dichtern wie Hafiz verkérpert, als eine unter hellenistischem Einfluss
entstandene Degenerationserscheinung an. Im Jahre 1917 veréffentlicht er
sein zweites Werk, die Rumiiz-i bichiadi (,Die Chiffren des Nicht-Selbst®).
Wie seine erste ist auch diese Schrift in Persisch geschrieben. Ferner ver-
fasste Igbal Gedichte auf Urdu, die unter dem Namen Paydm-i masrig (,Die
Botschaft des Ostens®) veroffentlicht wurden. Seine Urdu-Gedichtsamm-
lung Bang-i dara (,Glockenton‘) wurde 1924 publiziert, 1929 folgte Zabsr-i
agam (,Persischer Psalter®). Sein oben bereits erwihntes Werk Dschawid-
Name, welches er seinem Sohn widmete, erschien 1932. Diese Schrift
begriindete Igbals Ruhm und verschaffte ihm einen Platz im Kanon der
Weltliteratur. Zwei Jahre nach ihrer Veroffentlichung erscheint 1934 das
persische Gedicht Misafir (,Der Reisende®) sowie 1935 die Urdu-Antholo-
gie Bal-i Gibril (,Die Schwinge Gabriels®). Der Armagan-Higaz (,Das Ge-
schenk des Hidschaz), der erst posthum erschien, enthilt eine Sammlung
von teils auf Urdu, teils auf Persisch geschriebenen Gedichten. In seinen Six
Lectures on the Reconstruction of Religions Thought (1930 erschienen) hatte
Igbal seine religionsphilosophischen Gedanken dargelegt. Er versucht hier,
die iibernommenen, traditionellen islamischen Begriffe ganz neu zu inter-
pretieren. Deshalb hat dieses Buch in der abendlindischen Orientalistik
grofle Beachtung gefunden.

Igbal sieht Dschawid-Name als die letzte zusammenfassende Darstellung
all seiner geistigen Erfahrungen, welche in dieser Schrift durch eine Him-
melsreise der Seele symbolisiert werden. Auf dieser Reise wird der Autor
von seinem Lehrer Dschelaladdin Rumi begleitet. Der Durchbruch durch
die Faktizitit der geschaffenen Zeit »bringt die Himmelsreisenden durch
die Sphiren, die teils nach dem klassischen astrologischen Schema (Saturn =
grofles Ungliick) geformt sind, teils aber auch Igbals eigene poetische Kos-
mologie enthalten, wie etwa den Mars als ideale Welt ohne Krieg, dessen
Gliick freilich durch eine Suffragette empfindlich gestdrt wird“.! Nach
zwel weiteren Sphiren gelangen die beiden Protagonisten zu Nietzsches
Platz, der eigentlich jenseits aller Sphiren liegt. Dies erméglicht Igbal, eine
allgemeine Bewertung des Philosophen Nietzsche zu entwickeln. Dariiber
hinaus begegnet uns der Name Nietzsches hin und wieder in Iqbals anderen
Werken. Da der Dichterphilosoph jedoch in Dschawid-Name eine zusam-
menhingende Bewertung von Nietzsches Denken vornimmt, werden sich
die folgenden Ausfithrungen, die Igbals Position nachzeichnen sollen, auf
diese Schrift konzentrieren.

Grundsitzlich finden sich in Iqbals Werken mehr oder weniger offen-
sichtliche Spuren von Nietzsches Gedankengut. In Asrir-i chidi (\Die Ge-

"' M. Igbal, Botschaft des Ostens. Ausgewahlte Werke. Herausgegeben von A. Schimmel, Tii-
bingen/Basel 1977, 200.
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heimnisse des Selbst‘) ist Nietzsches Einfluss sehr deutlich zu erkennen.'
Er manifestiert sich etwa in Igbals Kritik an Platon, in der Annahme von
den drei Stufen des Egos, in der Erzihlung tiber den Vergleich von Perlen
und Steinkohle usw. Ferner finden sich in Bal-i Gibril (,Die Schwinge Ga-
briels‘) einige Hinweise auf Nietzsches Gedanken." Payim-i masrig (,Die
Botschaft des Ostens®) enthilt sowohl affirmierende als auch negierende
Stellungnahmen zur Gedankenwelt Nietzsches. Wahrend Igbal hier dessen
Lebensphilosophie mit dem Pessimismus Schopenhauers vergleicht, argu-
mentiert der Philosoph im Sinne Nietzsches gegen ein Voglein, das den
Dorn des Gartens beklagt. '

Gleich mehrere Male sah sich Iqbal dem Vorwurf ausgesetzt, Nietzsches
,Ubermenschen‘ nachzuahmen und zu predigen. Es lassen sich jedoch grofie
Unterschiede zwischen dem ,Ubermenschen‘ von Nietzsche und Igbals
,vollkommenem Menschen® erkennen.'® Nietzsche schafft den Ubermen-
schen in Folge des von ihm ausgerufenen Todes Gottes. Der Ubermensch
schopft seine Kraft aus sich selbst. Er ist ein sich selbst Werte setzendes In-
dividuum, das sein Selbstverstindnis aus einer neuen Sicht von Sein, Welt
und Mensch bezieht. Er ist ganz und gar frei und unabhingig von jeglichen
Kriften, die sich auflerhalb seiner selbst befinden. Nietzsches ,Ubermensch’
ist der Ausdruck der Uberwindung des Selbst. ,Der Ubermensch ist der
Sinn der Erde.'®” Thm gegeniiber steht Igbals ,Vollkommener Mensch’, der
sich miihelos aus den klassischen islamischen Idealen ableiten lasst. Es ist
der Prophet Muhammad, als Vorbild und Modell fiir jeden Glaubigen. Jeder
Muslim soll ihn nachahmen. Er hat seine natiirlichen Anlagen nach diesem
Muster zu verwirklichen, bis er die groffitmégliche Vollendung seiner Per-
sonlichkeit erreicht. Der vollkommene Mensch ist vor allem ein Geschopf
Gottes und dessen Stellvertreter auf der Welt. Er ist fiir seine Taten Gott ge-
geniiber voll verantwortlich. Trotz der groflen Unterschiede zwischen die-
sen beiden Konzeptionen ist als gemeinsamer Punkt festzuhalten, dass in
beiden Fillen die Selbstverwirklichung des Menschen als hdchstes Ziel be-

12 Vel. Iqbal 1977, 81-90.

B Vgl. ebd. 97-114.

* ,Er sprach: ,Zieh Nutzen aus des Schadens Tasche,

Die Ros’ bringt, brustzerreiflend, Gold zutage.
Wirst krank du, schaff Heilmittel aus dem Schmerz!
Sei Freund dem Dorn — Ein Garten wird dein Herz!“ Ebd. 186.

2 Vel S. A, Wahid, Igbal. His Art und Thought, Lahore 1944, 122. — Der vollkommene
Mensch wird bei den islamischen Mystikern zum Spiegel, der in sich das géttliche und weltliche
Wesen vereint, zum wahren Mittler zwischen Mensch und Gort. ,Bei Ikbal wird dieser Gedanke
dadurch verandert, daff der vollkommene Mensch derjenige ist, welcher nicht sein Ich ganz im
gottlichen Ich hat entwerden lassen, sondern im Gegenteil sein Ich in hochstmGglichster Konzen-
tration entwickelt hat und als selbstindiges, mit dem géttlichen Willen in Uberemstlmmung han-
delndes Wesen gleich Gott ein Schaffender, Suchender, niemals Ruhender ist. Fiir einen solchen ist
der mystische Aufstieg nichts als ein Bewuftseinswechsel, denn Raum und Zeit sind nichts als
Zustinde seiner Seele.” M. Iqbal, Buch der Ewigkeit. Aus dem Persischen iibersetzt von
A. Schimmel, Miinchen 1957, 5.

1o F Nietzsche, Also sprach Zarathustra [im Folgenden Za], Vorrede, Miinchen, KSA 4, 14.
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trachtet wird und die Einzigartigkeit sowie die Erfiillung des menschlichen
Lebens wiederholt betont werden.” Bei Nietzsche steht sie im Vordergrund
seiner Philosophie.

Ebenso wie Nietzsche hebt Igbal stets den dionysischen Charakter des
Lebens, also dessen bewegliche, heitere Seite hervor. Als weitere Gemein-
samkeit ist die Bekimpfung der Krifte, die Lebenswillen und Lebenskraft
verderben, zu nennen. Nietzsche ist der Philosoph des Lebens. Sein ganzes
Denken und Schaffen ist geprigt vom Phinomen und dem Begriff des Le-
bens. Es ist das schopferische, sich selbst wollende und tiber sich hinaus-
schatfende Leben, das sich bei Nietzsche in doppelter Hinsicht entfaltet: Es
16st die traditionellen Wertesysteme auf und es bietet die Méglichkeit zu ei-
ner neuen Freiheit. In der Destruktion des Alten und im Entwurf des
Neuen kann das Leben selbst neue Werte entwickeln.

Igbals Auseinandersetzung mit dem Gedankengut Nietzsches soll im
Folgenden durch die Untersuchung eines Gedichtes, welches der muslimi-
sche Intellektuelle iber den deutschen Philosophen verfasst hat und das in
seiner Schrift Dschawid-Name enthalten ist, niher beleuchtet werden. Eine
kleinschrittige Analyse soll hierbei gréfitmogliche Textgebundenheit bei der
Interpretation gewihrleisten. '®

Jenseits der Sphiren
Der Ort des deutschen Philosophen Nietzsche

Und tiberall des Seins und Nichtseins Kimpfe,
Und keiner kennt des blauen Rads Geheimnis!
(Verse 1-2)

Werden und Vergehen bekimpfen sich gegenseitig. Schauplatz dieses
Kampfes ist das gesamte Universum. Alles, was es auf der Welt gibt, ist ver-
ginglich und unbestindig. Trotz dieser Tatsache weiff jedoch niemand ganz
genau, weshalb Werden und Vergehen miteinander ringen miissen und wa-
rum es das Sein iiberhaupt gegeben hat.

Und iiberall der Tod als Lebensbote —
O wohl dem Mann, der weif}, was Tod bedeutet!
(Verse 3—4)

7 R. Pannwitz betont, dass Ubermensch sich nicht nur auf den Menschen bezieht, sondern er
ist dem Kosmos entsprechende Wahrheit. ,Er ist das Individuum, welches dem Kosmos ent-
spricht, nicht das romantische, das im Kosmos aufgeht, sondern das klassische, in dem der Kos-
mos sich personifiziert, das ihn, wie das Haupt den Kérper, trigt. Dieser Ubermensch leistet die
Rechtfertigung und Erlésung des Menschen, gibt ihm seinen Sinn und sein Ziel.“ R. Pannwitz,
Der Nihilismus und die werdende Welt, Niirnberg 1951, 302.

' Das Gedicht findet sich in M. Igbals ,,Dschawid-Name®. In: Botschaft des Ostens, 199-328,
hier 295.
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Nietzsche meint mit der ,,Ewigen Wiederkunft des Gleichen“"” die Wie-
derkehr dessen, was sich nach langer Zeit in den Menschen und im Univer-
sum abspielt. Deswegen soll der Mensch sein Leben in der Hoffnung ver-
bringen, dass sein Dasein mit dem Tode nicht zu Ende geht, sondern stets
zuriickkehrt. Das Leben des Menschen wiederholt sich bestindig aufs Neue
in neuer Form und Gestalt. Bei der Reflexion der Lehre von der ewigen
Wiederkunft gelangen die Dichotomien Sein und Werden in den Blick. Die
antiteleologische Stofirichtung seiner Wiederkunftslehre zwingt Nietzsche
dazu, den Gedanken des Werdens mitzudenken.

Solch ein Gedanke schliefft natiirlich den Glauben an die Auferstehung
und Leben nach dem Tode grundsatzlich aus. Daher tibt Igbal als glaubiger
Muslim scharfe Kritik an Nietzsches Begriff der ,Ewigen Wiederkehr des
Gleichen®.?

Und tiberall das Leben gleicht wie Wind

Stets ruhelos, und Ruhe doch begehrend!

Mein Auge schaute hundert fliicht’ge Welten,

Bis nun der Schopfung Grenze sichtbar wurde.

Und jede Welt hat andre Mond’ und Sterne,

Ein jedes Leben andern Brauch und Sitte.
(Verse 5-10)

Igbal thematisiert hier ganz offensichtlich die islamische Auffassung des
Universums, welche die Vielfaltigkeit desselben akzeptiert. Im Koran und
Hadith trifft man auf den Ausdruck ,Vielfaltigkeit des Universums (ili-
mun).“?" Jeder Mensch ist durch seine sozio-kulturelle Umgebung - etwa
durch die Sitten seines Umfelds — gepragt. Diese Verschiedenheit zeigt sich
nicht nur auf der gesellschaftlichen Ebene, sondern auch im individuellen
Bereich.

Und jeder Welt gleicht einem Strom die Zeit —
Hier eilt sie schnell dahin, dort schwer und breit.
Ein Jahr bei uns ist dort ein Mond, ein Hauch,
Das Viel der Welt wird dritben wenig auch.
(Verse 11-14)

1 Die Lehre von der ewigen Wiederkunft behauptet, ,daf alles schon einmal da gewesen ist,
aber in jedem Moment trotzdem Neues entsteht, daf} jeder Moment neu und unverbraucht, un-
schuldig ist. Damit will Nietzsche eine Synthese aus antiken (kreisenden) heraklitisch-pythago-
reischen Lehren und dem neuzeitlichen Zeitpfeil der modernen Physik ,auf der Spitze der
Modernitit® (K. Lawith, Schriften; Biande 1-9, Stuttgart 1981-1988, hier: Band 6, 1987, 238) er-
reichen — auf dass diese Verséhnung von Antike und Neuzeit in die Welt- und Weltvorstellung der
Menschen gelange. Zugleich sollen die egalitiren Erlésungsversprechen (der Einfluss der theolo-
gischen, auf das Ende hin fixierten neuzeitlichen Vorstellung ,Zukiinftighkeit der fiir alle gleichen
Zeit sind) absolut werden. Die ewige Wiederkunft ist also direkt gegen Sozialismus, Liberalismus,
Gleichberechtigung, Demokratie etc. gerichtet, gegen alles, was Nietzsche ,moderne Ideen’ nennt
und nach Nietzsche nicht Gleichheit, sondern Gleichgiiltigkeit, mithin Nihilismus zur Folge hat -
Nietzsches Intention ist die einer neuen Rangordnung durch die Lehre von der Wiederkunft.”
H. Ottmann, Nietzsche-Handbuch. Leben — Werk — Wirkung. Stuttgart/Weimar 2000, 222.

2 Vgl. M. Igbal, Six Lectures on the Reconstruction of Religious Thought, Lahore 1930,
114-115.

2t Kor’an: Fatiha (Sure 1), Vers 2 und A'raf (Sure 7), Vers 121.
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Der Dichter weist auf die Relativitit der Zeit hin, welche auch im Koran
wiederholt betont wird.?? In diesem Zusammenhang ist anzumerken, dass
Igbal von der Relativititstheorie Einsteins nicht unbeeinflusst blieb.*

In Einer Welt zeigt Kiinste der Verstand,
In einer Welt ist elend er, verkannt.
(Verse 15-16)

Einer rational erfassbaren Welt wird eine weitere gegentibergestellt, in
welcher der Verstand funktionslos bleibt. Jeglicher Versuch, diese zweite
Welt (rational) zu verstehen, muss scheitern, weil sie die Grenzen des Ver-
standes transzendiert.

Am Grenzwert dieser Welt des ,, Was®, ,, Wieviel“
Erschien ein Mann mit schmerzvollem Laut.
(Verse 17-18)
Zwischen den zwei Welten (d.h. zwischen der Welt der Quantitit und der
Welt der Qualitit) steht Igbal zufolge Nietzsche, der mit schmerzerfilltem
Herzen schreit.

Sein Blick war schirfer als des Falken Blick,
Sein Antlitz zeugte von des Herzens Brand.
(Verse 19-20)

Man erkennt hier sehr deutlich, dass Iqbal von Nietzsches Aussehen, ins-
besondere von seinem Blick und seinem Gesicht beeindruckt war.

In jedem Nu wuchs seines Glithens Strahl,
Nur einen Vers, er sang ihn hundertmal:
(Verse 21-22)

Der Dichter will auf den Grundgedanken von Nietzsches Philosophie
hinweisen.

,Nicht Gabriel, nicht Paradies, nicht Huris,
ach und auch nicht Gott —
Nur eine Handvoll Staub, entbrannt von einer
Seele sehnsuchtsvoll!

(Verse 23-24)

Der muslimische Philosoph geht mit Recht von der Annahme aus, dass
Nietzsche grundsitzlich jedweder religiosen Weltanschauung abwehrend

gegeniibersteht. In diesem Zusammenhang fillt auf, dass Iqbal kaum christ-
liche Begriffe verwendet, sondern in erster Linie islamische.

Ich sprach zu Rumi: ,, Wer ist der Besess’ne?

Er sprach zu mir: ,Es ist ein deutscher Weiser*;
(Verse 25-26)

2 Kor’an: Al-Hag (Sure 22), Vers 47.
B Vgl Iqbal 1977, 122-188.
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Igbal nennt Nietzsche hier einen ,Besessenen®, was jedoch nicht negativ
zu verstehen ist. Diese Zeilen missen vor dem Hintergrund der ihnen vo-
rangehenden Verse verstanden werden. Wird dieser Kontext berticksichtigt,
so stellt sich die Erkenntnis ein, dass Igbal durch dieses Wort vielmehr sei-
ner Bewunderung fiir Nietzsche Ausdruck verleiht.

Sein Standort ist inmitten beider Welten;
Ein langes Lied liegt noch in seinen Saiten.
(Verse 27-28)

Nietzsche steht Igbal zufolge an der Grenze zwischen zwei Welten, deren
eine in Zeichen der Quantitat steht, wihrend als Wesensmerkmal der ande-
ren die Qualitit festzuhalten ist. Der deutsche Philosoph hat den Menschen
eine sehr alte Botschaft und tiefgreifende Wahrheit mitzuteilen.

Denn er ist Halladsch ohne Strick und Galgen,
Hat neu gesprochen jene alten Worte! **
(Verse 29-30)

Hier wird eine Ahnlichkeit zwischen Nietzsche und Halladsch postu-
liert. Dem islamischen Mystiker ging es ebenso wie Nietzsche darum, dass
die Menschen sich von ihrer Unmiindigkeit befreien und sich einen neuen
Zugang zur Wahrheit er6ffnen. Mit seinen Anschauungen stieff Halladsch
jedoch auf das Unverstindnis seiner Zeitgenossen, so dass er von damaligen
Machthabern schliefflich hingerichtet wurde.

Sein Wort ist ohne Fehl, tief sein Gedanke,
Sein Wortschwert spaltete entzwei die Westler.
(Verse 31-32)

Igbal verleiht seiner Verehrung fiir Nietzsches Philosophie Ausdruck. Er
stellt mit Recht die Tatsache fest, dass sie die westliche Welt tief gespalten
hat.

Die Nachbarn wufiten nicht, was ihn entriickte,
Und als Verriickter galt nun der Verziickte.
(Verse 33-34)

#* Al Husain bin Mansur al-Hallag (858-922) war ein islamischer Mystiker aus dem Iran. Als
Prediger kam er bis nach Nordindien. ,Al Hallag bemiihte sich um eine Vergeistigung des Islam
(z. B. durch eine Lichtmetaphysik, in der Muhammad Quelle aller Erleuchtung ist, durch leiden-
orientierte Entsagung und ekstatische Gottesliebe). Seine Hymnen in Reimprosa sind eines der
frithesten Zeugnisse fiir die poetische Verherrlichung des Propheten. Seine Vorstellung von der
gottlichen Einwohnung brachte ihm den Vorwurf ein, Gottihnlichkeit zu beanspruchen. Er
wurde sowohl wegen extrem-schiitischer Anschauungen als auch wegen seiner Verbindung zu
dem sunnitischen Verschworer Ibn al-Mu’tazz angeklagt und 913 in Bagdad eingekerkert. 922
wurde ihm der Prozef gemacht, weil er die Pflicht der Pilgerfahrt geleugnet hatte, indem er vor-
schlug, das dadurch gesparte Geld Waisenkindern zukommen zu lassen. Nach seiner Verurteilung
wurde er gehingt oder gekreuzigt. Sein Grab in Bagdad ist Wallfahrtsort. Al Hallag iibt bis in die
Gegenwart besonders mit seinen sozialreformerischen Gedanken groflen Einfluff auf arabische
Intellektuelle aus.“ G. Barthel/K. Stock (Hgg.), Lexikon arabische Welt. Kultur, Lebensweise,
Wirtschaft, Politik und Natur im Nahen Osten und Nordafrika, Wiesbaden 1994, 251.
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Nietzsche war bekanntermafien in den letzten Jahren seines Lebens psy-
chisch krank. Igbal zeigt sich iiberzeugt davon, dass es sich bei dieser ver-
meintlichen Erkrankung vielmehr um gottliche Ekstase handelte. Es ist be-
merkenswert, dass Iqbal Nietzsche dem Mystizismus zuordnet und sein
durch die Krankheit bedingtes Verhalten durch géttliche Ekstase erklirt.

Verniinft’ge, ohne Teil an Rausch und Liebe,
Sie gaben seinen Puls in Arztes Hand!
(Verse 35-36)

Der Verfasser dieser Zeilen ist der Meinung, dass Nietzsches psychische
Erkrankung keineswegs organischer Natur ist. Diejenigen, die gar nicht
wissen, was gottliche Ekstase bedeutet, versuchen gemif Iqbal, die Krank-
heit des Philosophen durch drztliche Behandlung zu heilen, ohne jedoch zu
verstehen, was die gottliche Ekstase tatsichlich ist.

Was kommt von Arzten aufler Heuchelei?
Weh dem Entriickten, der im West geboren!
(Verse 37-38)

Da die Wissenschaftler und Arzte den Verstand als einzigen Mafistab gel-
ten lassen, konnen sie jegliche dartiber hinausgehende Realitit nicht verste-

hen. Deshalb bleibt thnen das Geheimnis der Krankheit Nietzsches fremd.

Fiir’s Herz schreibt ein Rezept ihm Avicenna,
Liflt ihn zur Ader, gibt Beruhigungspillen.*
(Verse 39-40)

Avicenna kennt die Ursachen von Nietzsches Erkrankung. Fiir dessen
Genesung schreibt Avicenna dem deutschen Philosophen ein Rezept und
gibt ihm entsprechende Medikamente. Iqbal wihlt den Namen Avicennas
bewusst, weil in den klassischen islamischen Quellen Avicenna als Heils-
spender und Arzt dargestellt wird.

Er war Halladsch, im eigenen Lande fremd,
Entkam den Pfaffen, fand beim Arzt den Tod.
(Verse 41-42)

Ebenso wie Halladsch war Nietzsche fremd in seinem eigenen Land. Hal-
ladsch war von religiésen Fanatikern getotet worden. Zwar hat der Deut-
sche dieses Schicksal nicht geteilt, doch fiel er Arzten zum Opfer, die das
Wesen seiner Krankheit nicht verstanden haben.

Nicht einer in Europa kannt’ die Pfade,
Und lauter schwoll das Lied aus seinen Saiten.
(Verse 43—44)

 Avicenna (Ibn Sina) war Arzt und Philosoph (980-1037), ,,der wie sein Lehrer Farabi aristo-
telische mit neuplatonischer Philosophie verschmolz; [er] wirkte durch seine grofle Enzyklopadie
,Buch der Genesung der Seele’ stark auf das christliche Abendland und besonders auf Albert d.
Gr. und Thomas von Aquin.“ G. Schischkoff (Hg.), Philosophisches Wérterbuch, Stuttgart 1960,
47.
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Igbal driickt hier seine Uberzeugung aus, dass es letztlich niemanden in
Europa gibt, der Nietzsche wirklich versteht. Nietzsche geht selbst davon
aus, dass seine Philosophie, wenn iiberhaupt, erst von kommenden Genera-
tionen verstanden wird.

Und keiner wies dem Wandernden den Weg —

Thn trafen hundert Ungliicksfille, Schlage!

Er war wie Bargeld — keiner wog ihn aus;

Er wuflte, was zu tun, und konnt’ nicht handeln!
(Verse 45-48)

Igbal betont hier Nietzsches Einsamkeit.*® Niemand hat ihm auf dem
Weg der Wahrheitssuche geholfen, wo ihm viel Ungliick zugestoflen ist. Der
Dichter betont, dass niemand den Philosophen in seinem Wert erkannt hat.

Ein Liebender, in seinem Ach verwirrt!
Ein Wanderer, in seinem Weg verirrt!
(Verse 49-50)

Demzufolge war Nietzsche ein Liebender, der sich in seiner Liebe ver-
liert. Gleichzeitig war er ein Wanderer, der sich auch auf seinem Weg ver-
lauft.

In seinem Rausch zerschlug er jedes Glas,
Er trennte sich von Gott, zugleich vom Selbst.
(Verse 51-52)

Ahnliche Gedanken dufiert Iqbal in seinem Werk Botschaft des Ostens.”
Diese Verse beschreiben den geistigen Zustand Nietzsches in angemessener
Weise. In diesem Zusammenhang heifit es bei Pannwitz: ,,Bei Nietzsche zer-
bricht ein maflloser Inhalt und Grad der Seele zuletzt das Gefa.“* In der
zweiten Zeile kritisiert Igbal offensichtlich den Atheismus des deutschen
Philosophen. Das Grundprinzip von Nietzsches Denken ist die Verleug-
nung Gottes, was fiir Igbal nicht in Frage kommen kann. Gottes Verleug-
nung bei Nietzsche basiert eigentlich auf der Idee der Selbstverwirklichung.

% Nietzsche verleiht seiner Einsamkeit in ,,Also sprach Zarathustra® wie folgt Ausdruck:
»Ein Ungestilltes, Unstillbares ist in mir; das will laut werden. Eine Begierde nach Liebe ist in mir,
die redet selber die Sprache der Liebe.

Licht bin ich: ach, dafd ich Nacht wire! Aber dies ist meine Einsamkeit, dafl ich von Licht umgiir-
tet bin. [...]
Aber ich lebe in meinem eignen Lichte, ich trinke die Flammen in mich zuriick, die aus mir bre-
chen.
Ich kenne das Gliick des Nehmenden nicht; und oft triumte mir davon, daf} Stehlen noch seliger
sein miisse als Nehmen.
Das ist meine Armuth, daff meine Hand niemals ausruht vom Schenken; das ist mein Neid, daf8
ich wartende Augen sehe und die erhellten Nichte der Sehnsucht® (Za, IT [Nachtlied], KSA 4,
136).
77 ,Der Menschen Langsamkeit lief zittern ihn in Gram,
Sein Denken schuf ein Bild: das sollte fester sein;
Warf hundert frische Wirrn er in der Franken Land —
Ach, ein Besessner trat zur Glasfabrik hinein!“ Igbal 1977, 188.
2 Pannwitz 1951, 290.
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Fiir Igbal ist aber die Selbstverwirklichung ohne Gott nicht moglich. Zwi-
schen Gott und Mensch sieht er keinen Gegensatz. Sie schlieffen einander
nicht aus, sondern erginzen sich gegenseitig. Igbal setzt die Trennung von
Gott mit der Trennung vom eigenen Selbst gleich. Wer sich von Gott ab-
wendet, trennt sich gleichzeitig von seinem eigenen Selbst. Hierin liegt dem
Dichter zufolge der Grund dafiir, dass Nietzsches Versuch, mit seiner Kon-
zeption des ,,Ubermenschen® einen neuen Menschen zu schaffen, erfolglos

bleibt.”

Er wollte mit dem dufleren Auge sehen,

Wie Gottes Macht und Lieblichkeit sich mischt.

Er wollte, daff aus Lehm und Wasser wachse

Das Korn, das nur im Herzenssaatfeld keimt.
(Verse 53-56)

Gemil} dem pakistanischen Intellektuellen wollte Nietzsche mit seinen
Augen etwas sehen, was letztlich fiir die Augen unerkennbar bleibt, nimlich
Gottes Macht und die Liebe. Er erwartet von der Materie eine geistige Ent-
faltung.

Was er gesucht, war Ort der Gottesmacht,
Und dieser Ort liegt jenseits der Vernunft.
(Verse 57-58)

Nietzsche hat immer etwas gesucht, doch hat er das Objekt des Suchens
falsch benannt. Igbal zufolge hat er — auch wenn er es geleugnet hat - stets
den ,,Ort der Gottesmacht® gesucht. Diesen konnte er jedoch niemals fin-
den, da er sich einem triigerischen Wegweiser anvertraute: der Vernunft.

Das Leben kommentiert des Ichs Symbole —

»Keiner” — [ Als er” sind nur des Ichs Stationen.

Er kam vom , kein Gortt® nicht zum ,aufler ihm*

Und wufite nicht den Sinn des Worts ,,sein Diener®.
(Verse 59-62)

Das Leben des Ich wird durch die Weltanschauung des Selbst verstanden.
Hinsichtlich der Weltanschauung sind zwei grundsitzlich verschiedene Si-
tuationen zu unterscheiden, namlich die Verleugnung Gottes oder die Beja-
hung Gottes. Nietzsche blieb, so meint Igbal, bei ,kein Gott* und konnte
nicht zum ,,aufler ihm“ gelangen. Der Dichter erklart hier Nietzsches Posi-
tion durch das Bekenntnis zur Gotteseinheit im Islam (kalima-i tevhid).
Dieses Bekenntnis lautet folgendermaflen: ,,La ilaha illa’ llah* (,Es gibt kei-
nen Gott aufler Allah®). Iqbal betont, dass ,,La ilaha® (,Es gibt keinen Gott®)

* In diesem Sinne kritisiert E. Underhill Nietzsches einseitigen Individualismus. ,Die eigenar-
tige, leidenschaftliche Philosophie Nietzsches, jenes unausgeglichenen modernen Johannes des
Téufers, ist in Wahrheit auf einem starken Glauben an die héhere Natur und den héheren Wert
des Lebens, des Tuns und der Kraft aufgebaut, und sie wird nur entstellt durch den einseitigen In-
dividualismus, der ihn hinderte, das grofle bedeutsame Leben des Ich und das grofiere und be-
deutsamere Leben des Alls genau gegeneinander abzuwigen.* E. Underhill, Mystik. Eine Studie
tiber die Natur und Entwicklung des religidsen Bewufitseins im Menschen, Miinchen 1928, 36.
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eine Vorbereitung fiir den Gottesbeweis und fiir das Bekenntnis zur Gottes-
einheit ist. Diese Verleugnung ist eine Verleugnung der Gotter zugunsten
des Bekenntnisses zum einen Gott. Nietzsche ist leider hier stehengeblie-
ben. Wire er weitergegangen, so bote sich ein vollig anderes Bild. Der deut-
sche Philosoph hat jedoch weder an Gott noch an den Propheten geglaubt,
da er beim ersten Teil des Gottesbekenntnisses geblieben ist. Deswegen be-
trachtet Igbal Nietzsche nicht als einen ,richtigen‘ Atheisten. Ahnliche Auf-
fassung teilt auch Pannwitz. ,Nietzsche ist nicht ein Atheist, der nach dem
alten Gott heimlich zuriickverlangt, sondern der Gott der herrschenden
Vorstellung widerspricht seiner Vorstellung von einem Gott. So hat er auch
nicht einen neuen Gott gebracht, sondern die weiteste Kluft zwischen Got-
tes-Vorstellung und Gott aufgerissen.“”° Igbal betont wiederholt, dass
Nietzsche kein Atheist war. In seiner Schrift Botschaft des Ostens sagt er
ganz ausdriicklich, dass Nietzsches Herz glaubig und gut, sein Gehirn hin-
gegen heidnisch sei.”

So nah an seinem Glanz, doch ohne Kunde,
Noch ferner als die Frucht vom Wurzelgrunde.
(Verse 63—64)

Dem Verfasser zufolge war Nietzsche ganz nahe an der Quelle der Got-
teswahrheit. Er konnte aber diese heilige Quelle nicht wahrnehmen, ob-
wohl er lange Zeit danach gesucht hatte. Nietzsches Situation findet ihren
pragnanten Ausdruck in dem Bild von der Wurzel und den Friichten: Ob-
wohl Friichte und Wurzel demselben Baum angehéren, bleiben sie stets
voneinander getrennt.

Sein Auge wollte nur den Menschen schauen —
»Wo ist der Mensch?“ so rief er unablassig.
(Verse 65-66)

Nietzsche hat immer ,den wirklichen Menschen® gesucht. Da er seinen
Blick nur auf den Menschen gerichtet hatte, konnte er Gott nicht sehen.

X Pannwitz 1951, 297.

3 Wenn siiflen Sang du suchst, so flich vor ihm —
In seinem Rohr liegt Donnergrollens Wut!
Er warf ins Herz des Westens einen Speer —
Rot seine Hand noch von des Kreuzes Blut!
Er, der aufs Heiligtum den Tempel baute:
Heidnisch sein Hirn, glinbig sein Herz und gut.
Verbrenne dich in dieses Nimrods Feuer —
Der Garten Abrahams kommt aus der Glut® (Verse 1-8). Igbal 1977, 189. — Nietzsche hat
einen gewaltigen Angriff auf die christliche Moralphilosophie unternommen. ,Sein Hirn ist
deshalb ungliubig, weil er Gott leugnet; doch seine Gedanken sind in manchen ethischen Er-
gebnissen der islamischen Religion auflerordentlich nahe. Sein Herz ist glaubig und sein
Hirn ist unglaubig — der edle Prophet hat ein dhnliches Wort tiber Umayya ibn Sale (frithara-
bischer Dichter) gesagt: ,Seine Zunge ist gliubig und sein Herz ungliubig’.“ Ebd., Anmer-
kung.
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Sonst hitte er die Irdischen verlassen,
Um, Mose gleich, die Schau des Herrn zu fassen!
(Verse 67—68)

Hitte er Gott wirklich sehen wollen, so hitte er die Irdischen hinter sich
gelassen und — wie Moses — nur nach der Gottesschau verlangt.

Ach, hitte er in Ahmeds Zeit gelebt,
Daf er gelangt zur ew’gen Freude wiir
(Verse 69-70)

Ahmad Sirhindi (1564-1624) war der wichtigste Fiihrer des Nagschban-
di-Ordens in Indien. Iqbal verehrte Sirhindi sehr. Er artikuliert hier sein Be-
davern im Hinblick auf den Umstand, dass Nietzsche nicht zur Zeit Sirhin-
dis gelebt hat, da er dann — nach Igbals Uberzeugung — durch dessen Lehre
zum wahren Glauben gelangt wire.

132

Doch sein Verstand spricht immer nur mit sich —.

Geh deinen Weg, der besser ist fiir dich!

Vorwirts den Fufl! Wir nahen jenem Ort

In welchem ohne Stimme wichst das Wort!
(Verse 71-74)

Igbal ist sich bewusst, dass Nietzsche sich stets gegen duffere Orientie-
rungszwinge zur Wehr gesetzt hat und sich nicht leicht von seinen Uber-
zeugungen hat abbringen lassen. Daher schligt er dem deutschen Philoso-
phen vor, seinen Weg weiter zu verfolgen, da dieser der bessere fiir ihn sei.
Dies lisst erneut erkennen, dass Igbal Nietzsches Philosophie im Allgemei-
nen schitzt und seine Anschauungen in vielerlei Hinsicht teilt.

Als Fazit soll festgehalten werden, dass der Einfluss von Nietzsches Phi-
losophie auf Igbal unverkennbar ist. Insbesondere hat die Konzeption des
»Ubermenschen® auf Igbals Auffassung des , Vollkommne[n] Mensch[en]“
gewirkt. Zudem ist deutlich geworden, dass der muslimische Intellektuelle
der Persénlichkeit und dem Denken des deutschen Philosophen mit beson-
derer Zuneigung begegnet. Diese Zuneigung geht so weit, dass Igbal Nietz-
sche und seine Philosophie mit islamischen Begriffen beurteilt. Hierin je-
doch liegt Igbals Irrtum, wenn er aufgrund seiner Sympathie zu Nietzsche
diesen so beurteilt, als sei er Muslim gewesen. Es scheint, als fiirchte der is-
lamische Dichterphilosoph die Verdammung Nietzsches aufgrund dessen
Gottesverleugnung. Daher positioniert er den deutschen Philosophen, wie
oben erliutert wurde, auf der Grenze zwischen zwei Welten. Nietzsches
Denken blieb letztlich jedoch immer dem Menschen verhaftet, so dass er

2 Ahmad Sirhindi, ,born in 1564 in Sirhind to Abdulahad, a mystic of the Sabiriyya line of
Abdulquddus Gangohi, Ahmad studied in Sialkot, then an important centre of philosophy and
theology, and became quite friendly with Faizi and Abu’l-Fazl for a short while. One of his first
treatises was written in refutation of Schia views [...]. In 1599 Ahmad was accepted into the
Nagshbandi order by Khwaja Bagi billah (1563-1603).“ A. Schimmel, Islam in the Indian Sub-
continent, Leiden/Kaln 1980, 90.
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nicht iber den Menschen hinaus zu einem Gottesverstindnis fortgeschrit-
ten ist.

Igbals Bewertung von Nietzsches Philosophie ist als eine Kritik am euro-
piischen Geiste zu verstehen. Der muslimische Intellektuelle stellc durch
seine Kritik an dem deutschen Denker zugleich die Gréfle und Grenze sei-
ner Kritik an Europa dar. Er befindet sogar die westlichen Wissenschaftler
und Arzte fiir schuldig, weil sie Nietzsche fiir verriickt gehalten und seine
geistige Grundintention nicht verstanden haben. Sie haben auch die Entste-
hung einer wahren Religiositit verhindert, worunter Nietzsche Igbal zu-
folge gelitten hat.
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