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Anselms Satisfaktionslehre in der Kreuzesholzlegende,
im Streit der vier Tochter und in der Rezeption des
" Compendinm Anticlaudiani”

Von Perra HORNER

Die hidufig gestellte Frage nach dem Warum der Menschwerdung und des
Kreuzestodes formulierte bekanntlich auch Anselm von Canterbury
(11109) in seinem Werk ,,Cur Deus homo“ (CDH). Diese Erlosungslehre
stand in mittelalterlichen Theologenkreisen oft zur Diskussion; zahlreiche
lateinische Schriften belegen die intensive Auseinandersetzung damit seit
dem 12. Jahrhundert. Uber die deutschsprachige Rezeption ist bislang
wenig bekannt, man vermutet die Ubernahme anselmischen Gedankengutes
aus CDH durch David von Augsburg in seinem Traktat ,,Von der Offenba-
rung und Erl6sung des Menschengeschlechtes®, durch Ulrich von Potten-
stein in der ,,Credo-Auslegung® und durch Konrad Bémlin in den Predig-
ten. Vor allem dem Verfasser des ,, Ziircher Gratia Dei-Traktates® war CDH
bekannt.! Friedrich Maurer weist darauf hin, dass der Gedankengang des
religiosen Grundproblems in der ,Erlésung® (Anfang 14. Jahrhundert) ,in
hohem Maf der Satisfaktionstheorie des Anselm von Canterbury® ent-
spricht.? Der in der ,Erlosung® geschilderte Streit der vier Téchter Gottes
wird seit Ende des 12. Jahrhunderts hiufig in deutschsprachigen Texten dar-
gestellt. Eduard Johann Méder hat ihnen eine Untersuchung gewidmet und
auf ihren Zusammenhang mit Anselms Erlésungslehre hingewiesen.* Jiingst
lief§ sich die Verarbeitung der Genugtuungslehre in Heinrichs von St. Gal-
len Passionstraktat nachweisen. *

Weitere deutschsprachige Werke, die einige Gedanken aus Anselms Erl6-
sungslehre tradieren, wenngleich hiufig nur in Versatzstiicken und mogli-
cherweise nur mittelbar, sind neben den Texten, die den Streit der Téchter

! Vgl. G. Steer, Anselm von Canterbury, in: 2VerLex 1 (1978), 375-381; Korrekturen und
Nachtrige in: 2VerLex 11 (2004), 118-119.

* E Maurer (Hg.), Die Erlésung. Eine geistliche Dichtung des 14. Jahrhunderts. Auf Grund der
simtlichen Handschriften zum ersten Mal kritisch herausgegeben, Leipzig 1934, 17.

? Vgl. E. J. Méder, Der Streit der ,, Téchter Gottes“. Zur Geschichte eines allegorischen Motivs,
Bern/Frankfurt am Main 1971. Dennoch ist hier dem Téchterstreit die Aufmerksamkeit zu
schenken, weil Mider die Einzelnachweise anselmischer Spuren und der Erklirung des Sinnzu-
sammenhangs schuldig geblieben ist. Allerdings eriibrigen sich aufgrund seiner Untersuchung so-
wohl die Wiedergabe der Inhalte als auch die Darlegung der Entwicklungsstufen des Motivs des
Tochterstreites auf dem Weg iiber Hugo von St. Viktor und Bernhard von Clairvaux zu den lite-
rarischen Ausformungen in deutschsprachigen Werken.

* Vgl. P Harner, Heinrich von St. Gallen. Passion zur Demonstration der unermefllichen Lie-
beshingabe, in: ThGl 97 (2007), 155-169. Zentral sind die expliziten Auferungen zur Genugruung
in 1,20-23; 15,24-16,4; 49,16-22; 53,11; 62,19-34 (Ausgabe K. Rub, Der Passionstraktat des
Heinrich von St. Gallen, Thayngen 1940), die in manchen bisher nicht beriicksichtigten Hand-
schriften noch ausgeprigter sind, z. B. Breslau, Universititsbibliothek, I F 564, 147+-174, beson-
ders 1527, 164*®, 166™, 169",
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Gottes behandeln, wahrscheinlich die Alanus-Rezeptionen und die Kreu-
zesholzlegenden. Der in zahlreichen Werken, auch in Chroniken, behan-
delte Tochterstreit veranschaulicht ebenso wie bei Anselm die Ungeheuer-
lichkeit der Siinde, die Notwendigkeit der Wiederherstellung der verletzten
Ordnung und reflektiert die Frage, wie der gefallene Mensch errettet wer-
den kann. Die T6chter Barmherzigkeit und Friede tragen die Bitte an Gott
heran, Gnade walten zu lassen und die Menschheit zu erlésen, womit jedoch
die Téchter Wahrheit und Gerechtigkeit nicht einverstanden sind. Deren
Forderung, die Menschen zu bestrafen, ist ebenfalls nicht akzeptabel. So-
wohl die Argumente und Gegenargumente als auch die Lésung des Pro-
blems spiegeln sehr eindeutig Anselms diesbeziigliche Auflerungen wider.
Die interessantesten literarischen Denkmiler sind das ,,Anegenge®’ aus dem
12. Jahrhundert und der Text ,Von gotes barmherzikeit“® (2. Hilfte des
13. Jahrhunderts) sowie eine Prosafassung davon,” auch des Pfaffen Kéne-
manns , Wurzgarten Mariens®® (1304) und die erwihnte ,Erlésung® sowie
»Der Siindenfall“ von Arnold Immessen”® (um 1480). In den Rezeptionen
des ,Compendium Anticlaudiani®, das eine Bearbeitung des ,, Anticlaudia-
nus“ von Alanus ab Insulis (1202/03) ist, zeigt sich als Voraussetzung fiir
die folgenden Entscheidungen das schon von Anselm angefiihrte Ziel Got-
tes, den Menschen zum Heil zu fithren. Daran ankniipfend wiinscht Natura
von Gott eine reine Seele fiir den vollkommenen Kérper, den sie zur Verfii-
gung stellen méchte. Die Aufmerksamkeit ziehen Heinrichs von Neustadt
(1312 urkundlich bezeugt) , Gottes Zukunft*'® und Heinrichs von St. Gal-
len ,Marienleben®! (vermutlich 1410/20) auf sich. Die vielfach iibersetzte,
kopierte und bearbeitete Kreuzesholzlegende erzihlt, dass der kranke
Adam seinen Sohn Seth ins Paradies schickt, um das Ol der Barmherzigkeit
zu holen. Die Legende fithrt Anselms Grundposition vor Augen, dass die
Menschheit ausschlieflich durch den Kreuzestod des Gottmenschen erlést
werden kann. In die vorliegende Betrachtung sind die selbstindigen Legen-
den von Heinrich von Freiberg'? (13./14. Jahrhundert) und Helwig von

* D. Neuschiifer, Das Anegenge. Textkritische Studien. Diplomatischer Abdruck. Kritische
Ausgabe. Anmerkungen zum Text, Miinchen 1966.

® K. Bartsch (Hg.), Die Erlosung mit einer Auswahl geistlicher Dichtungen, Quedlinburg/
Leipzig 1858, Nachdr. Amsterdam 1966, ix-xx.

” R. Rudolf, Eine Prosafassung des Gedichtes ,Sich huob vor gotes tréne in der Briisseler
Handschrift Eghenvelders, in: G. Keil, Fachprosa-Studien. Beitrige zur mittelalterlichen Wissen-
schafts- und Geistesgeschichte, Berlin 1982, 13-24.

¥ L. Wolf (Hg.), Die Dichtungen Kénemanns. Kaland, Wurzgarten, Reimbibel, Neumiinster
1953,

* E Krage, Arnold Immessen. Der Siindenfall. Mit Einleitung, Anmerkungen und Worterver-
zeichnis, Heidelberg 1913.

'° §. Singer (Hg.), Heinrich von Neustadt, Apollonius von Tyrland. Gottes Zukunfr und Visio
Philiberti, 2., unverinderte Auflage, Dublin/Ziirich 1967.

"' H. Hilg, Das Marienleben des Heinrich von St. Gallen, Text und Untersuchung. Mit einem
Verzeichnis deutschsprachiger Prosamarienleben bis etwa 1520, Miinchen/Ziirich 1981.

" A. Bernt (Hg.), Heinrich von Freiberg (Dichtungen). Mit Einleitungen iiber Stil, Sprache,
Metrik, Quellen und die Persénlichkeit des Dichters, Hildesheim/New York 1978,
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Waldirstet "’ (1. Halfte 14. Jahrhundert) einbezogen, auflerdem die Legende
»Vom Holze des heiligen Kreuzes“'* (um 1400) und Lutwins ,,Adam und
Eva“" (evtl. um 1300) sowie Arnold Immessens ,,Stindenfall®.

Die Kreuzesholzlegende, die Alanus-Rezeptionen und der Téchterstreit
sind véllig verschiedene Texte. Aus diesem Grund sind sie zwar auf den ers-
ten Blick nicht miteinander vergleichbar, aber bei genauer Lektiire lisst sich
ein gemeinsamer Nenner entdecken: Sie legen ein bestimmtes Muster zu-
grunde, als lige ein festgeschriebenes Raster vor, das lediglich mit véllig ver-
schiedenen Inhalten gefiillt wird. Dieses erméoglicht, einige Gedanken aus
Anselms CDH literarisch zu verarbeiten und dementsprechend das heilsge-
schichtliche Geschehen im Licht der géttlichen Barmherzigkeit aufscheinen
zu lassen.

Der Streit der vier Tochter Gottes

Zeitlich vor und neben den Texten um den Streit der vier Tochter Gottes
tiber das Schicksal des gefallenen Menschen entstehen literarische Werke
und Predigten, in denen ohne Beteiligung der vier Tochter in aller Knapp-
heit von einer Beratung Gottes berichtet wird. Eine einfache Darstellung
eines solchen Erlosungsrates liegt in der ,Oberaltaicher Predigtsammlung®
des 12./13. Jahrhunderts vor: ,,do unser herre, der almzchtigot, sach wie daz
vleisch die werlt verlaitet het, do beriet er sich mit siner barmung, daz er die
werlt ledigen wolt von der vanchnusse, und gerucht des daz er unser veint
an leite, menschlich vleisch, menschlich bilde, dar umb, daz er mit dem sel-
ben vleisch vacht und an dem tifel gesigt und die werlt auz siner vanchnuzze
ledigt und daz er uns den gewalt und diu chraft gab, daz wir dem vleisch und
dem tifel widersten méchten.“ (Ubersetzung A1)'® Wihrend in dieser Pre-
digt Gott sich mit seiner ,barmung® berit und die Erlésung der Menschen
beschliefit, beraten sich im ,Leben Christi“, im ,,St. Trudperter Hohelied“
und bei Priester Konrad - alle im 12. Jahrhundert — die drei géttlichen Per-
sonen. Der Verfasser des ,,Anegenge“ erweitert den trinitarischen Rat um

" P. Heyman (Hg.), Helwigs Mire vom heiligen Kreuz, nach der einzigen Handschrift zum
ersten Male herausgegeben, Berlin 1908.

" C. Schrider, Vom Holze des heiligen Kreuzes, in: Niederdeutsches Jahrbuch 2 (1876/1877),
88-113, Text 88-109.

" K. Hofmann/W. Meyer (Hgg.), Ludwins Adam und Eva, Tiibingen 1881. — M.-B. Halford,
Lutwin’s Eva und Adam. Study — Text — Translation, Géppingen 1984.

'8 A. E. Schonbach (Hg.), Altdeutsche Predigten. Zweiter Band. Texte, Graz 1888, Darmstadt
1964, Nr. 27. 72,18-25. A1, weist auf die T:Ibersetzung im Anhang hin. Dort werden lingere und
nicht leicht zu verstehende (friih)mittelhochdeutsche, mittelniederdeutsche und frithneuhoch-
deutsche Passagen in freier Ubersetzung ins Neuhochdeutsche geboten. — Allgemein zum Erlo-
sungsrat: W. Stammiler, Spitlese des Mittelalters. IT. Religiéses Schriftrum. Aus den Handschriften
herausgegeben und erldutert, Berlin 1965, 48-52 und 138-148. — E Obly, Die Trinitit berit iiber
die Erschaffung des Menschen und iiber seine Erlésung, in: Beitrige zur Geschichte der deut-
schen Sprache und Literatur 116 (1994), 242-284. — M. Schmidr, Mechthild von Magdeburg, Das
flieflende Licht der Gottheit. Zweite, neubearbeitete Ubersetzung mit Einfiihrung und Kommen-
tar, Stuttgart/Bad Cannstatt 1995, 369-372, Anmerkung 127.
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die vier Tugenden ,erbermde, warheit, reht und ,vride* (V. 2230-2394)
unter Heranziehung von Ps 84 (85), 11: ,Misericordia et veritas obviaverunt
sibi; lustitia et pax osculatae sunt.“'” Barmherzigkeit, Wahrheit, Gerechtig-
keit und Friede werden zwar nicht im ,Anegenge®, aber in den meisten
anderen Texten explizit als Téchter Gottes ausgewiesen, um sie ausdriick-
lich als Eigenschaften Gottes zu kennzeichnen. Nicht umsonst sagt in der
»Erlésung® jede Tochter: ,ich bin d@ und di bist ich® (V. 537, 563, 595,
647). Damit ist der Grund dafiir gelegt, dass Gott, will er sich treu bleiben
und keines seiner Attribute verletzen, bei einer Entscheidung alle vier
Tugenden zufriedenstellen muss. Vor und in den Gesprichen der vier Téch-
ter mit Gott wird in der Regel die Vorziiglichkeit des Menschen herausge-
stellt und verdeutlicht, dass er als Krénung der Schopfung erschaffen
wurde. Gleichermaflen werden die Macht und Herrlichkeit Gottes aufge-
zeigt. Dadurch bringen die Texte die Schwere der Siinde in Anschauung. Es
zeigt sich die Schiandung der Schopfung, des Geschopfes, der Wiirde des
Menschen, die ihm bei seiner Erschaffung von Gott verliehen wurde, es
dokumentiert sich auch Adams ungeheuerliche Verweigerung, Gott die
schuldige Ehre zu erweisen. Dem Ausmaf} der Siinde wird Nachdruck ver-
lichen, indem Gottes Zorn und Rachegedanken beschrieben werden. Die
Einschitzung von der Unermesslichkeit der Siinde kniipft wohl an Anselms
Auffassung an, dass die Siinde des Menschen, dessen Erhabenheit und Aus-
gewihltheit Anselm wiederholt benennt,'® unendlich war, Gott unendlich
beleidigte und die gottliche Gerechtigkeit unendlich verletzte.

Wie kann die verletzte Ordnung wiederhergestellt (restitutio) werden?
An dieser Stelle setzt im Téchterstreit die Diskussion der vier Téchter ein.
Barmherzigkeit und Friede - Friede steht allerdings oft im Hintergrund —
bitten um Gnade fiir die Menschheit: ,Gnide kunec riche® (»Erlosung®,
V. 519), Barmherzigkeit: ,,dG dem menschen gnade“ (V. 547), Friede: ,di
der menscheit gnade (V. 655). Im Gegensatz dazu fordern Wahrheit und
Gerechtigkeit die Bestrafung der Menschen, Wahrheit: ,ldz daz mensche
sterben® (,Erlésung®, V. 579), Gerechtigkeit: ,liz daz mensche sterben®
(V. 613). Die beiden Parteien finden keinen Konsens. Aus der Sicht der
Wahrheit und Gerechtigkeit kann es keinen Nachlass der Schuld aus Barm-
herzigkeit geben.'” Thre Begriindung geht mit Anselms Feststellung kon-

' Bei Tilo von Kulm tragt die ,Mildekeit die Bitte vor, dagegen erhebrt die ,Gerechtekeit®
zwar Einspruch, aber die ,Mildekeit setzt sich durch und veranlasst die Trinitit zu einem Jtyfen
rat, in dem die Menschwerdung beschlossen wird. Tilo erwihnt auch ,,Barmherczekeit® und
»Vride“. K. Kochendérffer (Hg.), Tilos von Kulm Gedicht von siben Ingesigeln, aus der Kénigs-
berger Handschrift herausgegeben, Berlin 1907, V. 373-788.

" Anselm von Canterbury. Cur Deus Homo. Warum Gott Mensch geworden. Lateinisch und
Deutsch, besorgt und iibersetzt von E S. Schmitt, Darmstadt 1967, TI, 1, 4.

*? In Korrespondenz damit heifit es in der Beschreibung des Jingsten Gerichts in der ,Erls-
sung®: ,Da wirt barmekeide niet (V. 6716), denn auch in diesem Fall wiirde es sich um die Ver-
ig(&bung der Siinden solz misericordia handeln, womit die Gerechtigkeit nicht einverstanden sein

ann,
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form, dass es sich fiir Gott nicht ziemt, die Siinde so ungestraft zu lassen,
Gott kann nicht sola misericordia vergeben.” Andererseits wire aus der
Sicht der Tochter Barmherzigkeit und Friede eine Strafe unangebracht,
denn sie wiirde, wie es auch Anselm konstatiert, den Menschen zugrunde
richten, was nicht der Plan Gottes sein kann, da er den Menschen erschaffen
hat, damit dieser selig werde.? So ist eine Einigung unméglich, zumal jede
Tochter einen Wesenszug Gottes verkorpert und deshalb sagen kann, dass
Gott sich selbst untreu wire, wiirde er sich auch nur gegen eine Eigenschaft
entscheiden: Gott wire dann nicht Gott. Wie Anselm zu dem Schluss ge-
langt, dass es zur Wiederherstellung der verletzten Ordnung der Genugtu-
ung (satisfactio) bedarf,? wird auch im Téchterstreit dariiber nachgedacht,
sogar der Vorschlag unterbreitet, eventuell durch einen neuen, siindelosen
Menschen, den Gott zweifelsohne schaffen kénnte, die Versohnung zu voll-
ziehen.? Doch gegen jeden Vorschlag gibt es von der Gegenseite vehemente
Einwinde. Eine Einigung kann daher nur durch den Gottessohn gelingen,
der den ,strit® (Streit) zwischen den vier Schwestern beenden will. Er teilt
mit, dass er, geleitet von der ,minne“, Mensch werden und die Menschheit
durch seinen Kreuzestod erlosen will. Dieser Erlésungsentschluss bringt
Anselms Vorstellung ins Bild, dass die Wiedergutmachung nur durch den
Unendlichen selbst geschehen konnte; nur der Sohn Gottes kann als wahrer
Gott und wahrer Mensch die Genugtuung leisten.”* In der ,Erlosung®
nimmt der Gottessohn in seiner Rede sogar dezidiert Bezug auf die
Kreuzesholzlegende. Sie kann eingefiigt sein, weil die Legende im Mittelal-
ter ausgesprochen beliebt war und hiufig in ein umfangreiches Werk einge-
flochten wurde, sie kann aber auch aus Griinden des Rekurses auf Anselm
Eingang in die ,Erlésung® gefunden haben, was die Worte des Gottessoh-
nes in der Tat nahelegen:

Wan daz selbe mandel-

ris 4n allen wandel,

daz den leiden appel driic,
der den menschen niderslic,
widerbrenget stize vruht,
davon des diifels ungenuht
wirt uberwunden uberal.

(» Erlosung®, V. 797-803, A2)

Im Hintergrund scheint Anselms Auferung auf: ,Et ut diabolus, qui per
gustum ligni quem persuasit hominem vicerat, per passionem ligni quam in-

® Vel CDH, 12.

2 vyl CDHIL 4.

2 Vel CDH, 13, 19, 22.

2 Vgl. Neuschifer, Das Anegenge, V. 2286-2306; diese und andere sehr treffende Aussagen im
+Anegenge® bestitigen nicht Miders (51) Behauptung, dass die Theologie dieses Verfassers ,kei-
neswegs anselmisch® sei. Vielmehr lieflen sich in einer eingehenden Analyse etliche Auerungen
auf CDH zuriickfiihren.

% Vgl CDHIL, 7.
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tulit ab homine vinceretur.“*® In allen Texten, die den Streit der vier Téchter
behandeln, fithrt der Gottessohn in seinem Erlésungsentschluss vor Augen,
dass er sich aus freiem Willen fir die Erlésung der Menschheit durch seine
Menschwerdung und seinen Tod am Kreuz entscheidet. Darin zeichnet sich
die Ubereinstimmung mit Anselms Auffassung von der Freiwilligkeit des
Opfertodes ab.?* Uber diese Entscheidung aus freiem Willen freuen sich die
vier Schwestern und Gott als Vater, der seinem Sohn iiberaus dankbar ist.
Nach Anselm war die so vollzogene Erlésung ein Akt der Barmherzigkeit,
welcher die Ordnung der Gerechtigkeit wieder herstellte. Im Tochterstreit
kommt es dementsprechend zur Einigung der Schwestern und in Anleh-
nung an Ps 84 (85), 11 zum bezeichnenden Verschnungskuss: ,Der frid vnd
die gerechtikait kusten sich an einander” (Prosafassung, 143-144, ,Von go-
tes barmherzikeit®, V. 270-278, vgl. ,,Anegenge®, V. 2385-2390):

sie wurden vrouden riche,

als der kunec Divit saget

in deme salter unverzaget,

da er alsus inne las:
,Misericordia et veritas®.
Vrouwe Barmeherzekeit

und ouch ir swester Warheit
gegen einander gingen.

Mit grozer vroude emphingen
sie sich an den stunden

nit langer vristen kunden,
wene mit gliden sidden

kuste ir swester Vridden
vrouwe dé Gerehtekeit.

(» Erlosung®, V. 1062-1075, A3)

Die Differenzen zwischen den Tochtern sind somit aufgehoben, wie bei
Anselm letztlich keine Differenz zwischen den beiden Gréflen existiert:
»Die Barmherzigkeit Gottes aber, die dir verloren zu gehen schien, als wir
die Gerechtigkeit Gottes und die Stinde des Menschen betrachteten, haben
wir so grof} und so tibereinstimmend mit der Gerechtigkeit gefunden, dass
sie grofier und gerechter nicht gedacht werden kann.“* Die beiden Wesens-
ziige Gottes durchdringen sich: Barmherzigkeit ist gerecht und Gerechtig-
keit ist barmherzig. Dieses Ineinander spiegelt sich in der Dichtung in aller
Deutlichkeit in der Vershnung der vier Schwestern wider. Insofern ist die
Feststellung, ,,dass gottliche Gerechtigkeit und Barmherzigkeit als einander
ausschliefende Groflen gezeigt werden“?, nicht nachvollziehbar, denn im

% CDH I, 3: ,Und es muflte der Teufel, der den Menschen durch den Genuf einer Baumes-
frucht, zu dem er ihn verleitete, besiegt hatte, von einem Menschen durch das Leiden an einem
Baumesstamme, das er ihm zugefiigt, besiegt werden.*

% Vgl. CDH 1, 8, 10, II, 10-13.

¥ CDH 11, 20.

* Miider, 131-132. - Die beiden Begriffe treten allenfalls beim Jiingsten Gericht auseinander
Heinrich Kalteisen (um 1390-1465) fasst unter Berufung auf Bernhard die Unterschiede in die
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Augenblick des Versohnungskusses ist jede Schwester absolut zufrieden.
Die Eigenschaften treten lediglich im Dialog als Kontrahenten auseinander,
damit die Argumente fiir eine Amnestie aus Gnade einerseits und fiir eine
gerechte Strafe andererseits sowie die Uberlegungen in Hinsicht auf die Ge-
nugtuung sichtbar hervortreten konnen. Insofern liegt eine dichterische
Ausgestaltung von Anselms scheinbarem Widerspruch zwischen Barmher-
zigkeit und Gerechtigkeit vor, der aber de facto nicht besteht. Die Versch-
nung der Tochter demonstriert das Ineinanderfliefen dieser Gréfien, das
letztlich, betrachtet man den Fortgang der literarischen Darstellungen, im
Zeichen jener Barmherzigkeit steht, ,,durch die er [Gott] nach diesem Leben
den Menschen selig macht“?. Diese letzte Barmherzigkeit Gottes ist nach
Anselms Dafiirhalten grofler, als Menschen es sich denken kénnen. Es ist
die Barmherzigkeit, die sich als Gottes Zuwendung zum Menschen in Liebe
duflert,’® in der Literatur die ,,minne®, durch die sich der Gottessohn zur
Erl6sungstat veranlasst sieht. Sie zu veranschaulichen, ist vermutlich die
Absicht der Texte, denn der Tochterstreit ist stets in das heilsgeschichtliche
Kontinuum eingebettet, iber dem die Barmherzigkeit als Ausdruck der
»minne® Gottes zu sehen ist. Das Kontinuum ergibt sich aus dem Sitz des
Tochterstreites innerhalb des alttestamentlichen Geschehens, d.h. zwischen

Worte: ,Die erbarmhertzikait ist hie by unsz in disem zit und in disem leben. Aber die gerechti-
kait wirt er unsz erzaigen nach diser zit und nach disem leben, so er unsz strenglich wil richten
nach siner gerechtikait an dem jungsten tag und ainen jeglichen wil lonen nach sinen wercken oder
verdienen.” (F. Haage-Naber, Drei Basler Predigten Heinrich Kalteisens OP. Edition und Un-
tersuchung, Géppingen 2000, 98. Ubersetzung: H. Haage-Naber, Heinrich Kalteisen OP. Drei
Basler Predigten. Ubersetzung vom Frithneuhochdeutschen ins Neuhochdeutsche, Géppingen
2001, 26, A4). Daher miindet das Auseinanderfallen von Barmherzigkeit und Gerechtigkeit beim
Jiingsten Gericht stets in die Feststellung: , Die zejtt der gnaden ift hin® (Berliner Weltgerichts-
spiel: H. Linke (Hg.), Dic deutschen Weltgerichtsspiele des spaten Mittelalters. Synoptische Ge-
samtausgabe, Tiibingen/Basel 2002, Band 1: Einleitung; 2/1 und 2/2: Texte, V.574). Sehr
anschaulich stellt ein Prosatext des 15. Jahrhunderts dar, dass die Barmherzigkeit mehrfach die
Gerechtigkeit in den Schatten stellen konnte, auch im Zuge der Erlésung durch Christus, aber am
Jiingsten Tag wird die Barmherzigkeit der Gerechtigkeit weichen miissen. In dieses Kontrastbild
fillt die Frage nach dem Verhalten der Menschen zu ihren Lebzeiten. Entscheidend wird fiir den
Einzelmenschen am Jiingsten Tag sein, ob er im irdischen Leben Gottes Barmherzigkeit erkannte
und annahm, denn dann wird ihm beim Jiingsten Gericht die Gerechtigkeit nichts anhaben und
ihn in das Himmelreich ziehen lassen. Ist dies jedoch nicht der Fall, kann die Barmherzigkeit die
Bestrafung des Stinders durch die Gerechtigkeit nicht verhindern (vgl. Stammler, Text 11, 50). Die
(Straf)Gerechtigkeit nimmt sehr wohl die Barmherzigkeit in ihr Blickfeld, kann es aber nicht zu-
lassen, dass der Siinder am Jiingsten Tag die letzte Barmherzigkeit erfihrt, wenn er im irdischen
Leben die Barmherzigkeit verschmiht hat. Den Bogen zwischen den in scharfen Konturen vonei-
nander abgegrenzten Maximen beim Jiingsten Gericht schlagen die Schilderungen durch den Hin-
weis auf Gottes Barmherzigkeit im Diesseits. Daran lisst sich die eindringliche Betonung der
Barmherzigkeit ablesen, etwa in Kalteisens Predigt: ,,Wie er doch almechtig, gerecht und barm-
hertzig ist, so hat er doch me sach, unsz sin barmhertzikait zuo erzaigen, denn sin gerechtikait.
Wenn sin gerechtikait wirt er bewisen nach diser zit in dem urtail. Aber in diser zit ist er unser er-
barmhertzig, wenn er ist nicht kumen unsz zuo urtailen® (100, Ubersetzung 28, A5). Noch deut-
licher akzentuiert Kalteisen die Barmherzigkeit, wenn er festhilt: ,Got erbarmet sich darumb
tber unsz, das er unsz mit siner barmhertzikait miig behalltten, die er mit siner gerechtikait nit
mocht behalten und sy muost verdampnen® (100-101, Ubersetzung 29, A6).
 CDH I, 24.
% Vgl. CDH II, 20.
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dem Erlosungsentschluss und der Erlésung liegt eine grofie Zeitspanne, die
durch Propheten und Patriarchen ausgefiillt wird. Sie sollen {iber den Erl6-
sungsentschluss froh sein und ihn allen Menschen kundtun. Gott selbst gibt
die Anweisung:

er hiez sie chunden uber al,

daz er den Adimes val

wolde bringen ze guote

mit sin selbes bluote.

(»Anegenge®, V. 2405-2408, A7)

Uber die Kundgabe dufiern sich alle hier beriicksichtigten Texte: ,Seind
euch mein rat ist worden chund, so solt ir den leuten sagen trost, das si nit
verczagen. Ir sult zu in sprechen: ,Gott, der wil chomen vnd wil vns erledi-
gen von dem ewigen tod, di do chrankmutig sind‘.“ (Prosafassung, 155-158,
A8) Propheten und Patriarchen werden zur Verkiindigung der Erlésung
durch Christus ausgesandt:

dé iz den herren diihte zit, die prophéten sizehant

an deme alle dugent lit, begonden kunden in die lant

boden sante er in die lant mit vil grézen éren

und hiez dem volke diin bekannt die zlikunft unsers héren.

hoffenliche mére, (» Von gotes barmberzikeit®, V. 314-317, A10)

daz ein 16sére

schiere kumen sulde,

der uns erldsen wulde.
(»Erlosung®, V. 1145-1152, A9)

Ausfiihrlich wird beschrieben, wie Propheten und Patriarchen die frohe
Botschaft durch die alttestamentliche Zeit tragen. Sie legen ein Zeugnis fiir
die gottliche Barmherzigkeit und ihre Manifestation in Christus ab, wo-
durch die Barmherzigkeit das im Alten Testament geschilderte Geschehen
durchwirkt und mit den Ereignissen des Neuen Testaments verkniipft. So
ist als Telos dieser literarischen Denkmiler das Aufzeigen der als ,minne®
definierten Barmherzigkeit Gottes zu erkennen.

Alanus-Rezeption

Zu den literarischen Denkmilern, die das ,,Compendium Anticlaudiani®
rezipieren,®' gehdrt Heinrichs von Neustadt ,Gottes Zukunft. Hier reka-
pituliert Nature den Siindenfall und erzihlt, Adam habe bei der Vertreibung
aus dem Paradies Reue empfunden und Gott angerufen: ,Domine, mise-
rere! Darauthin beriet sich Gott in der HI. Trinitit:

' Vgl. Text des ,Compendium Anticlaudiani® und Vergleich mit ,Gottes Zukunft* von
P. Ochsenbein, Das Compendium Anticlaudiani. Eine neu entdeckte Vorlage Heinrichs von Neu-
stadt, in: Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche Literatur 98 (1968), 81-109. Nach der
Entdeckung durch Ochsenbein konnte K. Rub diesen Text umgehend als Quelle des ,Marien-
leben Heinrichs von St. Gallen nachweisen, in: Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche
Literatur 98 (1968), 109-116.
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Wie er dez menschen missetat

Under drucken solde

Und bringen in zu holde.

(Heinrich von Neustadt, V. 384-386, A11)

Die Zielvorstellung der innertrinitarischen Beratung ist es, den Menschen
zum Heil zu bringen. Damit wird bereits zum Zeitpunkt der Vertreibung
aus dem Paradies an die Erlosung gedacht. Wie der Mensch zur Huld gelan-
gen soll, deutet sich in der an dieser Stelle eingebauten Kreuzesholzlegende
an. Adam schickt im Angesicht des Todes seinen Sohn Seth zum Paradies,
dort erhalt er vom Engel ,.¢in pflantze ris“, das er seinem Vater Adam brin-
gen soll:

»Drag es heim in din lant

Und sage Adam da bi

Daz ez dez selben batimes si

Do er daz obs von az.

Sage im, im werde nimmer baz

An sele und an libe biz an die tage

Biz ez lebendes obs trage.”

(Heinrich von Neustadt, V. 406-412, A12)

Dieser Einschub mit der typologischen Verkniipfung des Baumes der
Stinde und des Baumes, der eines Tages lebendiges Obst tragen wird, be-
kriftigt die innertrinitarische Uberlegung, den Menschen ,zu holde* zu
bringen. Uber das eingepflanzte Zweiglein erfihrt man konkret:

Daz ez uf die zit wer

Biz Got nach siner gnaden zil

Dez menschen schulde blizen wil.
(Heinrich von Neustadt, V. 422—424)

Damit ist das Ziel Gottes, den Menschen ,,zu holde® zu bringen, als ,,gna-
den zil“ deklariert und eindeutig geklirt, dass Gott die Schuld des Men-
schen siihnen will.

Heinrich von St. Gallen kommt in seinem ,,Marienleben zwar erst spater
darauf zu sprechen, aber er geht ebenfalls vom Heilsversprechen aus. Er
schildert, dass Gott im Moment der Vertreibung expressis verbis zur Wie-
dergutmachung die Erlosung versprochen hat: ,daf er gelobt het von dem
vall Adamfi, dafl ewig wort zu senden yn die werlt zu widerbringen den sel-
ben fall“ (128, 116-117). Die Erlésungstat sollte iiber 5.000 Jahre lang auf
sich warten lassen, damit die Menschen nicht denken, Adams Siinde sei
nicht schwer gewesen, auflerdem sollten sie umso dankbarer sein fiir die Er-
l6sung (128, 118-131). Es ist auch hier von Anfang an eindeutig, dass Gott
die Erlosung des Menschen beabsichtigt.

Im Heilsversprechen zeichnet sich auch hier Anselms Gedanke ab, dass
Gott den Menschen erschaffen hat, damit dieser selig werde.”” Obwohl

2 Vgl. CDHII 1.
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Gott bei der Erschaffung des Menschen wusste, was der Mensch tun wiirde,
hat er sich ,gleichsam freiwillig verpflichtet, das begonnene Werk zu voll-
enden® . Dieses Ziel, nimlich das zu vollenden, was Gott begonnen hat,
bleibt das Ziel Gottes. Jegliches zwischen der Erschaffung und der Erlan-
gung des Ziels liegende Pro und Kontra beziiglich eines Nachlasses oder ei-
ner Strafe ist in diesen beiden Alanus-Rezeptionen an dieser Stelle ausge-
blendet, um nur das Ergebnis, namentlich die Genugtuung durch den
Gottmenschen zu prisentieren. Dass im Hintergrund Anselms CDH steht,
ist vor allem deshalb anzunehmen, weil spiter die Grundlinie der Satisfakti-
onstheorie skizziert und darauf abgehoben wird, dass Gott den Siindenfall
voraussah und doch die Erlésung wollte:

Du bist aller gnaden vol:

Du wist in diner wisheit wol

Daz er vallen solde,

Da von ist din die scholde.

Bedenke, herre Got, dich baz:

Wie stunde dinen gnaden daz

Daz unser worde niemer rat?

Wir sin doch din hant getat.

(Heinrich von Neustadt, V. 19251932, A13)

Eines Tages wird an das Heilsversprechen erinnert und um seine Einlo-
sung angehalten. Natura ruft etliche Tugenden zu sich, die allerdings nicht
die vier Téchter Gottes sind. Sie beauftragt die Tugenden, zu Gott zu gehen
und thn um die Seele fiir einen vollkommenen Menschen zu bitten, sie, Na-
tura, wiirde den Leib zur Verfiigung stellen. Die Tugenden treten die Reise
an, thr Weg wird beschrieben, sie gelangen zur Trinitat. Der Weisheit ge-
biihrt zwar der Vorzug vor allen anderen Tugenden, immerhin bis zum
Jfewrein himel“ (Heinrich von St. Gallen), zum ,ahte himel“ (Heinrich von
Neustadt) vorzudringen, aber fiir die letzte Etappe zu Gottes Thron bedarf
sie gottlicher Hilfe. Bei Heinrich von Neustadt ruft sie in ihrer Not Gott
um Hilfe an, und es kommt ihr eine schon gekleidete Konigin entgegen:
~Misericordia, Daz waz die Barmhertzikeit“ (V. 1064-1065).* Bei Heinrich
von St. Gallen bleibt die ,weishait“ an der Stelle stehen, an der sie nicht wei-
ter kommt, das sieht ,,dye barmherczikait, dye do ist an alles mittel bey got“

33 CDHIL 5.

* Die Barmherzigkeit spielt insbesondere bei Heinrich von Neustadt nochmals am Jiingsten
Tag eine wichtige Rolle, denn Maria bittet fiir die Siinder um Barmherzigkeit: ,Gnade ist bezzer
dann reht“ (V. 7097). Die Situation erinnert an den Wortlaut der beiden Téchter Barmherzigkeit
und Friede im Tochterstreit: ,ist gnide bezzer denne reht, / swester, s6 maht du swigen wol. / min
vater sich von rehte sol / erbarmen uber die menscheit.“ (,,Von gotes barmherzikeit®, V. 134-137).
Am Jiingsten Tag steht nun Maria als Mutter der Barmherzigkeit vor dem Richter und verlange
ebenfalls, dass Gott die Siinden der Menschen schlechthin ignoriert. Doch der Richter kann Ma-
rias Bitte nur dann nachkommen, wenn sie nicht der Gerechtigkeit zuwiderliuft (Heinrich von
Neustadt, V. 7185). Das aber ist genau der Fall, denn die Siinder haben es versaumt, im irdischen
Leben Gottes Barmherzigkeit anzunehmen, deshalb miissen sie jetzt: ,Ane gnade verderben®
(ohne Gnade verderben, V. 7207).
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(127, 87). Es ist in beiden Fillen die Barmherzigkeit, die die Weisheit emp-
fangt und iiber deren Anliegen froh ist, weil es ihren eigenen Wiinschen ent-
spricht. Nur mit ihrer Unterstiitzung ist es der Weisheit moglich, endgiiltig
zu Gott zu gelangen und das Begehren der Natura sowie aller Tugenden
vorzutragen:

Mich hat zu diner maiestat

Nature mit der dugende rat

Gesant mit grozzer bete gir,

Daz ein reine sele von dir

Mit mir hinabe werde braht.

Die Nature hat gedaht

Daz sie einen reinen lip

Machen wolle, daz dehein man noch wip

Uf erden nie so reinen gewan.

(Heinrich von Neustadt, V. 1193-1201, A14)

Es ist der Barmherzigkeit zu verdanken, dass die Weisheit zu Gott spre-
chen kann. Dieser ist bereit, aus der Trinitit eine reine Seele zu geben. Der
homo novus aus der Verbindung der Seele aus der Gottheit und dem Leib
der Natur ist bei Heinrich von Neustadt Christus, bei Heinrich von St. Gal-
len hingegen Maria. Die Aussagen iiber den homo novus miissen deshalb se-
parat in Augenschein genommen werden. Heinrich von Neustadt reflektiert
die Relevanz des Gottmenschen, indem er die vier Modi der Erschaffung ei-
nes Menschen darlegt:

Der hohe Got der wisheit vol, (V. 1278)
Einen menschen er geschafen hat

An muter und an vater rat.

Er wiser und er gliter

Einen menschen ane miiter

Geschuf er, der den vater het.

Dar nach sin menscheit me tet:

Ein mensche wart von zwein geborn:
Vor aller wisheit zu erkorn

Von muter und von vater glich.
Noch sol der kunsten rich

Einen menschen machen

Von der vierden sachen,

Der muter habe und vater niht:

Uf erden sol sin daz geschiht.
Geschehe dirre werke schrantz,

So wern sin werke nit gantz.

Ez muz und muz sin:

Daz sagent mir die sinne min.

Adam geschaffen wart, daz ist war, (V. 1297)
Ane vater und an miiter zwar.

Eva het der muter niht:

Adam ir vater waz. Mit pfliht
Darnach von naturen art

Von vater und von muter wart
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Geborn manig werder lip,

Beide man und wip.

Der werde mensche ist noch nit komen,

Der von der miiter wart genomen

Uf erden ane vaters zunder.

Daz freuden bernde wunder

Got biz her behalten hat

In siner wisheit rat.

(Heinrich von Neustadt, V. 1278-1310, A15)

Heinrich von Neustadt konnte die aufgelisteten vier Arten des Menschen
nicht dem ,,Compendium Anticlaudiani“ entnehmen. Marta Marti vermutet
als Quelle die ,Legenda aurea® und schliefit nicht aus, dass Heinrich , direkt
auf Anselmus zuriickgeht, auf den sich die ,Legenda aurea expressis ver-
bis beruft.”® Weitere Uberpriifungen dieser Passage scheinen nicht vorge-
nommen worden zu sein; man verweist tiblicherweise auf Marti und zieht
die ,Legenda aurea® als Quelle in Betracht.* Die Ahnlichkeit mit ihr ist in
der Tat groff: ,Davon spricht Anselmus ,Auf vier Wegen mag Gott den
Menschen erschaffen: einen ohne Vater und Mutter, das war Adam; den an-
dern ohne Mutter aus einem Vater, das war Eva; den dritten aus Vater und
Mutter, wie uns alle, den vierten aus einer Mutter ohne Vater, wie es heute
wunderbarlich ist geschehen.*“*” Die Uberzeugungskraft reicht aber keines-
wegs fiir den gesamten Abschnitt in ,,Gottes Zukunft®, sondern allenfalls
entweder fiir die Verse 1278-1296, in denen keine Namen genannt werden,
oder fiir die Verse 1297-1310, in denen explizit Namen fallen. Beide Versio-
nen liefert freilich Anselms Ausfiihrung tiber die Frage der Beschaffenheit
des Gottmenschen, der die Genugtuung leisten kann:**

Jetzt erforschen wir, ob von Gott die Natur des Menschen aus einem Vater und einer
Mutter — wie die anderen Menschen sind — anzunehmen sei, oder aus einem Manne
ohne Weib, oder aus einem Weibe ohne Mann. Denn durch welche von den drei Arten
er auch herkommt, wird er aus Adam und aus Eva stammen, von denen jeder Mensch
beiden Geschlechtes stammt, und keine von diesen drei Arten ist Gott leichter als die
andern, so dass er eher auf diese eine bestimmte Art angenommen werden miifite.

In dieser Erlauterung nennt Anselm keinen Namen, sondern ausschlieff-
lich die Méglichkeiten. Konkret mit Namensnennungen fihrt er dann fort:

Auf vierfache Weise kann Gott den Menschen schaffen. Nimlich entweder aus Mann
und Weib, wie es der stindige Brauch beweist; oder weder aus einem Manne noch aus
einem Weibe, wie er Adam geschaffen hat; oder aus einem Manne ohne Frau, wie er

® M. Martz, ,Gottes Zukunft® von Heinrich von Neustadt. Quellenforschungen, Tiibingen
1911, 3435,

% Vgl. Ochsenbein, 85. - Siehe auch: C. Huber, Die Aufnahme und Verarbeitung des Alanus ab
Insulis in mittelhochdeutschen Dichtungen, Ziirich/Miinchen 1988, 229-230. — U. Wyss, Reli-
giose Epik im &sterreichischen Spitmittelalter, in: Die 6sterreichische Literatur. Thr Profil von
den Anféngen im Mittelalter bis ins 18. Jahrhundert (1050-1750), herausgegeben von H. Zeman,
Teil 1, Graz 1986, 295-309, 306.

¥ Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine. Aus dem Lateinischen iibersetzt von R. Benz,
Heidelberg 11984, 50. -

BICOH 118
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Eva gebildet hat; oder aus einem Weibe ohne Mann, was er noch nicht getan hat. Da-

mit er also beweise, dass auch diese Art seiner Macht unterstehe und dass sie zu eben

diesem Werke aufgeschoben sei, ist nichts angemessener, als dass er jenen Menschen,
nach dem wir forschen, aus einem Weibe ohne Mann annehme.

Heinrich von Neustadt hilt sich, wie Anselm, linger als die ,,Legenda au-
rea” mit der Erlauterung der vier Arten auf und bleibt, anders als die ,Le-
genda aurea“, auch weiterhin wie Anselm beim Thema Gottmensch, indem
er sogleich die entwickelte Maxime eindrucksvoll untermauert:

Er wirt mensche und Got:

Mensche von der muter wegen,

Got wirt er von Gotes segen,

Wann er ane vater wirt geborn.

(Heinrich von Neustadt, V. 1314-1317, A16)

Es ist insofern wahrscheinlicher, dass Heinrich von Neustadt sich auf An-
selms Satisfaktionslehre stiitzt, als er ihr zweifelsohne in der Frage folgt,
warum der Gottmensch die satisfactio leisten musste. In den Versen
1879-1980 erklirt er, dass die Wiedergutmachung Gott selbst ibernehmen
sollte, aber:

Got enmohte nit gezemen

Daz er btifien solde

Von dez menschen scholde:

(Heinrich von Neustadt, V. 18961898, A17)

Eigentlich konnte nur Gott die Bufle vollziehen; so formulierte schon
Anselm: ,Also kann diese Genugtuung nur Gott leisten.”” Gott aber leis-
tete die Genugtuung nicht, der Mensch musste es tun.*® So sagt auch Hein-
rich von Neustadt in der Reflexion tiber den Menschen:

Die biifle miist er selber tragen,

Als ich her nach kann wol sagen.

Er waz Got und mensche niht:

Der mensche blizzet Got niht.
(Heinrich von Neustadt, V. 1911-1914)

Der Mensch konnte die Bufie nicht iibernehmen, weil er zu schwach war
(V. 1915-1920). Das Resultat ist eindeutig. Die Genugtuung konnte nicht
leisten, wer nicht Gott und Mensch war, mit Anselms Worten: ,,s0 ist es not-
wendig, dass sie ein Gott-Mensch [deus-homo] leiste“*'. Die Frage, warum
Gott zu diesem Schritt bereit war, ist bereits durch das anfingliche Heilsver-
sprechen beantwortet (siche oben).

Ganz anders als bei Heinrich von Neustadt gestaltet sich die Auseinan-
dersetzung mit der Erlosungslehre bei Heinrich von St. Gallen, weil Maria
der homo novus ist. Dadurch berichtet er wesentlich mehr iiber Maria und

» CDHII, 6.
© Vgl CDHIL 6, 8.
# CDHII 6.
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ihre Auserwihltheit. Indem er von Marias Eltern, Anna und Joachim, von
Marias Geburt und Tugendhaftigkeit handelt, verleiht er der Verschmel-
zung von Gott und Mensch nachhaltige Eindringlichkeit. Die Tatsache, dass
Christus Mensch werden und zur Erlésung der Menschheit sterben sollte,
bringt Heinrich von St. Gallen insbesondere in den Leidensbeschreibungen
zum Ausdruck. Marias Mitleiden mit dem Sohn signalisiert, dass Christus
nicht den menschlichen Bediirfnissen der Mutter, etwa dem Wunsch, nicht
am Kreuz zu sterben, entsprechen kann, weil er sich fiir alle Menschen und
nicht fiir den irdischen Augenblick, sondern fiir das ewige Leben einsetzt.
Im Zuge seiner Erklirungen legt Christus groflen Wert darauf, sowohl die
gottliche Barmherzigkeit als auch die géttliche Gerechtigkeit zu beleuchten,
um unter der Bezeugung seiner Einheit mit dem Vater in Gehorsam und
Freiwilligkeit die letzte Barmherzigkeit zur Erlangung des Heils zu veran-
schaulichen.

Nachdem Gott in beiden Werken zugesagt hat, eine reine Seele fiir den
vollkommenen Menschen zu geben, fordert er die ,Wisheit* auf, hinabzu-
fahren und dafiir zu sorgen, dass Nature das ,reine vaz“, den ,heiligen
lip“, vorbereitet. Die ,,Wisheit“ soll die frohe Botschaft der Erlosung ver-
kiindigen: ,der mensch wirt erlost“ (Heinrich von Neustadt, V.1238;
Heinrich von St. Gallen, 127, 112-128, 114). Der Weg der , Wisheit® ist
zwar recht kurz, aber er ist immerhin zur verheiffungsvollen Wanderschaft
verlingert, indem die Vorbereitung auf die Geburt Jesu sehr ausfiihrlich
dargestellt wird (Heinrich von Neustadt, V. 1237-1352). Bei Heinrich von
St. Gallen erstreckt sich die Vorbereitung aufgrund des mariologischen
Aspektes iiber die Geschichte von Anna und Joachim, Marias Geburt,
Tempeljahre und Vermihlung (128, 132-146, 84) bis zur Verkiindigung
durch Gabriel.

Die ganze Szenerie liuft in den Alanus-Rezeptionen darauf hinaus, dass
auf der Basis des gottlichen Heilsversprechens von Natura und von den Tu-
genden die Realisierung des Erlosungswerkes erbeten wird, die letztlich nur
durch die Barmherzigkeit moglich ist. Sie manifestiert sich dann auch in der
Vorbereitung auf die Geburt des Gottessohnes.

Kreuzesholzlegende

Die wichtigsten Bausteine fiir das Fundament der Kreuzesholzlegenden
rithren von einem typologischen Denken her. In Entsprechung zu der pau-
linischen Typologie von Adam, durch den der Tod kam, und von Christus,
durch den die Auferstehung von den Toten kommt, weshalb die Gestalt
Adam auf Christus hinweist (R6m 5, 12-21; 1 Kor 15, 20-53), entstand das
typologische Bild vom Paradiesesbaum und Kreuzesbaum, fiir das die Bibel
zwar weniger Anhaltspunkte bietet (Gen 2, 9; 3, 24; Off 2, 7; 22, 1; 7; 14),
aber schon frith Kernaussagen getroffen wurden, die unter anderem durch
das apokryphe Nikodemusevangelium grofie Verbreitung fanden. Dort
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wird im Bericht tiber die Héllenfahrt geschildert, dass Christus den Urvater
Adam aufrichtete und zu allen sprach: ,Her zu mir alle, die ihr durch das
Holz, nach dem dieser griff, sterben mufitet! Denn seht, ich erwecke euch
alle wieder durch das Holz des Kreuzes.“* In den Dichtungen begegnet
man der beliebten Holz-Formel, in der das Holz der Siinde/des Todes und
das Holz des Kreuzes/des Lebens gegeniibergestellt sind, spitestens seit
dem 12. Jahrhundert:

von holze huob sih der tot,
von holze gevil er, gote lop.
(Ezzolied, V. 257-258, A18)"®

Zwischen diesen beiden Polen bewegt sich die Kreuzesholzlegende. Im
Nikodemusevangelium wird erzihlt, dass Adam in der Unterwelt von der
Auferstehung Christi hort und seinen Sohn Seth auffordert, den Vorvitern
und Propheten zu erzihlen, wohin er von seinem Vater Adam gesandt
wurde, als dieser eine todliche Krankheit hatte. Bei Gundacker von Juden-
burg (Ende des 13. Jahrhunderts) liest sich diese Aufforderung folgender-
maflen:

Adam sprach: ,,Seth, chum her fur mih
unt sag durch dein gute mir,

was mir vom paradis pi dir

wart enpotten, daz sag mir gar,

do ich dich nach dem éle dar

der barmunge hete gesant.®
(Gundacker, V. 3688-3693, A19)*

Seth berichtet umgehend, wie er zum Paradies gehen und Gott bitten
sollte, ,er méchte mich doch durch einen Engel zum Baum des Erbarmens
fiihren lassen, damit ich Ol nihme und meinen Vater damit salbte und er so
von der Krankheit aufstiinde®. Doch der Engel stellt die Frage: ,, Wiinschest
du wegen der Krankheit deines Vaters das Ol, das die Kranken gesund
macht, oder den Baum, dem solches Ol entflie}t?“ Seth soll zu seinem Vater
sagen: ,Dafl nach Verlauf von 5500 Jahren seit Erschaffung der Welt der
menschgewordene eingeborene Sohn Gottes unter die Erde steigen wird.
Der wird ihn mit solchem Ol salben. Und er wird auferstehen und ihn und

* Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung. 4. Auflage, durchgesehener
Nachdruck der 3. Auflage, herausgegeben von W. Schreemelcher; Band 1: Evangelien, Tiibingen
1968, Kap. VIII (XXIV).

* In: Kleinere deutsche Gedichte des 11. und 12.Jahrhunderts. Nach der Auswahl von
A. Waag neu herausgegeben von W. Schrider; Band 1, Tiibingen 1972. — Weitere Belege: H. G.
Jantsch, Studien zum Symbolischen in frithmittelhochdeutscher Literatur, Tiibingen 1959,
232-234.

# J. Jaksche (Hg.), Gundackers von Judenburg Christi Hort aus der Wiener Handschrift, Ber-
lin 1910. - Eine kurze Darstellung der Entwicklung der Kreuzesholzlegende bietet 70 A. K. emper,
Die Kreuzigung Christi. Motivgeschichtliche Studien zu lateinischen und deutschen Passions-
traktaten des Spitmittelalters, Tiibingen 2006, 222-225.
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seine Nachkommen mit Wasser und heiligem Geiste taufen. Und dann wird
er von jeglicher Krankheit geheilt werden. Jetzt aber ist das unméglich.“*
Der Engel schickt Seth mit diesem Versprechen zu Adam zuriick:

swenne fumf tousent jar
ergiengen unt fimfe hundert gar,
so chumt der poum der da trait
daz 6l der barmherzichait.
(Gundacker, V. 3731-3734, A20)

Wihrend Seth hier wie im Nikodemusevangelium ausschliefflich mit die-
sem Versprechen zu seinem Vater zurtickkehrt, bringt er in den meisten mit-
telalterlichen Texten etwas vom Paradiesesbaum mit. Der Engel ging hinein
in das Paradies ,,und brach ab eime rise®, so weiff Heinrich von Hesler (um
1300) in seinem ,,Evangelium Nicodemi® zu berichten, ,ein obez®, das Seth
dem Vater bringen sollte (V. 2958-2961).*° Seth bekommt zwar nicht das
Ol, aber den Zweig vom Baum, an dem Adam gesiindigt hat. Eine Verbin-
dung zwischen dem versprochenen Ol und dem mitgegebenen Zweig — in
vielen Texten sind es drei Samenkorner — ist hergestellt, wenn man sagt, dass
nach iiber 5.000 Jahren das ersehnte Ol eben diesem Baum entspringt, der
aus dem kleinen Zweig/den drei Samenkdrnern herangewachsen sein wird.
Im ,Passional® aus dem 13. Jahrhundert heifit es diesbeziiglich:

nu ganc mit dileme rile

von deme paradile

und pflanzez in die erden.

ez [al ein boum werden

mit ufwachlender genucht,

und [wennez brenget [ine vrucht,

[o [al din vater wol genelen.
(Passional, Nr. 28, 266,45-51, A21)¥

Somit ist das in Aussicht gestellte Ol direkt an das Wachsen des Zweiges
zu einem fruchttragenden Baum gebunden. Er wird von gréfiter Bedeutung
sein, denn es wurde ,das halig kritz dar vss gemacht®.*® Durch die unmit-
telbare Verbindung des Paradieses- und des Kreuzesholzes sind die zentra-
len Eckpunkte der Heilsgeschichte vom Siindenfall, der den Tod brachte,
zur Erlésung durch den Kreuzestod, der den Tod besiegte, benannt, so dass
ein heilsgeschichtliches Kontinuum hergestellt ist. Die heilsgeschichtliche

# Nikodemusevangelium. Neutestamentliche Apokryphen, Kap. III (XIX).

“ K. Helm (Hg.), Heinrich von Hesler: Das Evangelium Nicodemi, Tiibingen 1902, Nach-
druck Hildesheim/New York 1976.

* K. Kopke (Hg.), Das Passional. Eine Legenden-Sammlung des dreizehnten Jahrhunderts.
Zum ersten Male herausgegeben und mit einem Glossar versehen, Quedlinburg/Leipzig 1852,
Nachdruck Amsterdam 1966.

* W. Williams-Krapp, Uberlieferung und Gattung. Zur Gartung ,Spiel’ im Mittelalter. Mit ei-
ner Edition von ,Siindenfall und Erlosung aus der Berliner Handschrift mgq 496, Tiibingen
1980, 49.
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Perspektive bestimmt nunmehr die gesamte Anlage der selbstindigen, ein-
gangs genannten Kreuzesholzlegenden, unabhingig davon, ob ein Text ins-
gesamt mehr oder weniger Inhalt bietet. Sie greifen alle die Vertreibung aus
dem Paradies auf und schildern, dass Gott in diesem Augenblick Adam das
Ol der Barmherzigkeit versprach. Bei Heinrich von Freiberg ruft Adam bei
der Vertreibung ,gotes barmherzikeit® an, und Gott versichert Adam, ihm
vor dem Ende der Welt ,,daz 6le der barmherzikeit® zu geben (V. 101-110).
Bei Helwig von Waldirstet sendet Gott den Engel Cherubim mit der Aus-
kunft zu Adam:

Wan di zit volqueme

An daz lebenes ende,

So wolde Got sende

Und em gebe met heile

Daz olei zu teile

Siner gotlichin barmherzekeit.

(Helwig von Waldirstet, V. 24-29, A22)

Selbst wenn das Heilsversprechen in der literarischen Darstellung nicht
zum Zeitpunkt der Vertreibung, sondern erst im Augenblick der Aussen-
dung Seths durch Adam erwihnt wird, ist es in Worte gefasst. Demnach gibt
es von Anfang an keinen Zweifel daran, dass Gott die Erlosung der Men-
schen beabsichtigt, und das begonnene Werk vollenden wollte.*” Lutwin
setzt sich sogar explizit damit auseinander. ,,Es hat keinen Sinn, Eva zu ver-
fluchen, denn Gott muf es ja zugelassen haben, daf} sie von dem Apfel aff,
und er tat es, um seine grofle Barmherzigkeit zu demonstrieren und um der
Gelegenheit zur Menschwerdung willen.“*® Das von Anselms Erlésungs-
lehre her nachvollziehbare Heilsversprechen in der Kreuzesholzlegende ist
ausschlaggebend fiir den kranken Adam, seinen Sohn Seth zum Paradies
auszusenden, um das versprochene Ol der Barmherzigkeit zu besorgen.
Adam erteilt diesen Auftrag nicht irgendwann, sondern im Angesicht des ir-
dischen Todes. An diesem Punkt ist die Beriihrung mit Anselms Folgerung
greifbar, dass die Erschaffung des Menschen zur Seligkeit nicht den Tod im-
pliziert, d.h., der Mensch wiirde nicht sterben, wenn er nicht gesiindigt
hitte;* vielmehr wiren Seele und Leib in Ewigkeit selig.®? Will Adam zur
Seligkeit gelangen, bedarf er des versprochenen Ols der Barmherzigkeit.
Das gottliche Versprechen ist der Initiator, womit wiederum in Uberein-
stimmung mit Anselm geklirt ist,”® dass es keine anderen Moglichkeiten
gibt, etwa durch einen Menschen, in den Besitz des Ols zu gelangen. Aus-
schlieflich die géttliche Barmherzigkeit wird ins Auge gefasst und der

% Vgl CDH L 5.

50 Wyss, 303.

! Vgl. CDH I, 2; vgl. Rom 6, 23.
%2 Vgl CDHIL, 3.

® Vgl. CDH I, 19-24.
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Siinde gegeniibergestellt. Dieses Gegeniiber markiert auch Seths Weg zum
Paradies, denn er sieht unterwegs nur diirre Fulspuren, die durch seinen
Vater und seine Mutter entstanden sind, als sie das Paradies verlieflen. Die
Sinde der Eltern war so grof}, dass dort seither kein einziges griines Gras
wichst. Wihrend einerseits durch dieses Bild das Gewicht der Siinde in der
Schéptungsordnung deutlich wird,* geht Seth andererseits den Weg zum
Paradies im gottlichen Zeichen (Tau bei Helwig von Waldirstet, V. 121, Te-
tragramm bei Heinrich von Freiberg, V. 233). Daran ist abzulesen, dass Gott
die Verletzung der Schopfungsordnung nicht zulisst und der Mensch im
Widerspruch zum Telos Gottes steht.” Vor dem Paradies begegnet Seth
dem Engel, je nach Text Michael oder Cherubim, der ihm den Weg zum Ol
weisen und die notwendigen Erklirungen geben kann. Das ersehnte Ol
kann er ihm freilich nicht geben, weil durch einen Engel, wie ja auch Anselm
erliutert, ebenso wenig die verletzte Ordnung wiederhergestellt werden
kann wie durch einen Menschen.

Seths Blick in das Paradies bietet die Gelegenheit, in kontrastreichen Bil-
dern das Ausmaf der Siinde und die Erfiillung des Heilsversprechens dar-
zulegen. Wie die unendliche Schénheit des Paradieses die Ehre Gottes und
die vier Paradiesesfliisse, die die Welt mit Wasser fiillen, die Stundhaftigkeit
tiber den Bereich des Paradieses hinaus widerspiegeln, dokumentiert auch
der Baum, an dem Seths Eltern gesiindigt haben, durch seine Diirre und
Blattlosigkeit die Tragweite der Siinde. Der Baum hat keinen Lebenssaft, er
ist tot und signalisiert in seiner Symbolhaftigkeit, dass durch die Siinde der
Tod in die Welt kam.> Seth sicht auch die Schlange bei dem diirren Baum
liegen, womit die Verfiihrung durch den Teufel und ,die Strafe der Sterb-
lichkeit“,” die sich Adam zuzog, nicht zuletzt die Holztypologie ange-
sprochen ist, die Anselm ebenfalls kennt (siche oben; CDH 1, 3). Schlief3-
lich sieht Seth auf der Baumkrone das Kind, das eines Tages von einer
Jungfrau geboren und ,der irbarmunge 61 (Helwig von Waldirstet,
V.217), das ,oly der barmharticheyt® sein wird (Arnold Immessen,
V. 1476, Heinrich von Freiberg, V. 350), beziehungsweise aus dessen Wun-
den ,,des olies van barmherticheyden® flieflen wird (,, Vom Holze des heili-
gen Kreuzes®, V. 205). Spitestens der Anblick des Kindes auf der Baum-
krone bringt zur Anschauung, dass das Ol der Barmherzigkeit der Erléser
ist. Dieses Kind ist, wie der Engel erlautert, wahrer Gott, der Sohn Gottes
und wahrer Mensch, nachdriicklich betont durch die Erwihnung der Ge-
burt durch die Jungfrau. Es scheint ein Anliegen der Legende zu sein, hier
mit Anselm herauszufiltern, dass die Genugtuung nur ein Gottmensch leis-

% Vel. CDH, 15.

% Vgl. CDH, 19.

* ,Wie nimlich durch eines Menschen Ungehorsam der Tod in das Menschengeschlecht ein-
getreten war, so mufite auch durch den Gehorsam eines Menschen das Leben wieder hergestellt
werden“: CDH I, 3.

2:CDH 22
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ten konnte.*® Wohl kaum ein Zufall ist es denn auch, dass das Kind auf der
Baumkrone weint. Es weint wegen Adams Siinde und mochte diese Siinde
gerne sithnen, wenn die Zeit reif ist. Hier zeichnet sich der eigene Wille des
Gottessohnes und die Ubereinstimmung mit Anselms Auffassung von der
Freiwilligkeit des Opfertodes ab.*” Vom Engel erhilt Seth zwar nicht das
Ol der Barmherzigkeit, aber drei Samenkérner (bei Heinrich von Freiberg,
Helwig von Waldirstet, ,Vom Holze des heiligen Kreuzes®, Arnold Im-
messen), bzw. einen Zweig (bei Lutwin wie auch in der ,Sibyllenweissa-
gung®) vom Baum, an dem Adam gesiindigt hat. Die drei Kérner bezeich-
nen die Dreifaltigkeit, erklirt doch der Engel, dass die drei daraus
wachsenden Biume fiir den Vater, den Sohn und den HI. Geist stehen (Hel-
wig von Waldirstet, V. 259-278, ,Vom Holze des heiligen Kreuzes®, V.
240-272, Arnold Immessen, V. 1508-1532):

hie bi uns got bezeichent hit

sin éwige trinitat:

den vater bezeichent cédrus,

den sun der cipressus,

der pinus zeichent den heiligen geist

mit eigenlicher volleist.

(Heinrich von Freiberg, V. 375-380, A23)

In Anbetracht dieser Bedeutung stellt der dreimalige Einlass Seths in das
Paradies, wodurch er dreimal den Baum sicht, einen Hinweis auf die Trinitit
dar, und Seths Weg von Adam zum Paradies versteht sich dezidiert als Weg
zur Trinitit. Moses erkennt in den drei kleinen Baumen die Trinitit und
bringt sie in das von Gott verheiflene Land. Damit aber die Dreiheit in der
Einheit deutlich wird, vereinigen sich die drei Biume bei David in Jerusalem
zu einem einzigen Baum. Salomo méchte ihn fiir den Tempelbau verwenden,
was jedoch nicht gelingt. Der dem Paradiesesbaum entstammende Baum
durchwandert also wichtige Stationen des Alten Testaments, so dass das Ol
der Barmherzigkeit die gesamte alttestamentliche Geschichte durchwirkt.
Ob nun der Baum von Salomo als Steg benutzt oder in den Teich geworfen
wird:® Es kommt eine Frau zu Salomo, die die Bedeutung des Holzes er-
kennt. Bei Heinrich von Freiberg und Helwig von Waldirstet ist es Maxi-
milla, die als erste Person erkennt und weissagend ausruft: ,Jeslis, min got
und hérre min“ (Heinrich von Freiberg, V. 757), ,Hilf Got min here Jesus®
(Helwig von Waldirstet, V. 529). In diesen beiden Dichtungen kommt zuerst
Maximilla, dann Sibylla zu Salomo, in vielen anderen Texten kommt aus-

% Vgl. CDHII, 7.

% Vgl. CDH 1, 8, 10, I1, 10-13,

8 Wenn Frau Ava, die wie Ezzo in ihrem ,,Leben Jesu* sagt: ,,an dem holze huop sich der tét, /
an dem holze geviel er, gote lop.* (V. 15991.), den ,widre® (Weiher) als Fundort des Kreuzholzes
nennt, ist eindeutig die Kreuzesholzlegende prisent: ,daz holz lach ze wire / in dinem wiire.”

(15911.). K. Schacks (Hg.), Die Dichtungen der Frau Ava, Graz 1986.
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schlieflich Sibylla (K6nigin von Saba; vgl. 1 Kén 10, 1-13; 2 Chr 9, 1-12).
Sie erkennt die weitreichende Bedeutung des Baumes und wird zu Prophe-
zelungen iiber das Kommen des Gottessohnes und seine Kreuzigung an
eben diesem Baum veranlasst:

o bom, hillicheiden vul,

wo was ik ye so rechte diil,

dat ik up dy sitten solde?

wente an dy sal umme unse sculde

de godes sone werden ghehanghen.

(» Vom Holze des heiligen Kreuzes®, V. 629-633, A24)

Im Augenblick, in dem eines Tages aus dem Baum des Paradieses das
Kreuz gezimmert wird und Christus daran den Opfertod stirbt, erfiillt sich
die Bestimmung dieses Baumes. In ihm sind die Siinde, der Tod, die Erl6-
sungsbediirftigkeit mit dem Sieg iiber Siinde und Tod, der Erldsungstat,
verkniipft. Das entscheidende Verbindungsstiick in dieser umfassenden
Heils6konomie ist Gottes Barmherzigkeit. Sie ist zur Zeit der Vertreibung
versprochen, wird von Adam ersehnt, offenbart sich im Christuskind auf
der Baumkrone und manifestiert sich fortlaufend im Baum, so dass Gottes
Barmherzigkeit die lange alttestamentliche Zeit hindurch stets prisent ist,
bis sie sich endgiiltig im Baum des Christusereignisses kundtut. Insofern
ist in der Kreuzesholzlegende und nicht zuletzt in der ,Sibyllenweissa-
gung“® die zentrale Aussage verdichtet: ,Gott aber, der voll Erbarmen ist,
hat uns, die wir infolge unserer Stinden tot waren, in seiner groflen Liebe,
mit der er uns geliebt hat, zusammen mit Christus wieder lebendig ge-
macht. Aus Gnade seid ihr gerettet.“ (Eph 2, 4f.; vgl. CDH 1, 25: ,Quo-
modo ergo salvus erit homo, si ipse nec solvit quod debet, nec salvati, si
non solvit, debet? Aut qua fronte asseremus deum in misericordia divitem
[cf. Eph. 2, 4] supra intellectum humanum, hanc misericordiam facere non
posse?“).

Das Muster fiir die Barmherzigkeit Gottes

Alle Texte kniipfen an die Vertreibung aus dem Paradies an, um, so nach-
driicklich wie Anselm in CDH, die Schwere der Siinde und die Notwendig-
keit der Erlésung aufzuzeigen. In diesem Rahmen verdeutlichen sie, dass es
fiir den Menschen die Alternativen gibt, entweder zugrunde zu gehen oder
selig zu werden, wie es schon Anselm vor Augen fithrt. In der Kreuzesholz-

¢ Im Gros stimmt mit der Kreuzesholzlegende die Sibyllenweissagung iiberein, auch wenn
dort in der Regel die Stationen von Seth iiber alttestamentliche Patriarchen und Propheten knapp
dargestellt werden, um wesentlich ausfiihrlicher iiber Sibylla und deren Weissagungen zu berich-
ten, so dass insbesondere durch die Prophezeiungen die verkiindigende Wanderung durch das
Alte Testament fortgesetzt wird. /. Neske, Die spatmittelalterliche deutsche Sibyllenweissagung,
Untersuchung und Edition, Géppingen 1985.
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legende und in der Alanus-Rezeption gibt es Gottes Heilsversprechen, in
dem das Ziel Gottes, den Menschen zum Heil zu fithren, verdichtet ist,
womit ein entscheidender Gedanke von Anselm aufgegriffen ist. Das Heils-
versprechen ist der Ausloser dafiir, dass hier Adam seinen Sohn und dort
Natura die Tugenden zu Gott aussendet. Beider Weg zu Gott wird beschrie-
ben; sie gelangen zur Trinitat und tragen ihre Bitte vor. In der Kreuzesholz-
legende erbittet Seth das Ol der Barmherzigkeit, das die Erlésung ist, in der
Alanus-Rezeption bittet die Weisheit um eine reine Seele fiir einen vollkom-
menen Korper, damit durch diesen Menschen die Menschheit erlost werden
kann. Weil dem Tochterstreit kein Heilsversprechen vorangestellt ist,
bedarf es der Beratung iiber das Schicksal der Menschheit. Es wird in den
verschiedenen Texten auf unterschiedliche Weise, aber stets vor der Folie
der anselmischen Satisfaktionslehre geklart, dass die Errettung der Mensch-
heit ausschliefllich durch die Genugtuung vollzogen und diese nur durch
einen Gottmenschen geleistet werden kann. Deshalb inkarniert sich Gott im
Gottmenschen und stirbt am Kreuz. Er opfert sich, wie es alle Werke zum
Ausdruck bringen, im Sinne von Anselms Maxime véllig freiwillig. So wird
der vorgetragene Wunsch von Adam/Seth, von Natur/Tugenden und von
den Tochtern Gottes erfillt, allerdings nicht umgehend; vielmehr muss die
Erlosung tber einen lingeren Zeitraum hin verkiindigt werden. In der
Kreuzesholzlegende tibernehmen der Baum und die Sibylla die Verkiindi-
gung der frohen Botschaft, im Tochterstreit tragen die Propheten und Patri-
archen — bei Arnold Immessen stattdessen der Engel Gabriel (V. 3756) — die
Nachricht weiter,* in der Alanus-Rezeption ist die ,,Wisheit“ die Botin.
Dadurch sind alt- und neutestamentliches Geschehen direkt aufeinander
bezogen und ein heilsgeschichtliches Kontinuum skizziert, in dem die uner-
messliche Barmherzigkeit Gottes prisent ist. Das deutlich erkennbare und
in die nachfolgende kleine Tabelle gebrachte Muster erméglicht den Verfas-
sern eine heilsgeschichtliche Betrachtungsweise, in der im Riickgriff auf etli-
che Gedanken in Anselms Erlosungslehre Gottes Barmherzigkeit als durch
»minne“ definierte Barmherzigkeit in Anschauung gebracht werden kann.
Dabei handelt es sich um jene Barmherzigkeit, die mit der Gerechtigkeit
iibereinstimmt und ein Geschenk der Liebe ist: ,,Nempe quid misericordius
intelligi valet, quam cum peccatori tormentis aeternis damnato et unde se
redimat non habenti deus pater dicit: accipe unigenitum meum et da pro te;
et ipse filius: tolle me et redime te? Quasi enim hoc dicunt, quando nos ad
Christianam fidem vocant et trahunt. Quid etiam iustius, quam ut ille cui
datur pretium maius omni debito, si debito datur affectu, dimittat omne

2 Wie in der heilsgeschichtlichen Konzeption die Erlésungshoffnung als Prifiguration oder
Prophetie von Patriarchen und Propheten durch die Zeit des Alten Testamentes getragen wird, so
geht die legendire Geschichte des Kreuzesholzes iber Noah, Abraham, Moses zu David und Sa-
lomo.* H. de Boor, Die deutsche Literatur im spiten Mittelalter. Zerfall und Neubeginn. Erster
Teil 1250-1350, Miinchen *1967, 546.
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debitum?“®* Es ergibt sich folgendes Bild von einem Muster, in dem x fiir

vorhanden steht:

Alanus- Streit der vier Kreuzesholz-
Bearbeitung Tachter legende

Heilsgeschichte X X X
Vertreibung Adams 5o X X
Heilsversprechen X X
Erlosungswunsch Natur Barmherzig- Adam

keit und Friede
Reise zur Trinitit Tugenden vier Téchter Seth

Gottes
Erlésungsentschluss X X X
Genugtuung: X X X
Gott-Mensch
Freiwilligkeit Christi X X X
Verkiindigung der Baum u. Sibylla | Prophetenund | Weisheit
Erlésung Patriarchen
Barmherzigkeit Gottes als X X X
entscheidende Grolie

R

Anhang

Freie Ubersetzung einiger frithmittelhochdeutschen, mittelhochdeut-
schen, mittelniederdeutschen und frithneuhochdeutschen Zitate ins Neu-

hochdeutsche.

Al Alsunser Herr, der allmichtige Gott, sah, wie das Fleisch (die siindige Fleisches-
lust) die Welt verfiihrt hat, beriet er sich mit seiner Erbarmung, die Welt aus der Ge-
fangenschaft zu erlésen. Und er dachte daran, unseren Feind, das menschliche Fleisch,
anzulegen und das menschliche Aussehen anzunehmen, um mit diesem Fleisch zu
kimpfen und den Teufel zu besiegen und die Welt aus dessen Gefangenschaft zu be-
freien. Und er beabsichtigte, uns die Gewalt und die Kraft zu geben, damit wir dem
Fleisch und dem Teufel widerstehen kénnen.

A2 Denn derselbe unwandelbare Mandelzweig, der den leidvollen Apfel trug und
den Menschen niederschlug, bringt wieder siifie Frucht, von der die Unmifigkeit des
Teufels ginzlich iberwunden wird.

S CDHIL20.
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A3 Sie freuten sich sehr, wie es der Kénig David zuversichtlich im Psalter sagte, als
er darin las: ,Barmherzigkeit und Wahrheit.“ Frau Barmherzigkeit und auch ihre
Schwester Wahrheit gingen aufeinander zu. Sie empfingen sich sogleich mit grofier
Freude, ohne sich langer aufzuhalten, nur mit guten Sitten kiisste ithre Schwester
Friede da die Frau Gerechtigkeir.

A4 Die Barmherzigkeit findet sich hier bei uns in dieser Zeit und in diesem Leben.
Er aber wird uns die Gerechtigkeit erweisen am Ende der Zeit und nach diesem Le-
ben, wenn er uns dann streng richten will nach dem Maf seiner Gerechtigkeit am
Jiingsten Tag und wenn er einen jeglichen entsprechend seinen Werken oder Ver-
diensten belohnen will.

A5 Obgleich er doch allmichtig, gerecht und barmherzig ist, hat er doch mehr
Grund, uns seine Barmherzigkeit zu erweisen als seine Gerec%tigkeit. Denn seine Ge-
rechtigkeit wird er beweisen nach dieser Zeit in dem Urteil des Jiingsten Gerichts.
Aber in dieser Zeit ist er uns gegeniiber barmherzig, denn er ist nicht gekommen, um
iiber uns zu urteilen.

A6 Gott erbarmt sich deswegen tiber uns, damit er uns durch seine Barmherzigkeit
erretten kann, nimlich uns alle, die er durch seine Gerechtigkeit nicht hétte erretten
kénnen und hitte verdammen miissen.

A7 Er [Gott] beauftragte sie, iiberall zu verkiinden, dass er Adams Fall mit seinem
eigenen Blut wiedergutmachen wollte.

A8 Nachdem euch mein Beschluss bekannt geworden ist, sollt ihr den Leuten Trost
zusprechen, damit sie nicht verzagen. Ihr sollt zu ihnen sprechen: ,Gott will kommen
und uns vom ewigen Tod erlésen, die kleinmiitig sind.*

A9 Als dem Herrn, der alle Tugenden besitzt, die Zeit herangekommen zu sein
schien, sandte er Boten in das Land und lieff dem Volk die hoffnungsvolle Kunde be-
kannt machen, dass bald ein Erléser kommen wiirde, der uns erlésen wollte.

A10 Die Propheten begannen auf der Stelle, mit sehr groflen Ehren die Zukunft un-
seres Herrn im Land zu verkiindigen.

All Wie er die Missetat des Menschen unterdriicken (ausriumen, beseitigen) und
den Menschen zur Huld (Gnade) bringen sollte.

AI2 Trag es nach Hause in dein Land und sage Adam, dass es [das Zweiglein] von
demselben Baum sei, von dem er das Obst aff. Sage ihm, es werde ihm an Seele und
Leib nicht besser gehen, bis zu den Tagen, an denen es lebendiges Obst trage.

A13 Du bist voll aller Gnaden, du weifit in deiner Weisheit wohl, dass er fallen sollte
und trigst deshalb die Schuld daran. Denke, Herr Gott, nochmals dariiber nach: Wie
stiinde es um Deine Gnade, wenn uns niemals Abhilfe gewihrt werden wiirde? Wir
sind doch Dein Geschopf.

A14 Mich hat Natura mit dem Ratschlag der Tugenden zu deiner Majestit gesandt,
mit groflem, bittendem Verlangen, dass eine reine Seele von dir mit mir hinab gebracht
werde. Die Natur hat gedacht, dass sie einen reinen Leib machen wolle, wie ihn noch
nie ein Mann oder eine Frau auf Erden hatte.

Al15 Der hohe Gott voller Weisheit hat einen Menschen ohne Mutter und ohne Va-
ter geschaffen. Der Weise und der Gute schuf einen Menschen, der keine Mutter, aber
einen Vater hat. Danach bewirkte seine Menschheit mehr. Ein Mensch wurde von
zweien geboren, gleichermaflen von Mutter und Vater und von Weisheit auserkoren.
Des Weiteren soll die reiche Kunst einen Menschen von vierter Art machen, einen, der
zwar eine Mutter, aber keinen Vater hat. Das soll auf der Erde geschehen, und gibe es
in diesem Werk einen Bruch, wiren seine [Gottes] Werke unvollkommen. Es muss
und muss sein, so sagt es mir mein Verstand. Adam, das ist wahr, wurde ohne Vater
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und ohne Mutter geschaffen. Eva hatte keine Mutter. Adam war ihr Vater. Danach
wurde mit Fiirsorge auf natiirliche Art manch ein ehrenvoller Leib, Mann und Frau,
von Vater und Mutter geboren. Der wiirdige Mensch ist noch nicht gekommen, der
von der Mutter genommen wurde, aber ohne Vaters Funken auf der Erde. Dieses
freudenbringende Wunder hat Gott bisher in seiner Weisheit zuriickgehalten.

Al6 Er wird Mensch und Gott: Mensch durch die Mutter, Gott wird er durch Got-
tes Segen, weil er ohne Vater geboren wird.

A17 Es mochte Gott nicht geziemen, dass er die Schuld des Menschen biifien sollte.

A18 Von einem Holz erhob sich der Tod, durch ein Holz kam er wieder zu Fall,
Gott Lob!

A19 Adam sprach: ,Seth, komm her zu mir und sage mir giitig, was mir durch dich
vom Paradies geboten [mitgeteilt] wurde. Das sage mix, da ich dich nach dem Ol der
Barmherzigkeit ausgesandt habe.”

A20 Wenn 5.500 Jahre vergangen sein werden, kommt der Baum, der das Ol der
Barmherzigkeir trigt.

A21  Nun geh mit diesem Zweig aus dem Paradies und pflanze es in die Erde. Es soll
ein Baum mit aufwachsender Fiille werden, und wenn es seine Frucht hervorbring,
soll dein Vater gesund werden.

A22  Wenn die Zeit sich vollendet, will Gott das Ol seiner géttlichen Barmherzigkeit
senden und ihn zu seinem Heil teilhaben lassen.

A23 Damit hat uns Gott seine ewige Trinitit sinnbildlich mitgeteilt. Den Vater be-
zeichnet sinnbildlich die Zeder, den Sohn die Zypresse, die Pinie steht fiir den Heili-
gen Geist mit ausdriicklicher Vollstindigkeit.

A24 Oh Baum, voll der Heiligkeit, wie war ich jemals so sehr toriche, dass ich auf dir
sitzen sollte? Denn an dir soll wegen unserer Schuld der Gottessohn gehingt werden.
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