PrakTisCHE THEOLOGIE

Wegen gesucht, um dem in den kirchlichen Angeboten Angelegten wirksam Geltung zu
verschaffen. Das bedeutete immer wieder ein unermiidliches Sich-Bemiihen.

Der Verf. gibt nun Einblick in seine pastoralen Erlebnisse und Erfahrungen. Das tut
er sehr konkret, ganz plastisch. Jeder, der in der kirchlichen Seelsorge wirkt, erkennt in
den Ausfithrungen des Verf.s das, was ihm selbst an Erfreulichem und Unerfreulichem
widerfihrt, sogleich wieder. Die Berichte von der ,pastoralen Front* machen nachdenk-
lich. Der wissenschaftlichen Pastoraltheologie kénnen sie Anschauungsmaterial fiir ihre
Reflexionen liefern. Dem pastoral Titigen kénnen sie zum einen zeigen, dass sie mit ih-
ren Erfahrungen nicht allein sind, und zum anderen konkrete Anregungen zu neuen Be-
miihungen vermitteln. W. LOSER S. J.

MEieR, EsTHER, Die Gregorsmesse. Funktionen eines spatmittelalterlichen Bildtypus.
Koln [u.a.]: Bohlau 2006. 335 S./137 Abb., ISBN 978-3-412-11805-1.

Die Kunsthistorikerin Esther Meier (= M.) legt hier ihre 2003 in Marburg eingereichte
Dissertation vor; mitzulesender Kontext ist das Projekt der VW-Forschungsgruppe
,Kulturgeschichte und Theologie des Bildes im Christentum®, in der M. mitarbeitete
und auf deren Forschungen sie sich beruft (Vorwort; 12, Anm. 2). In ihrer Arbeit geht es
M. nicht nur um die Bedeutung dieses bekannten und verbreiteten spatmittelalterlichen
Bildtypus, sondern ebenso um seine Genese im deutschsprachigen Raum sowie die
Funktionen bis zum totalen Niedergang in der Reformation (11-15).

Die Notwendigkeit einer neuen Beschiftigung mit diesem weit verbreiteten Bildey-
pus macht M. im ersten Kap. ,Forschungs- und Begriffsgeschichte® (16-29) deutlich;
denn obwohl bereits zu Antang des 20. Jhdts. eine Herlertung des Bildsujets aus einer
eucharistischen Legende um den hl. Papst Gregor zuriickgewiesen worden war, hielt
sich diese Forschungstradition in verschiedenen Variationen. Aufgrund der falschen
Identifikation als bildliche Wiedergabe einer Legende wurde der Bildtypus ,,Gregors-
messe® genannt und als bildliche Umsetzung der Transsubstantiationslehre verstanden.
Dagegen kann M. die ,Entstehung der Gregorsmesse® (30-54) auf eine aus Byzanz
stammende Mosaikikone des 13./14. Jhdts. in der rémischen Basilika S. Croce in Geru-
salemme zuriickfiihren. Dieses Kultbild geht zeitlich der Entstehung der Legende vo-
raus (vgl. 37-40); die Legende einer Erscheinung Christi vor Papst Gregor wiederum le-
gitimierte den Kult und liefl den Betrachter durch die Autoritit des heiligen Papstes an
dessen Vision/,,Offenbarung® teilhaben (41-42). Auch die hiufiger als Beischriften zu
Abbildungen dieser Ikone zu findenden Texte bezichen sich z.T. auf diese ,,Erscheinung
Gregorii® (48-49); das spiter als ,,Gregorsmesse® bezeichnete Bildformular reflektiert
diese Vision des Papstes (53-54). Damit bewegt sich der Bildtypus Gregorsmesse im
Rahmen anderer mittelalterlicher Visionserzihlungen.

Auch im Fortgang ihrer Untersuchung behilt M. die chronologische Gliederung bei.
Die Verbreitung der Gregorsmesse (55-106) findet laut M. zuerst an Pilgerwegen nach
Rom statt (55). Die Funktion solcher Kopien besteht darin, dem Betrachter an der visio
Gregorii teilhaben zu lassen. Diese wird als Vorausschau der wisio beatifica vor allem in
privaten Stiftungen (Epitaphien) thematisiert; dennoch funktionieren solche Epitaphien
auch als ,Andachtsbilder®, indem vor ihnen mit einem Ablass versehene Andachts-
iibungen verrichtet werden (vgl. 177-182). Ebenso findet sich die Darstellung der Gre-
gorsmesse in Bildzyklen mit moralisch-didaktischer Komponente (74-80; vgl. 196-200)
sowie an Sakramentsnischen und Retabeln. Dort kommentiert sie zwar die im Verbor-
genen enthiillte Prisenz Christi im Altarsakrament (vgl. 130-139), stellt aber nicht im ci-
gentlichen und beweisenden Sinne die Lehre der Transsubstantiation dar (127). So ist
auch der Zeitpunkt der visio innerhalb nur selten eindeutig auf einen bestimmeen Mo-
ment der Messe bzw. des Canon festgelegt (vgl. 128-129); meist ist lediglich allgemein
der Zusammenhang angedeutet.

Mit der Etablierung der Gregorsmesse (107-245) erweiterte sich nicht nur der geogra-
phische Verbreitungsraum in die nérdlichen Teile Deutschlands, der Niederlande und
Schwedens (107); der Bildtypus fand auch Eingang in den nicht-dffentlichen Raum
(Einblattdrucke: 116-119), die den wechselnden Nutzungszusammenhang der Gregors-
messe weiter unterstreichen (vgl. 167—176). Doch so unvermittelt der Typus der Gre-
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gorsmesse aufkam, so plotzlich war auch sein Niedergang in der Reformation (246-
277), wenn er auch noch iiber eine gewisse Zeit als Ausweis der Katholizitit gelten
konnte, da er die strittigen Themen (Heilige, Hierarchie, Sakrament, Passionsfrémmig-
keit; vgl. 254; 263) im Bild zeigte. An diesem plotzlichen Verschwinden wird noch ein-
mal deutlich, wie wenig Transsubstantiation (Reduktion auf ein Motiv) als eigentliches
Thema der Gregorsmesse zu gelten hat (263). Auch schweigen sich altgliubige Bildtrak-
tate zu ihr vollig aus, da sie sich nicht aus dem kirchlich approbierten Literaturkanon
herleiten lieff und auch deswegen verschwand (270-277). M.s Resiimee (278-280) stellt
damit auch eher den Beginn neuer Forschungen dar: Die Aufgabe des Bildtypus Gre-
gorsmesse/visio Gregorit sei nicht von seiner Gattung her vorgegeben, sondern vom Ort
seiner Anbringung und dessen Handlungszusammenhang (280).

Der Untersuchung sind ein unpaginierter Tafelteil, eine Bibliographie der ungedruck-
ten und gedruckten Quellen sowie der Sekundirliteratur (281-320), ein Orts-, Personen-
und Sachregister (321-335) und ein Abbildungsnachweis (336) angehiingt; gerade das
Ortsregister ist fiir das Wiederauffinden der zahlreichen Belege M.s von grofier Hilfe.

Neben kleineren Ungenauigkeiten — so erkennt M. die Wiederentdeckung des Kreu-
zes-Titulus 1492 nicht als Form der Neuinszenierung dieser Reliquie (34 Anm. 26) —, die
aber die Argumentation nicht beeintrichtigen, stdrt aber vor allem der unklare Ge-
brauch des theologischen Vokabulars. Hiuhg wird der Ausdruck ,Gott® unreflektiert
auf Vater oder Sohn angewandt. Auch wenn von einer Verchrung nur der gételichen Na-
tur Christi die Rede ist, muss der Theologe zuriickfragen, was damit gemeint sein soll
(64), ebenso, wenn von der Visualisierung der Gegenwart Gottes ,durch Bild, Sakra-
ment und Reliquie® gesprochen wird (121). Unabhingig davon erfiillt ,,Die Gregors-
messe” ein Desiderat der Forschung auf dem aktuellen Stand kunsthistorischer For-
schung und bleibt dabei fiir den Leser durch Zusammenfassungen am Ende der
Kleinkap. zusammenhingend und verstindlich. M. weist durch eine genaue Analyse des
Bildformulars, seiner bildlichen Umsetzung und des Kontextes der jeweiligen Objekte
auf die Vergeblichkeit des Versuchs hin, das Bildformular Gregorsmesse aus einer Le-
gende abzuleiten bzw. auf ein Motiv (Transsubstantiation) hin zu reduzieren. Wenn
auch die Theologie begriffliche Prizisierungen einfordern muss, so kénnen es ihr solche
Arbeiten doch erméglichen, das Bild als eigenstindige theologische Gréfie wahrzuneh-
men und (hier vor allem) auf seinen Anspruch auf die Systematik hin zu befragen. Es ge-
lingt M. im Kontext der von ihr rezipierten Forschungen zum Sakramentsretabel, der
Andacht und der Mnemotechnik zudem, die mittelalterliche Frommigkeit aus dem sta-
tischen Konzept eines magischen ,Schaubediirfnis® (Anton L. Mayer) zu lésen und
iiber den Anteil des Betrachtenden am Funktionieren des Bildes diese Frommigkeit/An-
dacht als ,,verstehendes Miterleben® zu definieren. A. MATENA

Braping, Davip A., Mexican Phoenix. Our Lady of Guadalupe: Image and Tradition
across five centuries. Cambridge: Cambridge University Press 2001, XVII/444S.,
ISBN 0-521-80131-1.

Ursprung, Geschichte und Bedeutung des heute in der Hauptstadt Mexikos gelege-
nen Marienheiligtums Guadalupe hat im Lauf der Jhdte. eine immense Literatur hervor-
gebracht und bis in die Gegenwart zu zahlreichen Kontroversen um Historizitit und In-
terpretation der , Virgen de Guadalupe® gefiihrt. Daher ist es sehr zu begriifien, dass mit
der Arbeit des an der Universitit Cambridge lechrenden englischen Historikers und Spe-
zialisten fiir die mexikanische Geschichte ein meisterhafter Gesamtiiberblick vorliegt,
der fiir lingere Zeit das Standardwerk in dieser Frage bilden diirfte.

Das Buch tiber die mexikanische Guadalupe-Tradition (auch Spanien hat ein Guada-
lupe-Heiligtum in der Extremadura), die knapp fiinf Jahrhunderte umfasst, beginnt
nicht in dem zu Guadalupe fast ,schweigenden® 16. Jhdt. Im Jahre 1531, zchn Jahre
nach der Eroberung von Tenochtitlan, soll die Jungfrau Maria auf dem Hiigel von Te-
peyac, einer alten aztekischen Kultstitte, dem Indio Juan Diego erschienen sein und ihm
in der Landessprache Néhuatl aufgetragen haben, den Bischof (Juan de Zumérraga) da-
von zu unterrichten. Wahrend dieser zum Beweis Blumen fordert, entsteht auf Diegos
Mantel aus Kaktusfaser das fast lebensgrofie Ganzkorperbild der Jungfrau. Bradings
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