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Was ist Gnosis?

VoN ANsGAR WUCHERPFENNIG S.].

Gnosis wird nach der griechischen Bedeutung des Wortes gemeinhin als geistesge-
schichtliche Stromung bezeichnet, die die Erkenntnis hoher einschitzt als den Glauben.
Gnosis setzt Erkenntnis mit Erlosung gleich: ,,Durch Erkenntnis wird der innere, pneu-
matische Mensch erl6st, in der Erkenntnis des Ganzen findet er sein Geniigen.“ So fasst
Irendus die Grundiiberzeugung der valentinianischen Gnosis zusammen.! Gnosis meint
also die Erkenntnis des Gesamtzusammenhangs menschlicher Existenz. Clemens Alex-
andrinus exzerpiert aus den Schriften des valentinianischen Gnostikers Theodotus sie-
ben Fragen, mit denen die gnostische Erkenntnis das menschliche Dasein zu ergriinden
versucht: ,, Wer waren wir? Was sind wir geworden? Wo waren wir? Wohinein sind wir
geworfen? Wohin eilen wir? Wovon sind wir befreit? Was ist Geburt, was Wiederge-
burt?“ Die Gnosis hilt eine Antwort auf diese sieben Fragen bereit.? Allerdings geht der
christliche Glaube auf die gleichen Fragen ein. Er beantwortet sie aus den Quellen des
Glaubens und so fiihrt auch er zu Erkenntnis. Drei klassische theologische Traktate
widmen sich diesen Fragen: Protologie, Soteriologie und Eschatologie. Unter ,,Geburt®
und ,,Wiedergeburt“ lassen sich neutestamentlich auch Taufe und Neuschépfung ver-
stehen (vgl. Mt 19,28; Tit 3,5; 1 Petr 1,3. 23). Gnosis und christlicher Glaube antworten
also beide auf Grundfragen christlicher Existenz. Die verbreitete Unterscheidung zwi-
schen Gnosis und christlichem Glauben bedarf daher einer vertiefenden Reflexion.

1. Gnosis aus der Perspektive antiker Kirchengeschichte

»Was ist Gnosis?“ Unter dieser Frage hat Barbara Aland im Jahr 2009 in einem Sammel-
band Beitrige aus gut 30 Jahren ihrer Forschungsarbeit veroffentlicht.? Christoph
Markschies stellt die gleiche Frage im ersten Beitrag seines zuletzt erschienenen kleinen
Sammelbandes ,,Gnosis und Christentum®.* Beide Autoren nihern sich der Gnosis aus
kirchengeschichtlicher bezichungsweise theologiegeschichtlicher Perspektive. Das Er-
gebnis ist, dass Gnosis in die Rezeptionsgeschichte des Neuen Testaments gehort. Sie
dokumentiert einen christlichen Transformationsprozess, der etwa gleichzeitig mit den
Spitschriften des Neuen Testaments einsetzt. Die Gnosis formulierte die Verkindigung
Jesu Christi aus Galilda und Jerusalem als eine Lehre, mit der sich das Christentum in
neuen Kontexten wie in der damaligen Bildungsbevolkerung verbreiten konnte. Da aus
der christlichen Literatur des 2. Jahrhunderts nur noch sehr wenige Schriften erhalten
sind, ldsst sich der Beginn gnostischer Lehren nicht prizise datieren. Barbara Aland
nimmt als ihre Entstehungszeit das erste Viertel des 2. Jahrhunderts an.® Die ersten
Gnostiker verstanden sich selbst als Christen, und ihre Lehre hatte einen aulerordent-
lichen Erfolg. Sie haben im Gegentiber zur antiken griechisch-romischen Welt ,,von

U Irenaeus, Adversus Haereses I 21,4.

2 Clemens Alexandrinus, Excerpta ex Theodoto 78,2. Siehe H. -J. Klauck, Herrscher- und Kai-
serkult, Philosophie, Gnosis, Stuttgart [u.a.] 1996, 146. Seine Darstellung (ebd. 145-198) gibt
immer noch einen informationsreichen religionsgeschichtlichen Gesamtiiberblick zum Phino-
men der Gnosis.

3 B. Aland, Was ist Gnosis? Studien zum frithen Christentum, zu Marcion und zur kaiserzeit-
lichen Philosophie, Tiibingen 2009.

* C. Markschies, Gnosis und Christentum, Berlin 12009. Vgl. auch die iltere kleinere Schrift: C.
Markschies, Die Gnosis, Miinchen 2001 — nach Barbara Aland ,,die beste Kurzeinfiihrung in die
Gnosis, die es gibt“ (Aland, Was ist Gnosis?, 9).

5 Frithe Vertreter der Gnosis sind Basilides (Alexandria, ca. 117-161), Marcion (ca. 140 in
Rom), Valentin (ca. 140 in Rom) und die sogenannten ,Schiiler Valentins“: Ptolemius (mdgli-
cherweise in Rom, 2. Jhdt.), Theodotus, Herakleon (moglicherweise in Italien, 2. Jhdt.). Vgl.
Markschies, Gnosis, Zeittafel im Anhang.
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menschlicher, hoffnungsloser Verfallenheit und gottlicher Hilfe und Gnade immer wie-
der und mit grofler Hartnickigkeit geredet.“® Damit leisteten sie einen unverzichtbaren
Beitrag zur Ausbildung christlicher Theologie. Das lassen die Reaktionen der kirchli-
chen Autoren noch erkennen.

In Auseinandersetzung mit der Gnosis entstehen die ersten Gesamtentwiirfe christli-
cher Theologie. Irenius schreibt um 180 n. Chr. in seinen fiinf Binden ,, Adversus hae-
reses” als Erster gegen die Gnosis. Der Darstellung und Widerlegung gnostischer Leh-
ren in den beiden ersten Bianden lasst Irendus in den Bianden III bis V seine Darstellung
des christlichen Glaubens folgen; es ist die alteste bibeltheologische Grundlegung des
Christentums.” Mit der Widerlegung durch die kirchlichen Theologen® sind die Voraus-
setzungen der gnostischen Denkansitze allmihlich weggefallen. Die letzte grofie Sys-
tembildung in der Antike erfuhr die Gnosis bei dem Perser Mani (216276 n. Chr.).” Im
4, Jahrhundert starben die gnostischen Schulen allmahlich aus. Aus der Spitzeit der
Gnosis stammt das Corpus der Schriften aus dem oberigyptischen Nag Hammadi."
Diese Schriften spiegeln eine Entwicklung der antiken Gnosis tiber etwa 200 Jahre wi-
der: Nach dem ,Nachlassen der Hochgestimmtheit* ihrer Anfinge verliuft sich die
Gnosis in einer zunechmenden ,Moralisierung und Ethisierung®.!! Die eigentliche Gno-
sis ist also nach Aland und Markschies ein Phinomen kirchengeschichtlicher Vergan-
genheit vom Anfang des 2. bis zum 4. Jahrhundert; heute konne man nur noch uneigent-
lich von Gnosis sprechen.

Die Auffassung, die Gnosis sei in nachneutestamentlicher Zeit aufgekommen, findet
in den letzten Jahren eine verbreitete Annahme." Sie hat die Forschungslage der vorher-
gehenden einhundert Jahre grundlegend verandert. Anfang des 20. Jahrhunderts hatte
die ,religionsgeschichtliche Schule“ aus den gnostischen Schriften einen Kernbestand
herausgeschilt, deren Ursprung sie in vorchristlicher Zeit postulierte. Dies fithrte zu
einer weitgehenden Enthistorisierung der christlichen Botschaft; der Glaube an Jesus
Christus wurde zu einer weiteren Variante eines griechisch-orientalischen Mythos. Die
Ergebnisse der ,religionsgeschichtlichen Schule® verarbeitete Rudolf Bultmann in sei-
nem Johanneskommentar, der zum einflussreichsten des vergangenen Jahrhunderts ge-

¢ Aland, Was ist Gnosis?, 43. Vgl. zum Ganzen ebd. 25-44.

7 Vgl. zu Irenius Aland, Was ist Gnosis?, 130-143; 183-203. Martin Hengel nennt Irenius den
ersten christlichen ,,Bibeltheologen® (M. Hengel, Die Urspriinge der Gnosis und das Urchristen-
tum, in: J. Adna/S. J. Hafemann/O. Hofius [Hgg.], Evangelium — Schriftauslegung — Kirche.
Festschrift fiir Peter Stuhlmacher zum 65. Geburtstag, Gottingen 1997, 190-223, 194).

8 Justins ,,Zusammenstellung gegen die Hiresien® (150/55), Irenius’ ,, Widerlegung* (180/185),
Clemens Alexandrinus’ , Teppiche” und ,Exzerpte aus Theodot“ (202-210), Origenes’ Kom-
mentar zum Johannesevangelium (232-248), Tertullians ,,Prozesseinwand gegen die Hiretiker®,
»,Gegen die Valentinianer” und ,Gegen Marcion“ (nach 200), Hippolyts , Widerlegung® (ca.
230?), Epiphanius’ v. Salamis ,Arzneikasten (374-377), Augustinus’ diverse Schriften, etwa
,Gegen Faustus“ (378-421); vgl. Markschies, Gnosis, Zeittafel im Anhang.

% Vgl. Markschies, Gnosis und Christentum, 101-107; Markschies, Gnosis, 154-159; Aland,
Was ist Gnosis?, 375-395. Mani hat seine komplizierten Lehren mit Hilfe eines Bilderbuchs un-
terrichtet: vermutlich ein weitgehend textloses Buch. ,,Wer seine Lehren durch das Wort horte,
der betrachtete sie auch im Bild, und wer nicht imstande war, sie zu lernen, der lernte sie aus der
Abbildung.“ So die Aussage Manis nach Ephrim dem Syrer, hier dem Satzbau angepasst (Mark-
schies, Gnosis und Christentum, 157). )

19 Tm Folgenden sind daraus vor allem das Evangelium Veritatis (Ubersetzung Schenke), der
Tractatus Tripartitus (Ubersetzung Schenke) und die Exegese der Seele (Ubersetzung Franke)
zitiert. Dabei folge ich der neuen deutschen Ubersetzung: H.-M. Schenke/C. Schmidr (Hgg.),
NHC L1-V,1 (Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte; 8), Berlin
2001; dies., NHC V,2-XIIL1, BG 1 und 4 (Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
Jahrhunderte; 12), Berlin 2003.

' Vel. Aland, Was ist Gnosis?, 249.

12 Dazu auch das Fazit in meiner Dissertation: A. Wucherpfennig, Heracleon Philologus.
Gnostische Johannesexegese im zweiten Jahrhundert, Tiibingen 2002, 405-414; vgl. dazu die Re-
zension in: Aland, Was ist Gnosis?, 204-210.
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worden ist. Bultmann sah das Johannesevangelium als christliches Ergebnis der Aus-
einandersetzung mit einer ersten gnostischen Uberfremdung der urspriinglichen
Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu. Nicht nur Johannes, auch Paulus sei in Korinth be-
reits auf Gnostiker getroffen.

Die kirchengeschichtliche Erklirung sieht die Anfinge der Gnosis hingegen wieder
dort, wo die erste Auseinandersetzung mit ihr belegbar ist: im Ringen christlicher Theo-
logen um das richtige Verstindnis des geschichtlichen Auftretens des Gottessohnes Je-
sus Christus. Nach Christoph Markschies entsteht die Gnosis in dem ,,Laboratorium
der Theologiegeschichte” des zweiten Jahrhunderts. In dieser Zeit ist das Christentum
ein verflochtenes Netzwerk verschiedener Schulen, Gemeinden und Bewegungen, unter
denen die Gnosis einen christlichen Inkulturationsprozess dokumentiert. Sie hat die
christliche Botschaft auf diejenigen Mafistabe zugeschnitten, die man damals an einen
philosophischen Unterricht anlegte. Im vierten Jahrhundert sei sie wieder verschwun-
den. Mit den christologischen Konzilien fand auch der Inkulturationsprozess in die
griechisch-romische Welt einen gewissen Abschluss. Das Christentum stand danach
nicht mehr vor der gleichen Notwendigkeit, die eigenen Botschaften in neue philoso-
phisch-theologische Kontexte hineinzuformulieren.

Haben sich die Anliegen der Gnosis damit heute erledigt? Ist die Gnosis ein Phino-
men, das mit der Widerlegung der Kirchenviter passé ist? Oder hat die Gnosis Fragen
aufgedeckt, auf die heute aus einer erneuten christlichen Reflexion zu antworten ist?
Lisst sich nicht auch zu Recht von einer ,christlichen Gnosis“ sprechen? In den bibli-
schen Schriften und im antiken Christentum gibt es m.E. Ansitze zu einer christlichen
Gnosis, die auch heute einer weiteren Entwicklung bediirfen. Eine christliche Gnosis
wire Religionsphilosophie, die das Christentum wieder in den Dialog mit einer vielfal-
tigen nichtchristlichen Umwelt bringen wiirde. Darauf komme ich am Ende dieses Tex-
tes noch einmal zuriick; zunichst ist das Phanomen der beginnenden Gnosis nachzu-
zeichnen, wie es sich in den antiken Quellen zeigt.

2. Ein typologisches Modell der Gnosis

Vor den ersten Widerlegungen durch die Kirchenviter sind Gnostiker nicht besonders
aufgefallen. , Erkenntnis“ (yv@otc) bezeichnete in der antiken Umwelt vielfaltige Ant-
worten auf einen verbreiteten Wissensdurst, und ,,Erkennende (yvwotikof) waren un-
terschiedliche Sucher nach tieferer Einsicht.”® Das Erscheinungsbild der Gnosis lisst
sich daher nicht in ein einfaches Schema pressen. Christoph Markschies hat ein typolo-
gisches Erklarungsmodell entwickelt, das inzwischen mehrfach aufgegriffen und weiter
verarbeitet worden ist."* Daraus greife ich sieben verschiedene Merkmale auf. Es sind
Motive und Ideen, die in den gnostischen Lehransitzen in unterschiedlicher Konzent-
ration und verschiedenen Konstellationen zusammenwirken. Die von Markschies stich-
wortartig umrissenen Merkmale seien im Folgenden kurz erklirt und an verschiedenen
gnostischen Texten illustriert: }

(1) Der oberste Gott wird als vollkommen jenseitig und fern erfahren. Uber den gott-
lichen Urgrund lassen sich deshalb nur negative Aussagen machen. In der valentiniani-
schen Gnosis existiert der erste Aon in ,,unsichtbaren und unsagbaren Hohen“ als ,,Ur-
anfang®, ,Urvater und ,,Abgrund®; ,er ist ungreifbar und unsichtbar, unzuginglich
und ungezeugt, in vollkommener Ruhe und Einsamkeit in unendlichen Ewigkeiten®.!®
Aus der Erfahrung des unzuginglichen Urgrundes allen Seins folgt:

(2) Zwischen dem unerreichbaren Ur-Gott und den Menschen gibt es weitere gottli-
che Figuren. Himmlische Wesen spalten sich auf in solche, die dem Menschen niher und
ferner sind. In der valentinianischen Gnosis geht aus dem obersten Urvater ein Pleroma
(mApwpa) hervor: ein vielgestaltiger Bereich der Fille Gottes. Es besteht aus Aonen,

13 Vgl. Markschies, Gnosis und Christentum, 37 {.; ausfiihrlicher: Markschies, Gnosis, 9-21.
4 Zum Folgenden siehe Markschies, Gnosis, 25-26; vgl. Aland, Was ist Gnosis?, 9 f.
15 Irenaeus, Adversus Haereses I 1,1. Vgl. Aland, Was ist Gnosis?, 276.
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die den hochsten Gott als ewige Wesen in einer Art Himmelsstaat umgeben. Thre Na-
men konnen zugleich als Eigennamen und als Begriffe verstanden werden.!® Sie sind
Figuren ciner Erzihlung, und zugleich ,hypostasieren sie psychologische Erfahrungen
des menschlichen Selbst wie Wandlung, Uberwindung, Vergessenund Wiedererinnern®.””

(3) Die stoffliche Welt wird als unheilvolle Schopfung erfahren. Herakleon sieht die
Welt als ,,einen ganzen Berg von Schlechtigkeit®, als ,,einsame Behausung von Tieren“!s.
Der Gnostiker lebt als Fremder in der Welt. Valentin vergleicht das Herz des Menschen
mit einem Wirtshaus, in dem die verschiedenen Dimonen Zuflucht suchen: ,Es wird
durchbohrt und durchgegraben und oft wird es gefillt mit Unrat, wenn Menschen sich
dort liederlich aufhalten und tberhaupt keine Sorgen gegentiber dem Ort walten lassen,
weil er einem anderen gehort.“"”

(4) Die Existenz der stofflichen Welt wird durch einen eigenen Schopfergott erklirt,
oder ein Helfer assistiert der Weisheit als ihr ,Hand und Mund“.?° Er wird mit der pla-
tonischen Tradition ,Handwerker® (Anpovpydg) genannt. Oft schafft er auf Veranlas-
sung durch den hochsten Gott: ,,Gott ist all das, was er am Demiurgen tut, er ist Schaf-
fender, sich des Gefallenen Erbarmender und es zu seiner Bestimmung Fithrender.“* In
anderen gnostischen Texten schafft der Demiurg in Unkenntnis des hochsten Gottes
oder auch im Aufstand gegen ihn.

(5) Die menschliche Existenz erklirt ein variabel anpassbarer Mythos. Die Grunder-
zahlung der gnostischen Systeme geht davon aus, dass der Mensch durch eigene Schuld
in einen Zustand der Desintegration gefallen ist. Die Erkenntnis von Selbst und Welt
fihrt thn wieder zu sich zuriick. Ein gottliches Element fallt aus seiner Sphire in eine
bose Welt ein. Danach schlummert es als gottlicher Funke im Menschen und kann ithn
aus der Gefangenschaft dieser Welt befreien. Mit dem Mythos fithren die gnostischen
Ansitze in das Christentum eine ,erzihlende Metaphysik“ ein.2 Der Mythos ist eine
dynamisierte, erzahlende Erkliarung des gesamten Seins. Er ist in der platonischen Phi-
losophie ein Ausdruck fiir ein Wissen, das nicht mehr weiter hinterfragt und begriindet
werden kann. Es kann nur erzihlt werden. Der Mythos beantwortet keine Fragen, son-
dern kommt ihnen zuvor.

(6) Zur Erlosung wird eine Rettergestalt gesandt, die aus dem himmlischen Pleroma
herabsteigt und wieder hinaufsteigt. Ein Beispiel zeigt die Schrift der ,Exegese der
Seele“: Die Seele sucht in ihrer verzweifelten Einsamkeit nach ithrem urspriinglichen
Partner. Aus Erbarmen mit ihr sendet der Vater den Brautigam, die verlorene Hilfte der
urspriinglich mann-weiblichen Seele. Beide kommen in der vollkommenen Vereinigung
zusammen, und die Seele empfingt von ihm den Samen des Gottlichen, den Geist. Die
Erlosung wird bezeichnet als Auferstehung der Toten, Erlosung von der Gefangen-
schaft, Aufstieg zum Himmel, Taufe, Reinigung und Wiedergeburt.?

16 Vgl. P Koslowski, Gnosis und Gnostizismus in der Philosophie. Systematische Uberlegun-
gen, in: Ders., Gnosis und Mystik in der Geschichte der Philosophie, Ziirich [u.a.] 1988, 368-399,
371. Zur Entstehung des Pleroma vgl. Aland, Was ist Gnosis?, 276-277.

17" Koslowski, Gnosis und Gnostizismus, 371. Vgl. I. Dunderberg, Beyond gnosticism. Myth,
lifestyle, and society in the school of Valentinus, New York 2008, 97-103.

8 Herakleon, Fragment 20 = Origenes, in Jo XIII 16.

19 C. Markschies, Valentinus Gnosticus? Untersuchungen zur valentinianischen Gnosis; mit
einem Kommentar zu den Fragmenten Valentins, Tiibingen 1992, 54 und 73-75.

2 Vgl. den Tractatus Tripartitus, 100: ,Der Logos gebrauchte den Demiurg wie eine Hand, um
zu verschonern und zu arbeiten an den Dingen, die unten sind, und er gebrauchte ihn wie einen
Mund, um die Dinge zu sagen, die man prophezeien wird“ [Hervorhebung A. W.].

2 Aland, Was ist Gnosis?, 12-14; das Zitat findet sich ebd. 13. Zum Logos und dem Demi-
urgen als strukturierte Handlungseinheit bei Herakleon vgl. Wucherpfennig, Heracleon, 158-160.

22 Koslowski, Gnosis und Gnostizismus, 373. Kritisch dagegen allerdings B. Aland, Die Wir-
kung der Gnosis in der neueren theologischen Literatur, in: Koslowsk: (Hg.), Philosophische
Religion, 165-184,180-182.

2 Vgl. Aland, Was ist Gnosis?, 41.
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(7) Der Erloser heilt die Leidenschaften der Seele, indem er der Seele hilft, ihre Integ-
ritat wiederzufinden.?* Hauptakzent der Erlsung ist aber ein Gewinn von Erkenntnis.
Die Erlosergestalt braucht nichts anderes zu tun als zu reden. Was rettet, ist das Wissen,
so der Tractatus Tripartitus: ,,Erlosung ist die Befreiung aus der Gefangenschaft ... Es
ist die Gefangenschaft derer, die zu Sklaven geworden waren fiir die Unwissenheit, als
sie in ihren Orten herrschte. Die Freiheit aber ist die Erkenntnis der Wahrheit.“?

Einige gnostische Lehransitze, vor allem der spite Manichidismus, zeigen eine Ten-
denz zum Dualismus.? Er kann schon in Gott beginnen, mit dem Versuch Vielfalt und
Einheit der Schopfung auf Gott selbst zurtickzufiihren. Allerdings ist ,Dualismus“ ein
problematischer Begriff, der auf zahlreiche religiose Auferungen der Antike Anwen-
dung findet. Vielfach handelt es sich dabei um polarisierende Aussagen, die keinen ech-
ten Dualismus zweier ontologisch, moralisch oder sozial gleichwertiger Existenzweisen
meinen. Die sogenannten ,,dualistischen” Kontrastierungen ,,dienen dazu, Gott grof§ zu
machen und das Widergottliche, das gerade keine eigenstindige bose Kraft ist, als wi-
dergottlich zu markieren, das heiflt als nichtige, aber soghaft gefahrliche und - sit venia

verbo — ,unmogliche Moglichkeit . “?

3. Die Notwendigkeit einer theologischen Begriindung der Gnosis

Das gezeichnete typologische Modell erfiillt eine heuristische Funktion zur Beurteilung
gnostischer Texte. Seine einzelnen Merkmale sind in gnostischen Dokumenten in unter-
schiedlichem Ausmafl vorhanden. Es gibt gnostische Lehren, die alle Merkmale aufwei-
sen, und andere, in denen einige Merkmale ganz fehlen. Mit Hilfe des Modells lassen
sich Texte daher als mehr oder weniger gnostisch gepragt qualifizieren. So lisst sich mit
thm etwa auch die Frage beantworten, ob ein Evangelium gnostisch ist oder nicht.?®
Allerdings sind die aufgezihlten Merkmale Bausteine, die in den gnostischen Texten in
ganz unterschiedlichen Bedeutungen verarbeitet sind. Sie bediirfen einer erginzenden
Erklirung, ,warum sie vorkommen, wozu sie da sind und welchen Sachverhalt sie de-
monstrieren und begriinden sollen“.?” Erst diese Erklarung ergibt eine Kriteriologie, die
ein sachgerechtes Urteil iiber die Zeugnisse der Gnosis zulasst. Barbara Aland hat in
ithren Beitrigen nach den theologischen Begriindungen der gnostischen Charakter-
merkmale gesucht. Daraus werde ich im Folgenden eine theologische Begriindungsspur
des Phinomens ,,Gnosis“ nachzeichnen. Dabei beziehe ich mich hauptsichlich auf die
Fragmente aus Herakleons Johanneskommentar und das ,,Evangelium Veritatis“. Beide
sind gnostische Schriften, die man etwa um die Mitte des 2. Jahrhunderts zu datieren
hat.

In diesen Zeugnissen ist der Ausgangspunkt der Gnosis Freude tiber die Erlosung.®
Den Gnostiker bewegt nicht zuerst die Verzweiflung an der Welt. Die Distanz zum ir-
dischen Dasein tritt erst als sekundires Element in die Existenz des Gnostikers ein. Der
Anfang der Gnosis ist Freude und Jubel tber die gewonnene Erkenntnis. Mit dieser
Freude tber die Erkenntnis beginnt das ,,Evangelium Veritatis“:

2 Dunderberg, 95-118: ,Myth and the therapy of emotions“. Barbara Aland ist gegeniiber
dem therapeutischen Aspekt gnostischer Lehre allerdings skeptisch (vgl. Aland, Was ist Gnosis?,
243).

2 Tractatus Tripartitus, 117; vgl. Aland, Was ist Gnosis?, 38.

26 Markschies, Gnosis, 26, nennt den Dualismus als achtes Merkmal seines typologischen Mo-
dells. Barbara Aland hat dies m.E. zu Recht kritisiert (s.0.). Deswegen habe ich Markschies’ Liste
im Fliefitext auf sieben Merkmale reduziert.

27 Aland, Was ist Gnosis?, 11.

28 Vgl. P Perkins, What Is a Gnostic Gospel?, in: CBQ 71 (2009) 104-129.

2 Vel. Aland, Was ist Gnosis?, 10.

3% Vgl. zum Folgenden Aland, Was ist Gnosis?, 243—45. Uber die Freude als Ausgangspunkt
der Gnosis vgl. auch ihre Diskussion mit Hans Jonas ebd. 235-239.
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Das Evangelium der Wahrheit bedeutet Freude fiir die, denen es vom Vater der Wahr-
heit gnidig gewihrt worden ist, ihn zu erkennen (und zwar) durch die Kraft des
Wortes, das aus jener Fiille gekommen ist, die im Denken und im Verstand des Vaters
vorhanden ist.*!

Sie lasst sich auch in Herakleons Auslegung von Joh 4 erkennen: Die Samariterin, die
Jesus voll Freude tiber ihre Begegnung verlasst, ist fiir ihn eine Pneumatikerin, mit an-
deren Worten: eine Gnostikerin.>?

Die Erkenntnis ist dem Gnostiker durch Offenbarung zuteilgeworden, denn aus sich
selbst heraus ist er zu dieser Erkenntnis nicht fahig. Sie ist fiir ihn in keiner Weise ableit-
bar oder im Vorhinein zu erahnen. Damit hebt die gnostische Offenbarung das extra nos
der Erlosung hervor. Die Gnosis zieht hier eine christliche Folgerung aus dem Fall der
Menschheit, die in anderen Kreisen damals nicht mit der gleichen Radikalitit gezogen
worden ist: Aus sich heraus kann der Mensch keine Offenbarung gewinnen. Der trans-
zendente Gott muss in die Welt des Menschen einbrechen. Erst dadurch kommt der
Gnostiker zu sich selbst. Er kehrt in seine Heimat zuriick und findet sein eigentliches
Sein. In Herakleons Exegese von Joh 4,14 erschliefit Jesus der Samariterin als ihr Offen-
barer, dass sie zu Gott gehort und von ihm ihre eigentliche Kraft hat: ,,Das Wasser aber,
das der Heiland gibt, sei aus seinem Geist und aus seiner Kraft“.3> Sie ist mit dem Vater
verwandst, der sie sucht: ,, Verlorengegangen ist in der tiefen Materie des Irrtums das dem
Vater Verwandte, das gesucht wird, damit der Vater von denen, die ihm verwandt sind,
angebetet wird.“**

Erst durch die neu gewonnene Erkenntnis begreift der Gnostiker die Begrenztheit
und Schlechtigkeit der Welt. Die alte Welt ist fiir ihn belanglos geworden, weil er eine
neue Heimat gefunden hat. Der Gnostiker hat folglich auch kein Interesse mehr an dem
praktisch-politischen und sozialen Gefiige der Welt. Herakleons Exegese von Johannes
4 zeichnet diese Bekehrung des Gnostikers nach. Das lebendige Wasser, das Jesus der
Samariterin anbietet, deutet Herakleon als das neue Leben der Pneumatikerin. Das neue
Leben Gottes macht ihr das Eingebundensein in die alte Welt und ihre Kreislaufe wert-
los: ,,Schwach, zeitlich und ungentigend ist jenes Leben und seine Herrlichkeit gewesen,
denn es war weltlich.“** Das neue Leben aber

ist ewig und geht nie zugrunde. [...] Denn die Gnade und das Geschenk unseres Hei-
lands kann nicht weggenommen werden, es wird nicht verzehrt und geht nicht zu-
grunde bei dem, der daran Anteil hat. Verganglich ist das erste Leben.*

Das einzige, was den Gnostiker noch bewegt, ist, die empfangene Erkenntnis weiterzu-
geben. Dies kann er jetzt aus eigener Vollmacht tun, denn als Erkennender ist er Teil des
gottlichen Pneumas geworden. In ihm lebt der Geist. Er kann jetzt in einem anderen
potenziellen Pneumatiker den noch schlafenden Geist wecken und wird so selbst zum
Offenbarer. Die Pneumatiker werden mit den psychischen Menschen, die noch in die-
sen Weltkreislauf eingebunden sind, zusammengespannt, damit sie diese erretten. In Joh
4 verlasst die Samariterin Jesus und lasst ihr Schopfgefafl bei thm zurtick. Sie lauft in die
Stadt und verkiindet Jesus dort, worauf die gesamte Stadt zu ihm herauszieht. Herak-
leon erklart dies als Ergebnis der gnostischen Bekehrung. Er nimmt an, dass ihr Wasser-
krug das Leben aufnehmen kann. Er ist ein Symbol fir ihre Einsicht, dass ihre ,Kraft
vom Heiland“ kommt. Die Samariterin lasst ihr Schopfgefafl bei Jesus zuriick, weil sie
in ihm die Quelle der Offenbarung gefunden hat, die jetzt bestindig fiir sie fliefit:

Sie lief den Wasserkrug bei ihm, das heifit: Sie hatte [jetzt] beim Heiland dieses Ge-
fa, mit dem sie gekommen war, lebendiges Wasser zu holen, und sie kehrte in die Welt

Evangelium Veritatis, 16.

32 Vgl. dazu Wucherpfennig, Heracleon, 336-342.
Herakleon, Fragment 17 = Origenes, in Jo XIII 10.
3* Herakleon, Fragment 23 = Origenes, in Jo X111 20.
Herakleon, Fragment 17 = Origenes, in Jo XIII 10.
3¢ Herakleon, Fragment 17 = Origenes, in Jo X1II 10.

256



Was 1sT GNOSIS?

zurlick, um der Berufung die frohe Botschaft vom Kommen des Christus zu bringen.
Denn durch den Geist und von dem Geist wird die Seele zum Heiland gefihrt.”

4. Ursprung und Uberwindung des Irrtums

Bis hierher lisst sich Gnosis als Platonisierung der christlichen Botschaft verstehen, und
vielfach ist Gnosis im 2. Jahrhundert platonisierende Bibelexegese.* Die Samariterin ist
wie ein Gefangener des platonischen Hohlengleichnisses, der aus der Hohle befreit und
zum eigentlichen Sein gekommen ist. Jetzt schaut sie nicht mehr verzerrte Schattenbil-
der, sondern die Wirklichkeit selbst. Barbara Aland hat daher vorgeschlagen, den gerade
mehrfach zitierten Gnostiker Heracleon platonicus zu nennen.® Auf diese Weise wird
die platonisierende Philosophie allerdings verwendet, um etwas zu erkliren, was im
Grunde nur auf biblischen Vorgaben beruhen kann: die Errettung aus einer gefallenen
Existenz durch Gottes Offenbarung in seinem Sohn.

Woher kam die Unkenntnis des Menschen, die von der Gnosis iiberwunden wird?
Herakleon gibt darauf keine Antwort. Das, was Gott verwandt sei, sei in der tiefen
Materie des Irrtums verloren gegangen (vgl. weiter oben); mehr sagt er nicht. Die Un-
kenntnis des Vaters hat sich zur materiellen Welt verdichtet. Das etwa gleichzeitige
»Evangelium Veritatis“ geht hier weiter.*® Es erzahlt einen Mythos der mAdvn, was man
mit ,,Irrtum® oder , Tduschung® tibersetzen kann. Die mAdvn ist das Gegenteil von Er-
kenntnis: Unkenntnis. In immer neuen Ansitzen beschreibt das ,,Evangelium Veritatis“
das Verhiltnis der Unkenntnis zum gottlichen Urgrund allen Seins, der hier ,,Vater der
Wahrheit* heifit.

Gott ist selbst nicht der Ursprung der Unkenntnis. Das Vergessen ist nicht beim Va-
ter entstanden; auf ihn geht die Erkenntnis zuriick: ,Was in ihm entsteht, ist die Er-
kenntnis, die sich auch mitteilte, damit das Vergessen aufgelost und der Vater erkannte
werde.“! Die Unkenntnis ist gegen den Willen des Vaters. Sie ist die Negation des Wil-
lens Gottes. Nur alles, was in Gott ist, kann wirklich existieren. Die Unkenntnis fithrt
aber eine Form von Schein-Existenz. Sie existiert als Gegensatz zu Gottes Willen, der
sich durch die Erkenntnis des Vaters aufzulosen hat. Sie ist schlechthin nichtig und bose.
Aber das Bose ist hier nicht eine privatio boni. Es ist nicht nur ein Mangel an wahrem
Sein, es verfestigt sich in einem scheinbaren Sein. Dem Nichtigen kommt, obwohl es
von Gott nicht gewollt ist, eine Form von eigentlich unmoglichem Sein zu. Die Un-
kenntnis beginnt noch im ewigen Sein des Vaters. Damit hat die Gnosis des ,,Evange-
lium Veritatis“, wie es Hans Jonas ausgedriickt hat, den ,kithnen Entschluss“ gefasst,
»den Ursprung des Dunkeln ... in die Gottheit selbst zu verlegen®.*

Die Unkenntnis verdichtet sich zu verschiedenen stofflichen Gebilden:

Sie nahm [also] ihren Wohnsitz in einem Nebel, [wo sie] den Vater [nicht sehen
konnte], und war [dort] damit beschiftigt, [nichtige] Werke, Vergessenheiten und
Schrecknisse herzustellen, um durch diese die Wesen der Mitte anzulocken und ge-
fangenzunehmen.”

Alles Sichtbare ist materialisierter Schein, mit dem die Unkenntnis alle anderen Wesen
vom Vater ablenkt. Aus dem Vater und in seiner Fiille entstehen die ewigen Aonenwe-
sen. Es entsteht das Pleroma als der Bereich gottlichen, reichen Lebens. Die einzelnen

37 Herakleon, Fragment 27 = Origenes, in Jo XII1 31.

38 Vgl. dazu Aland, Was ist Gnosis?, 45-90 und 103-124. Siehe auch H. Strutwolf, Die Gnosis
im Rahmen der Antiken Philosophie, in: Koslowski (Hg.), Philosophische Religion, 9-36.

39 Vgl. Aland, Was ist Gnosis?, 210.

# Vgl. zum Folgenden: Aland, Was ist Gnosis?, 211-232.

1 Evangelium Veritatis, 18.

# Vgl. H. Jonas, Rezension zu: M. Malinine, Evangelium Veritatis, in: Gn. 32 (1960) 327-335,
334. Vgl. dazu Aland, Was ist Gnosis?, 213 und 221. Hans Jonas spricht allerdings mit einer ge-
wissen Bewunderung von dieser gnostischen Kithnheit, die vielfach bis heute fasziniert.

# Evangelium Veritatis, 17.
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Aonen sind beseelte Himmelssphiren. Sie bilden das ,All, einen beseelten Himmels-
staat, den der Vater zum wahren Sein bestimmt hat.

Die Unkenntnis aber beféllt auch die Aonen. Sie verfestigt sich in thnen wie ein Ne-
bel, und es kommt zur Entstehung der stofflichen Welt. Die Welt ist ,potenzierte
Gottvergessenheit*.* Sie vernebelt mit ihrem sichtbaren Schein alle Aonen, so dass sie
Gott nicht mehr erkennen. Auch der Mensch hat den ontologischen Status eines gefal-
lenen Aons. Er ist wie alle anderen Aonen vom Nichtigen bedroht. Er wird vom sicht-
baren Schein getiuscht und ist ihm verfallen, aber urspriinglich ist er gottliches Sein.
Wie die anderen Aonen ist der Mensch ,nicht nichts®, aber er ist auch noch nicht ent-
standen, sondern wird erst zu sich selbst werden, wenn Gott es will:

Ich meine allerdings nicht, daff solche, die noch nicht entstanden sind, gar nichts sind.
Sie befinden sich vielmehr in dem, der wollen wird, dafl sie entstehen, sobald er es will
und die Zeit dazu kommt.*

Die heilende Offenbarung bringt Christus. Er ist von Anfang an im Stande der Erkennt-
nis. Er wird von der Unkenntnis verfolgt und an das Kreuz genagelt, weil sie sich von
ihm bedroht fiihlt. Diese mythische Christologie konkretisiert sich im menschlichen
Drama des Lebens Jesu:

Er wurde zu einem Fihrer, der geduldig war und sich gern in jedem Lehrhaus auf-
hielt. Er trat [dort] in die Mitte und nahm das Wort als Lehrer. Es kamen zu ithm
solche, die sich selbst fiir Weise hielten, um ihn auf die Probe zu stellen. Er aber wies
sie zurecht, weil sie toricht waren, und sie begannen ihn [dafiir] zu hassen.*

Der Hass der scheinbar Weisen bringt Jesus zu Tod. Christus stirbt am Kreuz:

Was ist das doch fiir eine grofle Lehre! Er begibt sich hinab zum Tode, obgleich er mit
dem ewigen Leben bekleidet ist. Nachdem er sich der zerrissenen Lumpen entledigt
hatte, zog er die Unverginglichkeit an, die niemand ihm entreiffen kann.*

Da Christus von Anfang an im Stande der Erkenntnis bleibt, kann der Tod thm nicht
wirklich etwas anhaben. Die Erkenntnis Gottes schenkt ihm erlostes Sein. Das wahre
Sein Jesu wird durch den Tod nicht bertihrt. Er weif}, dass sein Korper ein Ligengebilde
des Irrtums ist — ein Werk der mA&vn. Sein leibliches Leben ist wie das aller Anderen nur
Schein, mit dem ihn die Unkenntnis tiuschen will. Da er aber die Erkenntnis hat, kann
ihr dies nicht gelingen. Die Unkenntnis verfolgt Christus, weil er ihre Tauschung auf-
deckt, aber durch seine Offenbarung macht er sie zunichte. ,Sie geriet durch ihn in
Bedringnis und wurde zunichte gemacht. Er wurde an ein Holz genagelt und wurde
[so] zu einer Frucht der Erkenntnis des Vaters.“*® Indem die Unkenntnis Christus ver-
folgt und am Kreuz totet, vernichtet sie ihr eigenes Gebilde. Am Kreuz siegt Gott tiber
das Nichtige.

5. Konsequenzen

Die hier erkennbare Konzeption hat drei entscheidende Konsequenzen:

(1) Die Welt kann in ihrem Wesen nur von den Gnostikern durchschaut werden. Er-
kenntnis ist konstitutiv fir die Erlosung, denn Erlosung ist Erkenntnis des wahren Seins
in Gott und der Nichtigkeit dieser Welt. Wenn die Gnostiker zur Erkenntnis kommen,
merken sie, dass sie in der stofflichen Welt nur ein scheinbares Leben gefiihrt haben. Die
wahre Erkenntnis der Welt ist retrospektiv. Erst aus der Perspektive des Erlosten er-
kennt der Gnostiker ihre Nichtigkeit. Dieses Wissen kann den Gnostikern nur durch

* Aland, Was ist Gnosis?, 217.
Evangelium Veritatis, 27/28.
Evangelium Veritatis, 19.
Evangelium Veritatis, 20.
Evangelium Veritatis, 18.
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Offenbarung mitgeteilt werden. Aus der Welt selbst heraus ist ihre Tauschung nicht
erkennbar. Solange jemand in der Welt existiert, lebt er im Dunkel der Unwissenheit.

(2) Eine entscheidendere zweite Konsequenz ergibt sich fiir Gottes Sein selbst: Im
»Evangelium Veritatis“ wird eigentlich Géttliches, nimlich die Aonen, dem Nichtigen
ausgesetzt. Das Nichtige ist eigentlich das, was Gott nicht will. Es wird aber dadurch
real, dass Gott die Unkenntnis in seinem eigenen Seinsbereich als anwesend zulisst. So
hat es Hans Jonas treffend analysiert: ,,Als nach auflen getretene Verdichtung innerer
Zustindlichkeit bezeichnet die Materie den tiefsten Punkt des Abfalles des Geistes von
sich selbst, der in ihr sozusagen seine Fixierung gefunden hat.“*” Damit wird eine Art
von Fall in Gottes eigenes Sein hineingetragen: ,,Gott fillt, damit Gott das Nichtige
tiberwindet.“*

(3) Daraus folgt, dass das Leiden Gottes am Ende ein notwendiger Schritt seiner
Selbstwerdung ist. Christus erleidet den Tod.*! Es gibt auch im ,,Evangelium Veritatis“
einen leidenden Gott. Jedoch unterscheidet sich die Darstellung des ,,Evangelium Veri-
tatis“ von einem christlichen Sprechen vom leidenden Gott. Das Deutsche verwendet
»Leiden® in einer zweifachen Bedeutung. Leiden meint zum einen ,,Erleiden® als Passi-
vitat im Unterschied zur Aktivitit. In dieser Bedeutung meint es, dass Anderes, Nicht-
Eigenes, das eigene Leben mitbestimmt. Erleiden ist die Erfahrung von Widerstindig-
keit und ihrer Uberwindung. Solches Erleiden ist notwendig fiir das Selbstwerden einer
jeden Personlichkeit. Endliche Personen sind immer verwiesen und angewiesen auf ein
Nicht-Ich. In einer zweiten Bedeutung meint Leiden im emphatischen Sinne leiblich
oder seelisch erfahrenes Leid: Schmerz und Qualen, Verzweiflung und Verwirrung.
Christus leidet im ,,Evangelium Veritatis“ nur in der ersten Bedeutung: Er erleidet den
Tod, aber dieser ist fiir ihn nicht wirklich ein bis in das Innerste seines Seins empfunde-
ner Schmerz und eine ihn wirklich bedrohende Verlassenheit. Im ,, Evangelium Verita-
tis“ ist Gottes Erleiden notwendig zu seiner Selbstwerdung. Gortt tritt nicht wirklich aus
sich heraus. Er erleidet, damit das aus ihm herausgefallene Sein in sein Wesen reinteg-
riert wird.

6. Gibt es eine christliche Gnosis?

Erkenntnis ist fiir die Gnosis ein Wesensmoment der Erlosung.’ Sie ist wesentlich fiir
die Selbstwerdung Gottes und des Menschen. Der Mensch findet erkennend sein pneu-
matisches Wesen, aus dem er bei Gott hervorgegangen ist, und so findet Gottes Pneuma
zu seiner urspringlichen Integritit zuriick. Das gleiche gnostische Motiv findet sich
auch im Mythos der Valentinianer, den Irenius im ersten Band der Adversus Haereses
referiert: Die schopferische gottliche Hypostase der Weisheit — die Sophia - fillt, und
aus ihrem Fall und ihren falschen Leidenschaften entsteht eine misslungene Welt. Durch
die Erkenntnis der gottlichen Substanz in der Seele wird der Mensch erldst und in das
gottliche Wesen reintegriert. Das Person-Werden des Menschen fallt mit der Reintegra-
tion des gefallenen Wesens Gottes in eins.

Irendus’” Schrift gegen die Valentinianer ist die alteste erhaltene Widerlegung der
Gnosis. Sein ursprunghcher Titel ist bei Eusebius erhalten: "EAeyxog kai avatponn tiig
yevdovipov vaoswq - ,,Uberfuhrung und Widerlegung der falschlich sogenannten
Gnosis-Erkenntnis“. Die Gnosis ist keine wahre, sondern Pseudo-Erkenntnis. Irenius
greift damit bewusst die Pastoralbriefe auf (1 Tim 6,20). Dort war mit yv@®o1g vermut-
lich noch nicht die spitere Gnosis gemeint, sondern ein Terminus technicus judischer

" Jonas, Rezension Evangelium Veritatis, 334 [Hervorhebung A. W.].

0 Aland, Was ist Gnosis?, 225.

51 Vgl. zum Folgenden: Koslowsk:, Gnosis und Gnostizismus, 380-385.

52 So auch in Alands Definition (Aland, Was ist Gnosis?, 2 [Hervorhebung A. W.]): ,,Gnosis
gibt die christliche durch Offenbarung aufgedeckte und durch Offenbarung zugesagte Erfahrung
von Fall und Errettung wieder. Sie wird in bildhafter, mythisch-narrativer oder philosophiearti-
ger Form dargestellt.”
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Exegese: Eine Einsicht in die Bedeutung der Schrift wird von den jidischen Schriftge-
lehrten ,,Erkenntnis“ bezeichnet. Die Pharisder beanspruchen, die Schlissel der Er-
kenntnis zu haben (Lk 11,52). Der Paulus der Pastoralbriefe empfiehlt Timotheus die
Schrift fiir die Auseinandersetzung mit der falschlich sogenannten ,,Erkenntnis“ (2 Tim
3,16). Mit dem intertextuellen Aufgreifen der Pastoralbriefe steigt Irendus in die Rolle
des Paulus, der in den Pastoralbriefen im Ringen mit konkurrierenden Lehrern liegt.”
Irendus liegt im Ringen mit den valentinianischen Gnostikern. Zwischen den Pastoral-
briefen und ithrem Aufgreifen durch Irenidus entsteht im Christentum also eine Form
von Gnosis, in der Erkenntnis als wesentliches Moment christlicher Bekehrung begrif-
fen wird. Dies ist nicht nur bei den Valentinianern, sondern in vielen anderen Zeugnis-
sen der Fall. Schon Irenidus verfolgt die Vorgeschichte der Gnosis bis in die Zeiten des
Neuen Testaments zuriick: bis zu dem Magier Simon in der Apostelgeschichte.>*

Wenn Irenius die hier dargestellte Gnosis als ,,falschlich sogenannte Erkenntnis“ be-
zeichnet, lasst sich dann auch von einer christlichen Gnosis sprechen? Offensichtlich!
Clemens Alexandrinus nennt sich einen ,,wahren christlichen Gnostiker®. Die Bezeich-
nung yvwoTiko ist fir ihn haufig positiv und fast ein Synonym zu Xptotiavég.’® Die
Gnosis stellt vor Fragen, die nach den Antworten einer christlichen Erkenntnis suchen.
Thre Fragen sind im Gesprich des Christentums mit einer nichtchristlichen Umwelt
wieder aktuell. Es gibt heute einen Teil der Menschheit, der problemlos ohne Gott lebt.
Wird der Mensch zum gnostischen Demiurgen, der in Unkenntnis von Gott eine miss-
lungene Welt produziert? Wie Goethes Zauberlehrling wird er seiner eigenen Erzeug-
nisse oft nicht mehr Herr. Wie finden Mensch und Schopfung in Gott ein personliches
Gegentiber?

Peter Koslowski hat in den letzten Jahren mehrfach Ansitze zu einer erneuerten
christlichen Gnosis beschrieben.® Es fillt in den Aufgabenbereich einer christlichen
Philosophie und der Exegese, zwischen einer christlichen Gnosis und einer haretischen
Gnosis zu unterscheiden.” Die dargestellten Zeugnisse aus dem 2. Jahrhundert haben
gezeigt, worin sich eine christliche Gnosis gegentiber ihren hiretischen Zerrformen aus-
zeichnen muss: Sie muss die Giite der Welt zeigen, in der auch die materielle Welt von
Gott gewollt ist, die aber dennoch auf Gottes Gnade angewiesen ist, um gerettet zu
werden. Sie muss auch aufweisen, dass Gott von Anfang an ein in sich vollkommenes
personliches Wesen ist, das des Anderen nicht erst zu seiner Selbstwerdung bedarf. Des-
halb ist Gott im emphatischen Sinne ein leidender Gott, der nicht notgedrungen, son-

5 Vgl. B. L. White, How to Read a Book. Irenacus and the Pastoral Epistles Reconsidered, in:
VigChr 65 (2011) 125-149, 128 {.

* Iraeneus, Adversus Haereses I 23,1-31,2. Heute wird die spitere simonianische Gnosis al-
lerdings weitgehend nicht mehr auf den Magier Simon zuriickgefiihrt; vgl. dazu Aland, Was ist
Gnosis?, 91-102.

5 Hengel, Urspriinge der Gnosis, 201 {.

% Unter anderem: Koslowsk:, Gnosis und Gnostizismus; ders., Das Phinomen Gnosis zwi-
schen Philosophie und Theologie, in: Ders., Philosophische Religion, 1-6.; ders., Philosophische
Religion als Form postmodernen Denkens, in: Ders., Philosophische Religion, 223-238. Vgl. da-
gegen Aland, Wirkung der Gnosis (siche Anm. 24), 182 f., Anm. 65. Barbara Aland vermutet viel-
leicht nicht ganz zu Unrecht, dass auch konfessionelle Unterschiede die Differenzen in der Beur-
teilung des Phinomens der Gnosis mitbestimmen. Wenn dem so ist, hat sie mit ihren Arbeiten
zur Gnosis einen sehr dankenswerten Beitrag zu einer okumenischen Verstandigung geleistet.

% Die Unterscheidung zwischen ,,Gnostizismus® und ,,Gnosis in der Messina-Definition
greife ich hier nicht mehr auf. Jedoch setze ich die berechtigte Kritik daran voraus (vgl. Mark-
schies, Gnosis und Christentum, 26-34; Aland, Was ist Gnosis?, 245 f.; Kosloswki, Gnosis und
Gnostizismus, 375-389). Koslowski unterscheidet zwischen christlicher Gnosis und haretischer
Gnosis. Im Unterschied zu thm wiirde ich die letztere nicht mehr ,,Gnostizismus“ nennen. So
scheint es mir mittlerweile einem verbreiteten Sprachgebrauch zu entsprechen. Die Unterschei-
dung zwischen christlicher und héretischer Gnosis fallt m.E. im heutigen Fiacherkanon der Theo-
logie am ehesten der Exegese und der Philosophie zu. Es handelt sich dabei um eine fundamen-
taltheologische Aufgabe, d.h., sie gehort zu den vorab zu klirenden Fundamenten einer
Theologie, die die Dogmatik in gewisser Weise schon voraussetzt.
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dern freiwillig den ganzen Schmerz und die Verlassenheit des Todes angenommen hat.
Der leidende Gott hat in seinem Sohn Jesus Christus die Schuld des Menschen auf sich
genommen und ihm den Weg eroffnet, dass er wieder zur ,lebendigen Herrlichkeit
Gottes“ werden kann (Irenius).

Eine solche christliche Gnosis leistet als Religionsphilosophie einen Beitrag fiir den
Dialog mit anderen Religionen. Sie findet zahlreiche biblische Haftpunkte. Romer 1,20
ist die Magna Charta einer jeden christlichen Religionsphilosophie:

Das Unsichtbare an Gott wird seit der Erschaffung der Welt an seinen Werken einge-
sehen als etwas, das man mit der Vernunft begreifen kann: seine ewige Macht und

Gottheit.

Der unsichtbare Gott wird Reflex im verniinftigen Nachdenken tiber menschliche Er-
fahrung. Bereits fur die Weisheitstheologie ist die reflexive Erkenntnis Gottes Israels
Weisheit in den Augen der Volker. Thren vornehmsten Ausdruck findet christliche
Gnosis fur die Bibel aber in der Liebe. Lieben und Erkennen gehen in biblischer Spra-
che ineinander tber. Christliche Gnosis miisste in der Lage sein, von der Erfahrung des
Geliebten als dem Nicht-Anderen in der Liebe eine Erkenntnis Gottes als des Nicht-
Anderen (non alind) zum Menschen zu erschlieffen (Cusanus). Schon fiir Paulus bedeu-
tet die Liebe zu Gott fiir den Menschen Erkenntnis. In dieser Erkenntnis lasst sich der
Mensch in das je Groflere dessen hinein weiten, den er erkennt, Gott:

Noch sehen wir durch einen Spiegel in Ritseln, dann aber von Angesicht zu Ange-
sicht. Noch erkenne ich stiickweise, dann aber werde ich erkennen, wie auch ich er-
kannt worden bin (1 Kor 13,12).
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