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»Dem Briutigam entgegengehen®

Zur Parabel von den jungen Frauen (Mt 25,1-13)
in der matthiischen Endzeitrede

VonN ADRIAN JORGE TARANZANO

Einfithrung: Ein Kiinstler der Parabeln

Der reiche Gebrauch von Gleichnissen und Parabeln im ersten Evangelium
stellt zweifellos ein Kennzeichen der literarischen Kunst seines Verfassers
dar.! Matthius zeigt nicht nur ,ein ausgeprigtes Bewusstsein fiir die Gat-
tung der Parabeln“?, sondern auch eine ,ausgesprochene Neigung, Parabel-
kompositionen zu schaffen*. Vergleiche, Gleichnisse und Parabeln sind
tberall in seinem Werk zu finden.* Der Evangelist verwendet aber einen
groflen Teil seines bildhaften Stoffes in drei Gleichniskompositionen: in der
Parabelrede am Ufer des Sees (Mt 13,1-52), wihrend seines Jerusalemer
Aufenthalts (Mt 21,28-22,14) und innerhalb der eschatologischen Rede im
Tempel (Mt 24,45-25,30).

Verglichen mit den jeweiligen parallelen Abschnitten im Markusevange-
lium, zeigen die Stellen bei Matthdus eine betrichtliche Bearbeitung und
Erweiterung. Zu den in Mk 4,1-34 gefundenen Gleichnissen fiigt der erste
Evangelist noch die Parabel vom Taumellolch im Weizenfeld und seine Er-
klirung (Mt 13,24-30; 36-43), das Gleichnis vom Sauerteig (Mt 13,33), das
Gleichnis vom Schatz im Acker und von der Perle (Mt 13,44—46), und das
Gleichnis vom Schleppnetz (Mt 13,47-50) hinzu. Die Verschirfung der
Spannungen mit den jidischen Autorititen ist nicht nur mit der markini-
schen Parabel von den bosen Pachtern (Mk 12,1-12; vgl. Mt 21,33-46) ver-
bildlicht, sondern auch mit dem Vergleich von den zwei Sohnen (Mt 21,28
31) und mit der Parabel vom Hochzeitsmahl des Konigssohnes (Mt
22,1-14).5 Auf gleiche Weise ist Matthdus der einzige Evangelist, der in der
eschatologischen Rede bildhaften Stoff einfiihrt: Das markinische Gleichnis
vom Feigenbaum tibernehmend (Mt 24,32; Mk 13,28) und das vom spit
heimkehrenden Hausherrn (Mk 13,34-36) ersetzend, lisst Matthaus eine
neue Reihe von Parabeln folgen: das Wachsamkeitsgleichnis vom Dieb (Mt
24,42-44) und die Parabeln vom treuen und untreuen Haushalter (Mt 24,45—

! Vgl. C. Miinch, Die Gleichnisse Jesu im Matthiusevangelium. Eine Studie zu ihrer Form und
Funktion, Neukirchen-Vluyn 2004, 66-72.

2 C. Miinch, Parabeln im Matthiusevangelium. Einleitung, in: R. Zimmermann (Hg.), Kom-
pendium der Gleichnisse Jesu, Giitersloh/Miinchen 2007, 385-394, 385.

* Miinch, Einleitung, 386.

* Eine ausfiihrliche Tabelle der matthiischen Texte ist in Miinch, Einleitung, 392-394, zu finden.

5> Vgl. U. Luz, Das Evangelium nach Matthius. Mt 1-7, Diisseldorf [u.a.] 32005, 27.
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51), von den zehn jungen Frauen (Mt 25,1-13) und von den Talenten (Mt
25,14-30). Die letzte Szene der Rede verwendet zudem den Vergleich mit
dem Hirten, der die Schafe von den Bocken scheidet (Mt 25,321.).

Dieses literarische Phinomen kann nicht nur als ein Beispiel der haufigen
matthdischen Vorgehensweise verstanden werden, nach der er formal oder
inhaltlich dhnliche Stoffe zusammenstellt®, sondern auch als eine Konkreti-
sierung eines zweiten matthiischen Verfahrens, nach dem er Parabeln an das
Ende von Reden oder Redeabschnitten stellt”.

Dieses letzte Vorgehen kann verschiedenen Zwecken dienen: ,,Sie sollen
zum Handeln motivieren, Forderungen begriinden, das Verstindnis voraus-
gehender Aussagen vertiefen u.a.“® Mit anderen Worten: Es wird eine bild-
hafte Vertiefung beziechungsweise Entfaltung der in den Reden beinhalteten
Lehre angeboten. Der Evangelist behandelt bestimmte Themen aus verschie-
denen Perspektiven oder entwickelt einen fortschreitenden Gedankengang.’

Diese tiefe Beziehung und gegenseitige Zusammengehorigkeit zwischen
Lehre und Parabeln darf in der Auslegung nicht tibersehen werden. Die
Stellung der Parabeln in der matthiischen Komposition verfolgt bestimmte
Ziele und verlangt deswegen eine ausdriickliche Aufmerksamkeit. Anders
kann die matthiische Botschaft in ihrem ganzen Reichtum nicht ans Licht
gebracht werden. Man kann Matthius nicht als Theologen verstehen, ohne
thm gleichzeitig Achtung als Gleichniserzihler zu bezeugen.!® Anhand der
Gleichnisse legt der erste Evangelist sein Verstindnis vom Herzstiick der
Verkiindigung Jesu, das heiflt von ,,den Geheimnissen des Himmelreiches*
(Mt 13,11), dar. Auch durch sie fiihrt Matthius die Botschaft Jesu fort und
aktualisiert sie an den Bediirfnissen seiner Adressaten.

Diese Treue zu den Zeichen der Zeit wird in der matthiischen Endzeit-
rede besonders deutlich. Der Evangelist hat nicht nur den Umfang der Rede
verdreifacht,"" sondern er hat auch eine den Noten seiner Gemeinde ent-
sprechende tiefe Anpassung vollzogen.

Miinch bedauert, dass trotzdem in der bisherigen biblischen Forschung
eine Untersuchung der Parabelkomposition Mt 24,32-25,30 als Teil der
matthdischen Endzeitrede noch aussteht.!? Die vorliegende Arbeit beab-
sichtigt nicht, auf diese umfassende Problematik einzugehen, sondern sich

¢ Vgl. Luz, Matthius 1/1, 27.

7 Vgl. Miinch, Einleitung, 386; ders., Gleichnisse Jesu, 71f. Der Verfasser erwihnt hier nur die
folgenden Beispiele: Mt 7,2427; 11,16-19; 12,43-45; 13,52; 18,23-35; 20,1-16.

8 Miinch, Einleitung, 386.

9 Vgl. Miinch, Gleichnisse Jesu, 72.

1% I H. Jones, The Matthean Parables. A Literary and Historical Commentary, Leiden [u.a.]
1995, 3.

1 Vgl. J. Dupont, Les trois apocalypses synoptiques. Marc 13; Matthieu 24f.; Luc 21, Paris
1985, 49: ,Déja long chez Marc (33 versets) et presque autant chez Luc (29 versets), le dernier
grand discours de Jésus prend chez Matthieu une ampleur beaucoup plus considérable encore
(94 versets: trois fois plus).“

12 Vgl. Miinch, Einleitung, 391. Man kann allerdings das Werk J. A. Gibbs, Jerusalem and Pa-

rousia. Jesus” eschatological discourse in Matthew’s Gospel, Saint Louis/MO 2000, erwahnen.

482



Mr 25,1-13 IN DER MATTHAISCHEN ENDZEITREDE

nur teilweise dieser Frage zu nihern. Zuerst werden im vorliegenden Text
die matthiische Komposition der Endzeitrede und die Funktion der Gleich-
nisse und Parabeln berticksichtigt werden. Nach dieser Darstellung befasst
sich der zweite Teil der Arbeit mit der wirkungsgeschichtlich bedeutsamen
Parabel von den zehn jungen Frauen und mit ihrem spezifischen Beitrag zur
matthiischen Eschatologie.

1. Eine Parabelreihe innerhalb der eschatologischen Rede

Matthius konzipiert die eschatologische Rede, die ihr folgende Parabelreihe
und die Darstellung des letzten Gerichts als eine Einheit. Ein deutliches In-
diz dafiir ist die Stellung der oft benutzten matthiischen Abschlusswen-
dung, mit der er einen Redeabschnitt schliefit (Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1;
26,1). Diese fast gleichlautende Formel erscheint erst am Ende der letzten
Szene der Rede, nach der Parabelreihe vor Mt 26,1.

Die Rede ist grosso modo aus Stoff vom Markusevangelium, von der Lo-
gienquelle und vom Sondergut verfasst worden.” Der Evangelist rahmt die
Parabeln in der Rede ein, und er koloriert die ihm vorliegenden eschatolo-
gischen Aussagen mit neuen Akzenten, die die besondere Situation seiner
Adressaten widerspiegeln konnen.'* Die Betonungen und neuen Aspekte
des hinzugefligten Parabelkorpus lassen eine relecture der Tradition erken-
nen, die auf die auftauchenden Probleme ausgerichtet sein kann.!® Dariiber
hinaus teilen alle diese Parabeln der Endzeitrede eine theologische Beson-
derheit: Sie thematisieren ausdriicklich die Ankunft des Menschensohnes
und beschiftigen sich mit seiner einzigartigen Funktion als Weltenrichter.
Folglich wird man ihnen gerecht, wenn man sie als Parusieparabeln bezeich-
net.'®

Die Gliederung der ganzen Rede lisst sich nicht leicht erkennen. Luz hat
eine dreifache Teilung vorgeschlagen'” und verteidigt die These, dass eine

13 Vgl. U. Luz, Das Evangelium nach Matthius. Mt 28-25, Neukirchen-Vluyn/Ostfildern
22012, 403; J. Lambrecht, The Parousia Discourse. Composition and Content in Mt., XXIV-
XXV, in: M. Didier (ed.), L’évangile selon Matthieu. Rédaction et Théologie, Gembloux 1972,
309-342, 311; G. Hiffner, Das Matthdus-Evangelium und seine Quellen, in: D. Senior (ed.), The
Gospel of Matthew at the Crossroads of Early Christianity, Leuven [u.a.] 2011, 25-72, 62.

4 Vgl. J. Zumstein, Matthieu le théologien, Saint-Etienne 1986, 24f.

15 Zum Begriff ,relecture vgl. Y. Redalié, Dualisme et contrastes apocalyptiques: les ,relec-
tures* de Mt 24 et de 2 Th, in: A. Dettwiler/U. Poplutz (Hgg.), Studien zu Matthius und Jo-
hannes/Etudes sur Matthieu et Jean, Ziirich 2009, 79-90, 79.

16 Gewiss erwihnt schon die Auslegung der Parabel vom Unkraut unter dem Weizen die
Funktion des Menschensohnes beim eschatologischen Gericht (Mt 13,41). Seine Figur ist aber
nicht betont, und seine Ankunft ist nicht thematisiert. In diesem Zusammenhang muss die fol-
gende Meinung von Miinch, Einleitung, 389, nuanciert werden: ,,Die Parabeln reden immer wie-
der von ihm [Jesus] und seiner einzigartigen Rolle in der Geschichte Gottes mit den Menschen.
Das kann schwerlich fiir alle Parabeln gelten. Vgl. auch ders., Gleichnisse Jesu, 67.

17 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 402f. Eine dreifache Teilung ist der hiufigste Vorschlag der Exege-
ten. Es ist aber umstritten, wo die Zisur zwischen dem ersten und dem zweiten Teil liegt. Einen
sehr auffallenden Vorschlag haben M. Grilli/C. Langer, Das Matthius-Evangelium. Ein Kom-
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logische Kontinuitit zwischen dem ersten und dem dritten Teil bestehe.
Nach der Darstellung eines mit der Parusie endenden zeitlichen Ablaufs
(Mt 24,3-31) breche die Schilderung der Parusie ab. Sie werde erst im drit-
ten Teil mit der Beschreibung des Gerichts wieder aufgenommen (Mt
25,31-46)." Der lange Mittelteil (Mt 24,32-25,30) bilde eine ,,Unterbre-
chung®, die zum richtigen Erkennen und zur richtigen Praxis auffordere.”
Auf dhnliche Weise behauptet Puig i Tarrech, dass der Abschnitt Mt 24,36~
25,30 eine vom Motiv der Unkenntnis der Stunde der Parusie gekennzeich-
nete Parenthese sei, inmitten von zwei Teilen, die die Gewissheit der Wie-
derkunft betonen wiirden. Thematisch geschen sei sie eine Erginzung, die
die anderen zwei Teile mit der Betonung von der Unkenntnis der Parusie
korrigiere.?

Gewiss sind die Parabeln stark parinetisch geprigt und gehoren — vergli-
chen mit den zwei anderen Teilen der Rede — formal zu einer davon sehr
verschiedenen Gattung. Aber von ,,Unterbrechung® oder von ,,parenthese®
zu sprechen, scheint weder der Entwicklung und Progression der Rede ge-
recht zu werden noch die Affinitit der Parabeln zur eschatologischen Spra-
che richtig einzuschitzen.”!

Sie bilden ein wesentliches Moment innerhalb der matthiischen Endzeit-
rede und beschreiben neue Aspekte der Parusie, die notwendig fiir ihr richu-
ges Verstindnis sind und mit der die konkrete Situation der Adressaten Be-
riicksichtigung findet. Ohne die Lehre der Parabeln konnten das matthiische
Verstandnis der Vollendung der Geschichte und die ihr entsprechende Hal-

mentar fir die Praxis, Stuttgart 2010, 377 f., gemacht: Narrative Einleitung (24,1-3); 1. Anzeichen
des Kommens (24,4-14); 2. Das Kommen des Menschensohnes (24,15-25,30); dieser Teil wird
noch in drei Abschnitte unterteilt: grofle Bedringnis (24,15-28), Parusie (24,29-44) und drei
Gleichnisse (24,45-25,30); 3. Das Kommen zum Gericht (25,31-46) und narrativer Schluss
(26,1a). Fragwiirdig ist zum einen ihre Trennung zwischen dem ersten und dem zweiten Teil, zum
anderen sind die von ihnen dargestellten Griinde nicht tiberzeugend. Wenn der erste Teil sich mit
den ,Anzeichen und Vorzeichen des Kommens“ beschiftigt, versteht man nicht, warum die
»besondere[n] Anzeichen der Bedringnis“ (24,15-28) nicht zu ihm gehoren sollten.

18 Eine dhnliche Meinung vertritt Miinch, Gleichnisse Jesu, 131.

Y Vgl. Luz, Matthius 1/3, 403.

20 Vgl. A. Puig i Tarrech, Le Parabole des dix vierges, Rome 1993, 24-26. Auf der anderen Seite
muss Puig 1 Tarrech selbst gestehen, was offensichtlich ist und was seine oben erwihnte Meinung in
Frage stellt: ,Le jugement universel, de son c6té, est préparé, anticipé, par les finales de paraboles
(24,515 25,11-12; 25,30) et par les paraboles elles-mémes de la seconde unité (la parabole des talents
est comme une premicre ébauche de la fresque du jugement). Cest la raison pour laquelle, quand on
reprend le fil narratif (25,31), tout est prét du point de vue de la dynamique narrative.“ Mit diesen
Worten impliziert er aber eine Progression in der Rede, die anhand der Parabeln vollzogen wird.

2 Lambrecht, 331, hat hervorgehoben, dass die matthiische Parabelrede eschatologisch bear-
beitet worden ist: ,Noteworthy in this respect is, for example, the Parable Discourse that is de-
veloped by Matthew: Mark presents in ch. IV three parables, Matthew in ch. XIII, seven. In the
parable of the Tares and its interpretation (Matthaean ‘Sondergut’) and in the concluding parable
of the Net (also ‘Sondergut’) we come across the following themes: separation of the good and
the evil who are brought together by the angels; the kingdom of the Father as a reward; and a
place of weeping and gnashing of teeth. All this is also present in the conclusion of Mt., XXIV-
XXV.“ Diese Aussage zeigt, wie eng der Zusammenhang zwischen Eschatologie und Parabel-
sprache im Matthdusevangelium ist.
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tung nicht ans Licht kommen. Die Parabeln stehen im Dienst seiner theolo-
gischen Vorstellung von der Parusie in der konkreten Situation der Gemeinde.

Dartiber hinaus konnte verntinftig die These vertreten werden, dass der
Abschnitt Mt 24,29-31 eine vollstindige Darstellung der Parusie in sich
selbst ist und eine Fortsetzung in Mt 25,31-46 nicht notig gewesen wire,
wenn der Evangelist nicht einen neuen Teil ab Mt 24,36 begonnen hitte.
Mit anderen Worten: Mt 25,31-46 setzt die Entwicklung des zweiten Teils
voraus.

Im vorliegenden Aufsatz wird auch eine Dreiteiligkeit von Kapitel 24f.
vorgeschlagen, die aber leicht von Luz’ Vorschlag abweicht. Die ersten
zwei Teile unterscheiden sich deutlich voneinander in threm jeweiligen Sitz
im Leben, in den Betonungen und Problemen: Wihrend der erste Teil die
komplexe Beziehung zwischen den Ereignissen des Jidischen Krieges und
der Ankunft des Menschensohnes fokussiert (Mt 24,4-35), beschiftigt sich
der zweite Teil mit neuen Aspekten der Parusie, die in einer geinderten
Situation erwartet wird (Mt 24,36-25,30). Kronung der ganzen Rede ist die
Darstellung der glorreichen Wiederkunft des Menschensohnes, die als un-
trennbar vom Jingsten Gericht konzipiert wird (Mt 25,31-46). Die folgen-
den Uberlegungen sollen die Griinde fiir diese dreifache Gliederung zum
Ausdruck bringen.?

1.1 Innergeschichtliche Wehen und Parusie (Mt 24,4-35)

Der erste Teil der Rede entspringt der Doppelfrage der Jinger an Jesus (Mt
24,3), nachdem er die Zerstorung des Tempels angedeutet hat (Mt 24,11.). In
ithrer Nachfrage ist ein redaktioneller Eingriff von Matthaus deutlich zu er-
kennen. Wihrend diese Doppelfrage sich sowohl im Markus- als auch im
Lukasevangelium unmittelbar auf die Zerstorung des Tempels bezieht (Mk
13,3; Lk 21,7)%, macht die matthidische Frage einen deutlichen Unterschied

22 Dieselbe Teilung wird auch von Lambrecht, 311, und J. Nolland, The Gospel of Matthew. A
Commentary on the Greek Text, Grand Rapids/Cambridge 2005, 956, festgestellt.

2 Die meisten Exegeten gehen davon aus, dass die markinische Doppelfrage sowohl eine ge-
schichtliche als auch eine eschatologische Bedeutung hat, auch wenn sie zugeben miissen, dass die
zweite nicht explizit ist. Das erste ta0to und das zweite mavte tadte seien nicht gleichzusetzen.
Vgl. M. E. Boring, Mark. A Commentary, Louisville/London 2006, 355; M. Ebner, Das Mar-
kusevangelium. Neu iibersetzt und kommentiert, Stuttgart 22009, 132f.; C. Focant, Lévangile
selon Marc, Paris 2004, 483; F. Neirynck, The Eschatological Discourse, in: E van Segbroeck (ed.),
Evangelica II. 1982-1991. Collected Essays by F Neirynck, Leuven 1991, 493-510, 506. Nur eine
Minderheit verteidigt die These, dass die Doppelfrage keine eschatologische Dimension enthilt.
Vgl. N. T. Wright, Jesus and the Victory of God, Minneapolis 1996, 339-368; R. France, Gospel
of Mark. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 2002, 500-507. — Wenn man sich aber
an die Hinweise des Textes selbst hilt, kann nicht tibersehen werden, dass es in dem unmittelba-
ren Kontext keine explizite eschatologische Erwihnung gibt, auf die sich als Bezugswort das
ndvre toadte beziehen konnte. Die Bezichung zwischen dem Demonstrativpronomen und seinem
Antezedens ist im Markusevangelium immer deutlich (vgl. Mk 2,8; 6,2; 7,23; 8,7; 10,20; 11,28-33;
13,8.291.). Die eschatologische Ankunft des Menschensohnes wird gewiss in der markinischen
Rede thematisiert (vgl. Mk 13,24-27). Sie wird aber anlisslich der falschen Messiasse und Prophe-
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und zielt explizit auch auf die Wiederkunft Jesu und auf das Ende der Welt:
»Sag uns, wann wird das sein (m6te tedra éotat) und was ist das Zeichen fiir
deine Parusie (10 onuelov tfg ofic mapovsieg) und das Ende der Welt
(ovvteretag Tod aldvog)?“(Mt 24, 3).24

Matthdus ist der einzige Evangelist, der das Wort mepovoie und das Syn-
tagma ouvtéreto Tod ai@dvog verwendet. Thre Einfithrung geht sehr wahr-
scheinlich auf die matthiische Redaktion zurtick.? Nur der erste Ausdruck
wird noch einmal in dieser Rede vorkommen (Mt 24,27.37.39). Der zweite
dagegen ist in anderen Abschnitten auflerhalb der endzeitlichen Rede zu
finden (Mt 13,391.49; 28,20). Beide sind eschatologisch auszulegen. Mit der
Wiederholung des Terminus technicus mupovoia®® wird die christologische
Dimension der Eschatologie betont. Zu Recht spricht Marguerat von einer
wchristologischen Konzentration®, welche die matthdische Rede kennzeich-
net.” Diese Formulierung spiegelt die Erwartungen der Urkirche wider.?®

Die Doppelfrage der Jinger nach der Zerstorung des Tempels und nach
der Parusie Jesu sowie dem Ende der Welt bestimmt den Inhalt des ersten
Teils; die Suche nach einem deutlichen Unterschied?” zwischen dem drama-
tischen Ereignis der Zerstorung Jerusalems und der Parusie Jesu scheint ein
wichtiges Ziel der Rede zu sein: Bereits zwei Aussagen in der Rede weisen
auf diesen Unterschied hin: ,,Aber es ist noch nicht das Ende® (Mt 24,6)
und: ,[U]nd dann wird das Ende kommen® (Mt 24,14).

Innerhalb dieses ersten Teils konnen zwei Hauptabschnitte unterschieden
werden: die Darstellung von innergeschichtlichen Ereignissen im Zusam-
menhang mit dem Jidischen Krieg (Mt 24,4-28)* und die Ankiindigung der
eschatologischen Vollendung mit der Parusie (Mt 24,29-35).

ten eingefiihrt (vgl. Mk 13,21-23). Dem Ablauf der Erzihlung nach ist wahrscheinlicher, dass die
Ausdriicke tabte und mévte tebte sich auf das von Jesus kurz davor erwihnte Niederreiflen des
Tempels beziehen (Mk 13,2). Die Doppelfrage ist nicht eine Wiederholung desselben Inhalts: Der
erste Teil fragt nach der Zeit (note tabre éotet) und der zweite nach dem Zeichen (ti t0 onuetov)
des eben vorausgesagten Ereignisses. Mit der Zerstorung des Tempels sind aber eschatologische
Vorstellungen verbunden. Vgl. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus. Mk 8,27-16,20, Ziirich
[u.a.] *1989, 1841. Ein eschatologischer Hinweis in der markinischen Doppelfrage kann nur als
impliziter weltanschaulicher Hintergrund verstanden werden.

24 Die Ansicht, dass sich die Frage der Jiinger und die Antwort Jesu im ersten Evangelium
nicht auf den Zeitpunkt der Tempelzerstdrung beziehe, ist fragwiirdig. Sie wird zum Beispiel von
Grilli/ Langner, 378, verteidigt. Der Grund liege darin, dass die Tempelzerstorung Matthaus und
seiner Gemeinschaft bekannt sei. Diese Tatsache schliefit aber nicht aus, dass die Frage zuriick-
schauend gestellt wird. Eine ,,Voraussage® der schon bekannten Ereignisse bleibt rhetorisch und
pragmatisch nicht bedeutungslos fiir eine Gemeinde, die sie bereits erlebt hat. Vgl. dazu Luz,
Matthius 1/3, 427; I. Broer, Redaktionsgeschichtliche Aspekte von Mt 24,1-28, in: N'T 35 (1993)
209-233, 2111.

% Vgl. Luz, Matthius 1/1, 69; 73; ders., Matthius 1/3, 408f.; Neirynck, 504f.

% Vgl. D. Marguerat, Le jugement dans I’évangile de Matthieu, Genéve 1981, 71f.

¥ Vgl. Marguerat, 4951.

28 Vegl. Nolland, 961.

2 Vgl. Lambrecht, 318.

30 Fir Luz, Matthius 1/3, 421, Anm. 84, bleibt der Text offen, ohne sich auf ein bestimmtes
Ereignis zu beziehen.
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Eine zentrale Problematik der erwihnten innergeschichtlichen Ereignisse
besteht darin, nicht verfithrt zu werden (Mt 24,4). Die nicht mit dem end-
giiltigen Ende zu verwechselnden Vorkommnisse sind vielfiltig: Viele wer-
den fiir sich beanspruchen, der Messias zu sein; Kriege, Kimpfe zwischen
Volkern und Konigreichen, Hungersnote und Erdbeben werden sich ver-
mehren (Mt 24,5-8). Diese sind aber nur die notwendigen Anfinge der We-
hen.!

Die Junger selbst werden Bedringnis, Hass und Mord von den Heiden
um des Glaubens willen erfahren. Innerhalb der Gemeinde werden sogar
viele zu Fall kommen, und gegenseitiger Hass und Verrat werden ihr scha-
den. Falsche Propheten werden viele in die Irre fithren, und die Gesetzlosig-
keit wird die Liebe in der Gemeinde erkalten lassen (Mt 24,9-12). Erst nach
der Verkiindigung des Evangeliums vom Reich auf der ganzen Welt, allen
Volkern zum Zeugnis, wird das Ende kommen (Mt 24,14).32

Eine prazisere Darstellung der intrahistorischen Geschehnisse beginnt
mit der Erwihnung vom ,,Greuel der Verwiistung® in V. 15 (Mt 24,15-28).
Der Ausdruck 1o BdéAvypo tig épnudoewg ist die griechische Ubersetzung
von der im Danielbuch verwendeten Wendung onin ppwn; (Dan 9,27;
11,31; 12,11; vgl. 1 Makk 1,54; 6,7) und konnte hier auf die Entweihung
durch die Zeloten oder auf die Zerstorung des Tempels durch die Romer
hinweisen.” Dieses Zeichen soll die juddischen Gemeinden zur Flucht in die
Berge zwingen (vgl. Mt 24,16-20).

31 Vgl. Nolland, 962{. Luz, Matthius 1/3, 407 f., 421-428, vertritt die These, dass Mt 24,6~14 und
24,15-28 dieselben Ereignisse unter verschiedenen Blickwinkeln beschreiben: im Blick auf die
Welt (6kumenisch) und im Blick auf Judia (6rtlich). Die Argumente sind jedoch nicht tiberzeu-
gend. Die Warnung vor falschen Messiassen (Mt 24,5) und falschen Propheten (Mt 24,11) kann nur
sehr schwer ,,im Blick auf die Welt“ verstanden werden. Eine gewisse Darstellung der Vorkomm-
nisse nach ithrem Ablauf kann nicht ausgeschlossen werden, wie es in der apokalyptischen Litera-
tur nicht selten vorkomme (vgl. Dan 11). Der Abschnitt Mt 24,4-8 (9-14) konnte sich wohl auf die
zahlreichen Aufstinde, die auflerhalb von Judia stattgefunden haben, beziehen. Vgl. F Castel,
Historia de Israel y de Jud4. Desde los origenes hasta el siglo IT d.C., Estella ®1998, 206-216.

32 Der Abschnitt Mt 24,914 zeigt eine starke Bearbeitung durch den Evangelisten, die sich auf
interne Dispute der matthiischen Gemeinde beziehen kénnte. Vgl. J. Zumstein, La condition du
croyant dans I’évangile selon Matthieu, Géttingen/Freiburg i. Br. 1977, 195-200. Das in Mk 13,12
verwendete Motiv der getrennten Familie wird von Mt 24,10 in Bezug auf die Gemeinde ange-
wendet. Vgl. Redalié, 84. Auch Grilli/ Langner, 381, stellen fest, dass die Gemeinde ,,von innen
her zerstort” wird.

3 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 426; Nolland, 970f. Die Entscheidung fiir eines von diesen zwei
verschiedenen Vorkommnissen konnte vielleicht in Verbindung mit der im Text verlangten
Flucht getroffen werden. Wann wire eine Flucht eher moglich? Vielleicht wire sie wahrscheinli-
cher mit dem Aufstand der Zeloten und dem dadurch ausgeldsten Biirgerkrieg (67 n. Chr.). Die
Eroberung Jerusalems und der Brand des Tempels fanden drei Jahre spiter statt (70 n. Chr.), nach
der Belagerung der Stadt durch Titus. Vespasian hatte schon Judia unterworfen (69 n. Chr.), wes-
halb eine Flucht von denen, die ,,in Judda“ sind (Mt 24,16), vielleicht schwieriger gewesen wire.
Es wire auflerdem denkbar, dass die ,,verkiirzte Zeit“ (Mt 24,22) mit dem Zeitraum zwischen 67
und 70 (73) zu tun haben konnte. Eine solche Zeitraumangabe ist der apokalyptischen Literatur
nicht fremd (vgl. Dan 7,25;8,14; 12,11.12). Grilli/ Langner, 383, sprechen von der Flucht ,auf-
grund der Zerstorung des Tempels und der darauffolgenden groflen Bedringnis des romisch-ji-
dischen Krieges“. Der Krieg aber folgt nicht der Zerstérung (70 n. Chr.), sondern geht ihr voraus
(66 n. Chr.). Der jiidische Aufstand endet schliefilich mit dem Fall von Masada (73 n. Chr.).
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Mit dem apokalyptischen Topos der ,Bedringnis (6Atyig) wird der
Schrecken dieser Notzeit betont. Eine groflere 021yi¢ hat es seit dem Beginn
der Welt nicht gegeben und wird es in der Zukunft nicht geben (Mt 24,21;
vgl. Dan 12,1). Nur dank der Verkiirzung dieser Tage um der Auserwiahlten
willen wird das Uberleben méoglich (Mt 24,22).3*

Die letzte Warnung vor den auftauchenden falschen Messiassen und fal-
schen Propheten dient als Anlass dazu, das Zeichen der Wiederkunft des
wahren Messias zu erkennen (Mt 24,23-26). Mit der Einfiigung und Bear-
beitung des Stoffes aus der Logienquelle (Lk 17,23£.)* lehrt der Evangelist,
dass der Messias nicht in der Wiiste oder in der Verborgenheit zu finden ist:
Die Parusie des Menschensohnes wird so untibersehbar wie ein am Himmel
aufleuchtenden Blitz sein (Mt 24,27).%¢

Sogleich nach der Bedringnis dieser eben vorhergesagten Tage werden die
Krifte des Himmels erschiittert werden und ,das Zeichen des Menschen-
sohnes am Himmel“ (t0 onuelov tod viod tod dvlpumov év odpavd) wird
endlich gesehen werden (Mt 24,29-30). Der Evangelist fiihrt hier eine recht
ausfithrliche Beschreibung der kosmischen Ereignisse der Parusie ein, wel-
che die Markusquelle bearbeitet und erweitert (Mk 13,24-27).%7

Die Erschiitterung der Himmelskorper ist im Alten Testament mit dem
gottlichen Eingreifen beim Jiingsten Gericht verbunden (Jes 13,10; 34,4; Ez
32,10; Joel 2,10; Hag 2,6; vgl. auch dthHen 80,4-7; Ass Mos 10,5).>® Hier
wird dieses Eingreifen in enge Beziehung mit dem Zeichen des kommenden
Menschensohnes gestellt (vgl. Dan 7,13). Es handelt sich dabei um ein uni-
versales Ereignis, das alle Volker betrifft. Eine radikale Trennung wird dann
stattfinden: Angesichts des Zeichens des Menschensohnes werden die Vol-
ker der Erde wehklagen miussen (vgl. Sach 12,10 LXX), die Auserwihlten
der ganzen Welt hingegen werden von seinen Engeln® mit lautem Posau-
nenschall (vgl. Joel 2,1; Zef 1,16; 1 Thess 4,16; 1 Kor 15,52) versammelt (Mt
24,28-31). Mit dieser biblisch-apokalyptisch geprigten Sprache wird auf
den zweiten Teil der Doppelfrage der Jiinger geantwortet.

Dieser auf die Unterscheidung zwischen den innergeschichtlichen Wehen
und der vollendeten Parusie zielende erste Teil der matthiischen Rede Jesu
wird mit parinetischen Aussagen geschlossen (Mt 24,32-35).*° Das Gleich-

3 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 427-430.

3% Vel. Luz, Matthius 1/3, 409; Nolland, 9791.

% Hier ist noch nicht die Rede von der Parusie selbst, sondern sie wird erwihnt, um sie vom
Auftauchen der falschen Messiasse abzugrenzen. Vgl. Nolland, 980.

37 Vgl. Nolland, 982; Dupont, 65.

3% Vgl. Nolland, 9821.; Luz, Matthius 1/3, 433; Grilli/ Langner, 387.

3 Vgl. Dupont, 65: ,[...] Matthieu montre aussi le Fils de "homme envoyant ,ses anges*. Cette
maniére d’attribuer au Fils de ’homme les anges, qui appartiennent naturellement a Dieu, est un
trait caractéristique de la christologie matthéenne (Mt 13,41; 16,27). Vgl. aber auch Mt 25,41: 19
SLaPorw kal tolc dyyérolc avtod; Apk 12,7: 6 Muixoma kel ol &yyerol adtod.

40 Anders als bei Luz, Matthius 1/3, 403, der die Verse 32-36 in den von ihm vorgeschlagenen
Mittelteil (Mt 25,32-25,39) einschliefit.
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nis vom Feigenbaum soll dazu verhelfen, die Signale der endzeitlichen Er-
eignisse wahrzunehmen. Mit mavte todte wird der Bezug auf die eben be-
schriebenen Geschehnisse deutlich. Diese Verse betonen die Notwendigkeit
des Wissens (yiwdokete) und der Unterscheidung der Zeichen der Zeit. Diese
Notwendigkeit steht im Zusammenhang mit der in der Rede erwihnten Ge-
fahr des Irrtums bezichungsweise des Irregefithrt-Werdens (vgl. Mt 24,41.;
11; 23-26). Die letzten Aussagen betonen mit Nachdruck die Unwiderruf-
lichkeit der kommenden Ereignisse.

Dieser vorwiegend aus der markinischen Quelle gebildete erste Teil der
matthiischen Rede spiegelt die spontane Assoziation der christlichen Ge-
meinden zwischen dem geschichtlichen Ereignis des Jiidischen Krieges (66—
73 n.Chr.) und ihren eigenen von der Parusie Jesu bestimmten eschatologi-
schen Vorstellungen wider. Die Erfahrungen der Schrecken des Krieges und
seiner Folgen haben die Erwartung auf einen endgiiltigen Eingriff Gottes
beglinstigt und gefordert. Die Tempelzerstorung wird als Herausforderung
Gottes angesehen, damit Er letztgiiltig eingreift.* So sollen die Adressaten
der nach der Tempelzerstorung verfassten Baruch-Apokalypse wissen, dass
»das Ende seines Gerichts“ nicht fern ist (Apk Bar 82,2).

Fir die Christen waren das endgiiltige Gericht Gottes und das Ende der
Welt nur in Verbindung mit der Parusie Christi vorstellbar. Die Hoffnung
auf die Parusie bestand zwar schon vorher, unabhingig von der politischen
Situation von Judia (vgl. 1 Kor 11,26; 16,22; Phil 4,5; 1 Thess 4,13-17; 5,1
5),*2 aber die katastrophalen Ereignisse des Jidischen Krieges konnten die
Vorstellung begiinstigen, dass das Ende von Jerusalem gleichzeitig das mit
der Parusie untrennbar verbundene Ende tiberhaupt bedeuten wiirde. In
Kiirze: Diese leidvollen Erfahrungen manifestierten die schon zuvor beste-
hende Naherwartung. Auch wenn Matthius versucht, einen Unterschied
zwischen den beiden Ereignissen herzustellen, gibt er in dem ersten Teil
seiner finften Rede diese traditionelle Vorstellung wieder.

1.2 Die Erwartung der Parusie unter nenen Gegebenbeiten
(Mt 24,36-25,30)

Matthius bearbeitet die letzten Aussagen der markinischen Vorlage (Mk
13,28-37). Was im Markusevangelium als Abschluss der Endzeitrede dient,
wird im ersten Evangelium zum Ausgangspunkt fiir eine neue Entwicklung
gemacht: ,,Aber tiber jenen Tag und die Stunde weiff niemand, weder die
Engel der Himmel noch der Sohn, aufler allein der Vater” (Mt 24,36).

" Vel. Gnilka, 185.

# Im Unterschied zu der in den Endzeitreden vorausgesetzten dramatischen Lage setzt
1 Thess 5,3 eine ganz ruhige Situation voraus: 8tav Aéywoiv: elpfyn kel dopddela, TTe
aldvisioc adtolc ediotatar 8reBpoc. Ahnliche Umstinde kann auch der aus der Logienquelle
stammende Abschnitt Mt 24,3741 reflektieren, der den ruhigen Ablauf des alltiglichen Lebens
zu beschreiben scheint.
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Der Spruch zeigt deutlich einen Tonwechsel, und er kann als Ubergangs-
vers ausgelegt werden.*® Wenn bis jetzt die Rede vom Wissen und vom Un-
terscheiden war, betont dieser zweite Teil von nun an das Nicht-Wissen.
Deshalb ist die von Luz vorgeschlagene Einordung des Gleichnisses vom
Feigenbaum innerhalb des zweiten Teils fragwiirdig.* Mit diesem Gleichnis
wird die Idee erhartet, dass die erwartete Ankunft nahe (éyyic) ist und vor
der Tir (éml 80paig) steht (Mt 24,33).

Der erste Evangelist erweitert und entwickelt das in Mk 13,33-37 einge-
fihrte Thema der Unkenntnis der Stunde der Ankunft des Menschensoh-
nes. Im Folgenden fiigt Matthdus Stoff aus der Logienquelle ein (Q 17,26
30; 34-35),” mit dem diese Problematik deutlich unterstrichen wird. Anders
als in Abschnitt Mt 24,4-35, wo von der Geschichte und der Parusie die
Rede war, wird hier ausschliefflich von der Parusie des Menschensohnes ge-
sprochen: ,,Wie nimlich die Tage Noahs (el fuépar tod Ne) waren, so wird
die Parusie des Menschensohnes sein®“ (Mt 24,37).4

Von den im ersten Teil beschriebenen dramatischen innergeschichtlichen
Ereignissen gibt es hier keine Spur. Das konnte einem verschiedenen Sitz im
Leben entsprechen. Wenn diese leidvollen Geschehnisse erst einmal vorbei
waren oder es einen gewissen Zeitraum dazwischen gab, ist eine neue Situa-
tion denkbar, wie sie in Abschnitt Mt 24,38-41 angedeutet wird. Die darge-
stellten Tage Noahs beschreiben nicht die heftige Stimmung des Krieges,
sondern den ruhigen Ablauf des Alltages: ,,Sie aflen und tranken, sie heira-
teten und verheirateten® (Mt 24,38).

Wie Lukas beschreibt auch Matthius damit ,,den gewohnlichen Rhyth-
mus des Lebens.“Y Hier werden keine Zeichen erwihnt, deren Wahrneh-
mung die Wiederkunft Jesu anktndigen kénnten. Hier werden cher der
plotzliche Charakter der Parusie und ihre Unvorhersehbarkeit betont. Der
redaktionell eingefiihrte Satz kol ok éyvwoor (Mt 24,39) verrit das Inter-
esse daran, die Unwissenheit der Menschen und die Unvorhersehbarkeit
der Stunde hervorzuheben.® Der Evangelist vergleicht diese Tage Noahs

# Zu einer Beschreibung dieses literarischen Vorgehens im Matthiusevangelium vgl. Luz,
Matthdus 1/1, 26. Luz hilt aber Vers 36 nicht fiir einen Ubergangsvers. Da ab Vers 37 ein deutli-
cher Neuansatz beginnt, ist es sehr wahrscheinlich, dass Vers 36 diese Funktion als Ubergang
innehat. Lambrecht, 325, hilt den Vers fiir ,,a transition between the first and the second part®. So
urteilen auch Dupont, 70, und Nolland, 990.

* Vgl. Luz, Matthius 1/3, 402. In diesem Sinne kann man Nolland, 991, zustimmen: , There is
a deliberate contrast between the confident tone of the predictive materials thus far in the chapter,
climaxing in v. 34, and the present insistence that only the Father knows.“

45 Luz, Matthius 1/3, 446 1. schreibt Lk 17,31 der Logienquelle zu. Dabei iibersieht er, dass der
Vers 31 auf Mk 13,15 zurtickgeht und wohl eher von dem dritten Evangelisten dorthin verscho-
ben wurde, wie Luz auch beziiglich Lk 17,33 konzediert.

# Der theologische Hintergrund wird von Marguerat, 525, erwihnt: ,Dans le monde de pen-
sée juif, la génération de Noé est inséparable de I’événement du déluge, figure traditionnelle du
jugement universel.“

# Nolland, 993. Ubersetzungen hier und im Folgenden vom Verfasser, wenn nicht anders an-
gegeben.

*® Vgl. Puig i Tarrech, 27; A. Friedl, Das eschatologische Gericht in Bildern aus dem Alltag.
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mit dem alltdglichen Leben, in dem die gewohnlichen Tétigkeiten stattfin-
den. Im Unterschied zu Mt 24,17 f. miissen die Arbeiter auf dem Feld nicht
fliechen und die Frauen diirfen zuhause bleiben,* um dort an der Miihle zu
mahlen.

Mit dem plotzlichen Hereinbrechen der Parusie des Menschensohnes
wird die Sammlung der Auserwihlten vollzogen. Der mit dem Wortpaar
»annehmen — zuriicklassen (mapoioppdrvw — ddinul) verfasste antithetische
Parallelismus® driickt diese radikale Trennung aus und bezeichnet jeweils
das Heil und die Heillosigkeit der Menschen.*!

Aus diesem Zusammenhang ldsst sich erkliren, warum die geforderte
Wachsambkeit ein so wesentliches Verhalten fiir die Jiinger darstellt (Mt 24,42).
Die Ermahnung zum Wachen stammt aus der markinischen Quelle
(Mk 13,35) und wurde dem matthdischen Kontext leicht angepasst: Da
Matthius das markinische Gleichnis vom spit heimkehrenden Hausherrn
(Mk 13,34-36) weglisst, darf hier nicht der Ausdruck 6 kiproc tfic oikiac
(Mk 13,35) verwendet werden. Die Ermahnung findet deshalb auf derjenigen
Sachebene statt, auf welcher vom ,,Herrn® in christologischem Sinn die Rede
ist (Mt 24,42).”2 Das zum ersten Mal von Matthaus verwendete Verb ypnyopéw
wird ausdriicklich in Verbindung mit der Ankunft des Herrn verwendet,
deren genauer Tag unbekannt ist.>> Diese Ermahnung wird am Schluss der
Parabel von den zehn jungen Frauen noch einmal wiederholt (Mt 25,13).5

Nach dieser Ermahnung folgt eine Reihe von vier Gleichnissen, die ihrer
Linge nach angeordnet sind. Mit einem kurzen Gleichnis anfangend (Mt
24,431.), geht die Endzeitrede mit drei lingeren und komplexeren Parabeln
(Mt 24,45-51; 25,1-13; 25,14-30) weiter. Zwischen ihnen sind viele Analo-
gien zu finden, die ein gemeinsames Grundmuster verraten.

Diese Gleichnisfolge trigt zu der Darstellung des matthiischen Verstind-
nisses der Parusie bei, und sie dient gleichzeitig als eine vehemente Parinese.

Eine exegetische Untersuchung von Mt 24,40f. par Lk 17,34 1., Frankfurt am Main 1996, 36.

# Vgl. E Bovon, L’évangile selon saint Luc. 15,1-19,27, Gengve 2001, 158: ,,En évocant le tra-
vail aux champs, puis la mouture prés de la maison, Matthieu présent une image unifiée“; Nolland,
994: ,,Probably he has in mind a small domestic mill in the home.“ [Kursive Hervorhebung A. T.]

50 Vgl. Friedl, 92.

51 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 450; Friedl, 151-153; 185-190.

2 Vgl. Nolland, 995.

5 Zum christlichen Gebrauch des Verbs vgl. Luz, Matthius 1/3, 4551.

> Dupont, 71, trennt, wie schon oben erwihnt, die ,triade des paraboles* (Mt 24,44-25,13)
und die Parabel von den Talenten (Mt 25,14-30), die als Erginzung und Ubergangsstiick konzi-
piert wird. Indiz dafiir sei, dass die drei ersten Parabeln ,encadrées par la répétition de la méme
sentence, qui forme ainsi une inclusion® sind. Er bezieht sich auf die Wiederholung der Ermah-
nung zum Wachen in Mt 24,42 und 25,13. Es muss aber darauf hingewiesen werden, dass der
Evangelist nicht nur in den genannten Versen diese Formel wiederholt, sondern auch eine andere
in Mt 24,51 und 25,30: die Aussage vom Heulen und Zihneknirschen. Deshalb zwingt diese
,répétition de la méme sentence“ nicht dazu, hier eine ,inclusion zu sehen, welche die darin
beinhalteten Parabeln abtrennen wiirde.

% Vgl. M. Mayordomo, Kluge Midchen kommen iiberall hin ... (Von den zehn Jungfrauen).
Mt 25,1-13, in: Zimmermann (Hg.), Kompendium, 488-503, 496.

o

491



ADRIAN JORGE TARANZANO

Wenn auch die Wachsamkeit und das Bereitsein ein gemeinsames Leitmotiv
sind, so bietet dennoch jede von ihnen eigene Nuancen und besondere Beto-
nungen, die die Rede bereichern. Im Unterschied zum Gleichnis vom Feigen-
baum im ersten Teil (Mt 24,32-34) beschreiben diese anderen vier Gleichnisse
menschliche Situationen, in denen das personliche Interagieren entscheidend
ist.” Sie illustrieren auch den Tag des Kommens des Herrn (vgl. Mt 24,42).
Deswegen werden in der Rolle der kommenden Gestalt in der Dramatik der
Erzihlungen verschiedene christologische Bilder angedeutet.

1.2.1 Eine erschreckende Gestalt?

Die notwendige Haltung gegeniiber der Parusie wird mit einem ersten aus
der Logienquelle stammenden Gleichnis verdeutlicht: vom Hausherrn und
dem Dieb (Mt 24,43; Lk 12,39; vgl. auch EvThom 21.103).5”

Matthius verbindet das Gleichnis mit der vorangehenden Aufforderung
zum Wachen durch die redaktionelle Einfithrung des Syntagmas éypnyopnoev
&v in der Apodosis: ,, Wenn der Hausherr gewusst hitte, in welcher Nachtwa-
che der Dieb kommt, dann hitte er gewacht® (Mt 24,43). Mit diesem Irrealis
der Vergangenheit® weist er auf das Verhalten hin, das seitens des Hausherrn
notwendig gewesen wire, das aber de facto nicht gezeigt wurde. Die Schwie-
rigkeiten zwischen dem Gleichnis und seiner Anwendung sind bekannt.”
Eines der Probleme, die die Anwendung von Vers 44 mit sich bringt, besteht
darin, dass Jesus selbst in der Auslegung mit dem Dieb verglichen wird, dass
er das Wort ,,Dieb* in gewisser Weise auf sich selbst anwendet. Einige Ausle-
ger meinen, all das spreche fiir eine urspriingliche Zugehorigkeit der Anwen-
dung zum Gleichnis und fiir dessen jesuanische Herkunft.®

Luz schligt vor, dass das tertium comparationis nur ,der unbekannte
Zeitpunkt“ des Kommens sei. Der Menschensohn teilt die Zeit seiner An-
kunft ebenso wenig im Voraus mit, wie ein Einbrecher seinen Einbruch
ankiindigt.®! Dies ist eine sehr plausible Erklirung und trigt gewiss zur

3¢ Auch dieser Unterschied erméglicht, den Vergleich vom Feigenbaum vom zweiten Teil der
Rede auszuschlieflen (vgl. auch Anm. 44), und hilt davon ab, von einer Reihe von ,,six parables®
zu sprechen, wie Marguerat, 496, es tut. Der von ihm hier vorgeschlagene zweite Teil (24,32—
25,30) enthalte ,,six [sic!] paraboles et plusieurs logia, articulés sur le theme de la venue du kipuoc.“
In demselben Werk erwihnt er vorher eine andere Teilung: 24,3-36; 24,37-25,30; 25,31-46. Vgl.
Marguerat, 5211. Der Grund fiir diesen Unterschied wird nicht angefiihrt.

7 Vgl. Marguerat, 528.

8 Vgl. M. Labahn, Achtung Menschensohn! (Vom Dieb!) Q 12,39f. (Mt 24,43f. / Lk 12,39f./
EvThom 21,5), in: Zimmermann (Hg.), Kompendium, 154-160, 154. Marguerat, 529, sagt nur,
dass das Beispiel ,, précisément irréel (év)“ ist, ohne zu erwihnen, dass es hier um die Irrealitit der
Vergangenheit geht. Er vermittelt den Eindruck, als ob er den Satz einfach als Irrealitit der Ge-
genwart verstehen wiirde, die aber mit v und Imperfekt gebildet wird. Rhetorisch ist es vielleicht
stirker, wenn das Beispiel in der Vergangenheit liegt: die Irrealitit besteht darin, dass er dank
seines Wissens um den Einbruch hitte wachen konnen, aber tatsichlich hat er es nicht getan, und
der Dieb ist eingebrochen.

9 Vel. Marguerat, 5281.; Luz, Matthius 1/3, 453-455.

60 Zu einer Darstellung der Problematik vgl. Luz, Matthius 1/3, 454.

1 Vegl. Luz, Matthius 1/3, 545.
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Losung des Problems bei. Es ist aber auch denkbar, dass das Gleichnis sich,
ausgehend von der Tatsache des unbekannten Zeitpunktes, auf die kon-
krete Haltung des Nicht-Bereitseins bezieht und dass das Bild von einem
Einbrecher zu dieser Situation passt. Die Ankunft eines Diebes als Bild der
Parusie ist ein verbreitetes christliches Motiv (vgl. 1 Thess 5,2-4; 2 Petr
3,10; Apk 3,3; 16,15).2 Die Vorstellung vom Einbruch eines Diebes im Zu-
sammenhang mit dem Gericht Gottes ist im Alten Testament belegt (vgl.
Obd 5; Jer 49,9; Jer LXX 30, 3). Der erste Thessalonicherbrief zum Beispiel
setzt das Bild des Diebes nicht nur beziiglich der Unwissenheit des Zeit-
punkts der Ankunft mit der Parusie in Verbindung (1 Thess 5,2), sondern
auch mit einer konkreten Haltung: ,,Ihr aber, Briider, seid nicht in Finster-
nis, dass euch der Tag wie ein Dieb () fuépe bpc o¢ kiémng) ergreife” (1
Thess 5,4). Nur diejenigen, die nicht vorbereitet sind, werden die Parusie
als Einbruch eines Diebes erfahren. Das gilt aber nicht fiir die S6hne des
Lichtes, auch wenn die Parusie so plotzlich und unvorhersehbar wie der
Einbruch sein kann. Paulus scheint keinen Skrupel zu haben, Jesus in dieser
Situation als Dieb vorzustellen.

Wenn diese Auslegung zutrifft,”> dann besteht das Gleichnis auf der Not-
wendigkeit der Wachsamkeit und des Bereitseins. Sollten sie fehlen, dann
wird man von der Parusie Jesu iiberrascht werden, wie man von dem plotz-
lichen Einbruch eines Diebes iiberrascht wird, so wie es dem Hausherrn
geschehen ist. Er hitte den Einbruch eines Diebes durch die Wachsamkeit
vermeiden mussen. Die christlichen Adressaten sind zwar nicht in der Lage,
die Parusie zu vermeiden, aber sie miissen so handeln, dass die Parusie sie
nicht mit bosen Folgen iiberrascht.

In der Anrede der Horer/Leser wird die Aufforderung zum Bereitsein
fiir die Ankunft des Menschensohnes eingefithrt (Mt 24,44; vgl. Lk 12,40).
Wihrend in der Endzeitrede im Markusevangelium immer wieder das Wa-
chen betont wird (Mk 13,33; 35.37), wird es bei Matthius mit dem Aus-
druck des Bereitseins kombiniert. Mit der letzten Wendung dieses Verses
wird der Ubergang zum nichsten Gleichnis vorbereitet.

1.2.2 Eine unverniinftige Ausrede

Anstelle des Gleichnisses vom heimkehrenden Hausherrn, mit dem Markus
seine eschatologische Rede schliefit (Mk 13,34-36), wahlt der erste Evange-
list eine andere Parabel, die aus der Logienquelle stammt (Mt 24,45-51;
Lk 12,42-46).

Luz behauptet, dass der Grund fiir diesen Ersatz darin liege, dass Matthius
an anderen Stellen dhnliche Texte und Formulierungen einfithre (vgl. Mt
24,42, 45; 25,13, 14) und dass es tiberflissig gewesen wire, noch das Gleichnis

2 Vgl. Labahn, 156.
8 So auch /. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 111998, 47; vgl. L. Morris, The First and
Second Epistles to the Thessalonians, Grand Rapids/Cambridge 1991, 154f.
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aus der Markusquelle hinzuzufiigen.** Noch konkreter behauptet Luz wei-
ter: ,,Das bei Mk dazugehorende Gleichnis vom abwesenden Hausherrn (Mk
13,33-36) liflt Mt weg, weil er im Talentengleichnis 25,14-30 einen dhnlichen
Stoff plastischer und eindringlicher erzahlen wird.“®> Er versteht die Parabel
von den Talenten als Ersatz fir das Gleichnis des abwesenden Hausherrn.

Es ist aber wahrscheinlicher, dass Matthius die Parabel vom treuen und un-
treuen Hausverwalter (Mt 24,45-51) als Ersatz fiir das markinische Gleichnis
vom spit heimkehrenden Hausherrn (Mk 13,33-36) konzipiert. Die Ahnlich-
keiten dieses Gleichnisses mit der Parabel von den Talenten beschrinken sich
nur auf die Formulierung des Anfangs der Texte (vgl. Mk 13,34; Mt 25,14).%
Der Hintergrund des weggelassenen Gleichnisses von der Markusquelle dhnelt
mehr dem des matthiischen: Die anvertraute Aufgabe besteht in der Verwal-
tung der oikie (Mk 13,34) oder der oiketeie (Mt 24,45). In beiden Gleichnissen
spielt die nicht bekannte Zeit der Riickkehr des Herrn eine bestimmte Rolle.
Im Gegensatz dazu treffen die drei Diener in der Parabel von den Talenten ihre
jeweiligen Entscheidungen beztiglich der Verwaltung der Talente — wie das
Adverb etbéwc zeigt — umgehend nach der Abreise des Herrn (Mt 25,15).

Nun ist es wenigstens denkbar, dass dieser Ersatz nicht nur darauf zu-
ruckgeht, dass Matthius es vermeidet, dhnliche Stoffe in dieselbe Rede ein-
zufiihren: Im Verlauf der Endzeitrede kommen mit der von Matthius einge-
fiigten Parabel neue Motive vor, die seine Einfligung in die Rede rechtfertigen
konnen.

Einerseits fithrt die Parabel vom treuen und untreuen Hausverwalter ein
Thema ein, das bis dahin noch nicht erwihnt worden ist: die Verantwortung
fiir die Mitmenschen. Der Knecht wird darauf verpflichtet, seinen Mitknech-
ten zu dienen. ,,Unser Text deutet wenigstens indirekt an, dafl das Verhltnis
zu den Mitmenschen beim ,Wachsein‘ entscheidend ist.“¢” Die Treue zur an-
vertrauten Aufgabe wird noch wichtigere Aufgaben mit sich bringen (Mt
24,47). Dieselbe Idee wird in der Parabel von den Talenten wieder aufgenom-
men und erweitert (vgl. Mt 25,14-30): Die Nichterfiillung seiner Aufgabe und
die Misshandlung der Mitknechte werden eine sehr grausame Strafe seines
Herrn zur Folge haben (Mt 24,51). Verglichen mit der Darstellung des Schick-
sals des treuen Knechtes ist die des bosen Knechtes stirker entwickelt.®® Wenn
die ,,Erkaltung der Liebe® eine reale Bedrohung fiir die Gemeinde war (vgl.
Mt 24,12), dann konnte sich durch diese Betonung des Evangelisten die Ge-
meinde angesprochen gefiithlt haben.® Dariiber hinaus ist die Schilderung der
zu erwartenden Strafe (Mt 24,51) — laut Jeremias — eine Anspielung darauf,

¢ Vgl. Luz, Matthius 1/3, 403 f.

5 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 452.

% Matthius hitte sogar die Einfiihrung der Parabel von den Talenten aus dem weggelassenen
Gleichnis von der Markusquelle schaffen kénnen. Vgl. auch Nolland, 1013, Anm. 184.

7 Luz, Matthius 1/3, 465; Grilli/ Langner, 392.

8 Vgl. Marguerat, 533; Redalié, 80.

% Vel. Dupont, 77.
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dass der Menschensohn als ,, Weltenrichter” gedeutet wird.”® Diese Idee wird
im Ablauf der Endzeitrede immer deutlicher dargestellt (Mt 25,12; 30.31-45).

Andererseits wird eine wichtige Problematik angedeutet, die den Adres-
saten hochstwahrscheinlich hat betreffen konnen: Wihrend im markini-
schen Gleichnis vom abwesenden Hausherrn nur die Unkenntnis des Zeit-
punktes der Riickkehr erwihnt wird, wird in der Parabel vom treuen und
untreuen Hausverwalter durch die Auerung des Knechtes auf das Thema
der Verzogerung der Ankunft des Herrn angespielt (Mt 24,48).

Das Problem der Verzogerung der Parusie ist gewiss eine ,exegetisch
umstrittene Frage“’!. Luz hilt ihre Thematisierung in diesem Text fiir
moglich, auch wenn die grofite Gefahr fir die matthiische Gemeinde nicht
darin bestehe, ,,am baldigen Kommen der Parusie“ zu zweifeln.”? Fiir Ger-
ber kreist die Parabel nicht um die Annahme, dass der Herr nicht wieder-
kommt, oder um sein faktisches Ausbleiben. Sie kreist eher ,um die Ge-
fahr, die Zeit bis zur Rechenschaft falsch einzuschitzen und daher eigene
Aufgaben zu vernachlissigen®.”?

In der Entfaltung der Parabel scheint aber das Verzdgerungsmotiv doch
keine so nebensichliche Bedeutung zu haben. Die von Gerber erwihnte
vermeintliche Gefahr, die das Gleichnis betonte, konnte auch dem wegge-
lassenen Gleichnis der Markusquelle zugeschrieben werden. In der von
Matthius der Logienquelle entnommenen Parabel ist aber die Feststellung”
der Verzégerung der Ausléser fiir das Verhalten des schlechten Knechtes
(Mt 24,481.).” Schon das Alte Testament kennt die Verzogerung als Ausrede
fur stindhaftes Verhalten (vgl. Ex 32,1).7¢ Das selten im Neuen Testament
verwendete Verb ypoviCw (vgl. Lk 1,21; 12,45; Hebr 10,37) kommt im Mat-
thiusevangelium zweimal und nur in dieser Rede vor, die sich eben mit der
Parusie beschiftigt (Mt 24,48; 25,5). Diese Tatsache kann nur schwerlich

0 Vgl. Jeremias, 53.

"V Lambrecht, 328; vgl. Marguerat, 523; Puig i Tarrech, 102-112.

2 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 462f.

7> Vgl. C. Gerber, Es ist stets hochste Zeit (Vom treuen und untreuen Haushalter). Q 12,4246
(Mt 24,45-51 / Lk 12,42-46) in: Zimmermann (Hg.), Kompendium, 161-170, 168.

74 Nolland, 999, vertritt die These, dass der Sinn des Verbs hier laute: ,,Mein Herr nimmt sich
[wie es fiir ihn typisch ist] seine Zeit.“ Der Diener rechne damit, dass sein Herr sich Zeit zu neh-
men pflege. Er habe die Absicht, vor der Riickkehr seines Herrn das Haus wieder in Ordnung zu
bringen. Ahnlich ist die Auslegung von Grilli/ Langner, 393. Es gibt aber keinen Hinweis im Text,
der eine solche Auslegung plausibel machen kann. Diese Deutung wiirde voraussetzen, dass der
Herr gegen seinen Brauch und gegen alle Berechnung des Knechtes frither angekommen ist. Von
dieser notigen Voraussetzung fiir eine solche Auslegung gibt es im Text ebenso keine Spur. Tref-
fender ist die Auslegung der parallelen Stelle von F Bovon, L’évangile selon saint Luc. 9,51-14,35,
Geneve 1996, 300: ,,Le serviteur constate d’abord la vérité: ,Mon maitre tarde.

> Vgl. Marguerat, 533: ,Le comportement répréhensible (kaxdc) du serviteur lui est inspiré par
la longueur de I’absence.“

76 Auch wenn eine direkte Abhingigkeit von diesem Text in Bezug auf die matthiische Stelle
nicht verteidigt werden konnte, fillt der zhnliche Hintergrund auf: ke i6ov 6 Aedc 8t kexpovikev
Mawuofic katepfival ék tod Epoug ouvéotn O Aadg éml Aapwy kal Aéyouoiy adt® dvaotndL kel Toincov
LY Beolc ol mpomopetoovtal LAY 6 yep Mwuofic obtog 6 &vBpwrog O¢ EEnyaryey Nuac €& Alyimtov
olk otdapev Tl yéyover alt@.
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zufillig gewesen sein: Die Verzgerung der Parusie ist eine nicht nebensich-
liche Problematik im Urchristentum gewesen, die einer theologischen
Rechtfertigung bedurfte (vgl. 2 Thess 2,1-12; 2 Petr 3,3-9). In der Parabel
von den zehn jungen Frauen wird diese Problematik wieder aufgenommen
und erweitert (Mt 25,1-13). Der zweite Teil dieser Arbeit wird sich ausfiihr-
licher mit diesem ,texte-clé de la Parusieverzdgerung matthéenne“’” be-
schiftigen.

1.2.3 Personliche Rechenschaft

Die letzte und lingste Parabel der Rede nimmt das Motiv vom Herrn und
den Knechten wieder auf (Mt 25,14-30; vgl. Mt 24,45-51).7® Es ist umstrit-
ten, ob sie aus der Logienquelle stammt (vgl. Lk 19,12-27)" oder zum mat-
thiischen Sondergut gehort. Die Hypothese, nach der es hier um zwei un-
abhingige Varianten einer einzigen urspriinglichen Tradition geht, kann
eine denkbare Losung des Problems sein.*

Im Unterschied zur lukanischen Parabel verteilt der Hausherr bei Mat-
thius unterschiedliche Betrige von Talenten an die Knechte, jedem nach
seinen Fahigkeiten (Mt 25,15). Die anvertraute Summe von Talenten ist bei
Matthdus auffallend hoch.®!

Nolland hilt den Satz ,Nach langer Zeit (uetee 8¢ moAby ypévov) aber
kommt der Herr* (Mt 25,19) fiir einen matthiischen ,, Touch®, um eine Ver-
bindung zu den vorangehenden Parabeln (Mt 24,48; 25,5) herzustellen. Auch
wenn hier eine diskrete Anspielung auf die Verzégerung der Parusie nicht
ausgeschlossen werden kann, die in Kontinuitit mit den vorangehenden Pa-
rabeln stehen konnte, muss aber darauf hingewiesen werden, dass die Prob-
lematik der Verzogerung der Parusie in der Auslosung des Konflikts dieser
Parabel keine bedeutsame Rolle spielt.®? Die spite Ankunft des Herrn hat
cher eine andere erzihlerische Funktion: ,Da es (auch heute) nicht einfach
ist, eine grofle Menge Geld zu verdoppeln, konnen die Leser davon ausge-
hen, dass sehr viel Zeit vergangen ist.“® Das Verhalten der Knechte ist unab-
hingig von der Zeit der Riickkehr. Die eventuelle Verzégerung des Herrn
ruft die Haltung des dritten Knechtes nicht hervor, und seine Entschuldigun-
gen thematisieren nur die Angst vor der Strenge des Herrn (Mt 25,241.).

7 Puig i Tarrech, 110.

78 Vgl. Nolland, 10121.

7 Vgl. C. Miinch, Gewinnen oder Verlieren (Von den anvertrauten Geldern) Q 19,12f. 15—
24.26 (Mk 13,34 / Mt 25,14-30 / Lk 19,12-27), in: Zimmermann (Hg.), Kompendium, 240-254,
243. Eine Fassung des Gleichnisses befindet sich auch im Nazarierevangelium. Vgl. Jeremias, 55.

80 Vel. Luz, Matthius 1/3, 495; Miinch, Gleichnisse Jesu, 154.

81 Vgl. Miinch, Gewinnen oder Verlieren, 243 f.; Marguerat, 552.

82 So auch Marguerat, 549, Anm. 10: ,Nous ferons remarquer qu’a la différence de la parabole
des dix vierges, la longueur de I’absence du maitre n’est pas constitutive du récit.“ Es konnte aber
gefragt werden, ob man das Adjektiv ,constitutive® verwenden kann. Die ,lange Zeit“ bildet
doch einen notwendigen Teil der Erzahlung. Sie 16st den Konflikt der Situation nicht aus, aber sie
ist eine Voraussetzung der Geschichte.

8 Grilli/ Langner, 397.
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Zentral ist dagegen ein neues Motiv, das bis hierher noch nicht explizit
eingefithrt worden war: die personliche Rechenschaftsablegung der Knech-
te.* Dieses Motiv findet viele Beispiele in der alt- und neutestamentlichen
sowie rabbinischen Literatur®® und wird mit dem Gedanken des Gerichts
assoziiert®. Nicht alle vollbringen dieselbe Leistung, aber jeder der treuen
Knechte verdoppelt die empfangenen Talente.

Verglichen mit der Belohnung des Hausverwalters, die lediglich aus einer
vollstindigen Verantwortung fir die ganze Habe des Herrn besteht (Mt
24,47), bildet hier die Erwahnung der Teilnahme an der ,,Freude des Herrn“
(Mt 25,21.23), die sich an die verheiflene Aufgabe anschlief3t, einen deutli-
chen Unterschied. Nach der Parabel von den jungen Frauen (Mt 25,1-13)
darf nicht die frohliche Dimension des Jenseits vergessen werden. Der Aus-
druck ,geh hinein in die Freude deines Herrn“ (eloer®e elc thv xapow tod
kuptov oou)® kann ein Fest meinen, wenn hinter dem griechischen Begriff
xepd die hebriische mmn mit dieser Bedeutung zu finden ist.*” In Bezug auf
einen Sklaven ist diese Einladung iiberraschend.” Das Verb eloépyopat wird
oft in Verbindung mit dem Zugang zur paotieie (Mt 5,20; 7,215 18,3; 19,23 £
23,13) oder zur Cwr} (Mt 18,81.; 19,17) verwendet.

Verglichen mit der Abrechnung mit den treuen Sklaven ist diejenige mit
dem schlechten Knecht stirker entwickelt. Das Urteil fur ihn ist streng und
wird deutlich betont: Thm wird nicht nur das Talent weggenommen, sondern
er wird ,,in die Finsternis drauflen® (eic t0 okdrog 10 €Ewrepov) hinausgewor-
fen, wo Heulen und Zihneknirschen sein wird (Mt 25,30; vgl. 22,13). Hier
wird das Bildfeld verlassen und auf die Sachebene umgestiegen: der eschato-
logische Ausschluss vom Heil. Damit wird deutlich, dass Matthius ,,an das
endzeitliche Gericht denkt“.” Die eschatologische Rolle Jesu im endzeitli-
chen Gericht wird eingefiihrt.”? Mit einer eindrucksvollen Darstellung dieser
Thematik wird sich der letzte Teil der matthdischen Endzeitrede beschiftigen.

1.3 Die Parusie und das Jiingste Gericht (Mt 25,31-46)

Matthius bringt seine Rede mit einer der beeindruckendsten Passagen des
Neuen Testaments zu Ende. ,Das Fresko vom universalen Gericht (25,31-
46) gewihrt der Gesamtheit einen Abschluss.“” Die verkiindigte, erwartete
und verzogerte Parusie — von der bis hierher iiberwiegend die Rede gewesen

8 Vel. Miinch, Gewinnen oder Verlieren, 246.
55 Vgl. ebd.
8 Vel. Miinch, Gewinnen oder Verlieren, 247; 249; Marguerat, 548.
8 Vgl. Marguerat, 5541.
8 Diese Wendung befindet sich weder in der LXX noch im Rest des Neuen Testaments.
Vgl. Luz, Matthdus 1/3, 507, Anm. 85.
% Vel. Nolland, 1017.
Miinch, Gewinnen oder Verlieren, 251.
92 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 507.
Marguerat, 480.
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ist —wird hier deutlich dargestellt. Im Vergleich zu den vorigen Stellen wird
hier keine Wartezeit erwihnt. Die Zwischenzeit bis zur eschatologischen
Vollendung wird nur riickschauend thematisiert. ,Nun wird erzihlt, was
geschieht, wenn der Menschensohn mit den Engeln in Herrlichkeit
kommt.“** Damit wird die Klimax der Rede erreicht.

Die Einleitung dieser Gerichtsschilderung (Mt 25,31) kniipft an Mt
24,30f. und, auflerhalb der Rede, an Mt 10,23, an Mt 13,40-43.491., an
Mt 16,27 und an Mt 19,28 an. Der Evangelist Matthius verwendet wieder
den aus dem Danielbuch stammenden Titel 6 vioc tod dvbpdimov (vgl.
Dan 7,13),* der iiberwiegend in seiner Endzeitrede vorkommt (Mt
24,27.30.37.39.44).” Der Unterschied aber zur Danieltiberlieferung ist auf-
fallend: Der Menschensohn ist nicht nur ein Gerichtszeuge, sondern der
Weltrichter selbst.” Er erscheint in seiner Herrlichkeit (vgl. Mt 16,27;
19,28; 24,30), von allen Engeln begleitet (vgl. Mt 13,41.49; 16,27), und sitzt
auf seinem Thron (vgl. Mt 19,28). Vor ihm werden alle Volker (ndvta o
€0vn) versammelt (Mt 24,32; vgl. Joel 4,2; Jes 66,18). Auf diese universale
Dimension der Ankunft des Menschensohnes ist schon in dem matthai-
schen Satz ,und dann werden alle Stimme der Erde (ndoet i ¢pural Thic
vAig) klagen® (Mt 24,30) hingewiesen worden.”® Der Evangelist setzt voraus,
dass das Evangelium vom Reich auf dem ganzen Erdkreis (¢v oAy tf
oikovuérn) vor dem Weltende verkiindet sein wird (vgl. Mt 24,14).

Der Versammlung folgt die Trennung der Menschen aller Volker. In die-
sem Fall handeln nicht die Engel (wie in Mt. 13,41{.49; 24,30), sondern han-
delt allein der Menschensohn: Er wird es sein, der alle Volker voneinander
scheiden wird, nach rechts und links. Diese Trennung nimmt das schon bild-
haft dargestellte Urteil in der vorherigen Parabel wieder auf: das grausame
Schicksal des schlechten Knechtes (Mt 24,51), der Ausschluss der unvorbe-
reiteten jungen Frauen vom Hochzeitsmahl (Mt 25,12) und die Strafe fiir den
unniitzen Knecht (Mt 25,30). Mit Recht spricht Marguerat von der Homo-
genitit des Schlusses der Endzeitrede mit den Parabeln, die ihm vorausge-
hen.” Der Vergleich mit der Gestalt des Hirten, der die Schafe von den Bo-
cken scheidet, illustriert diese eschatologische Trennung (Mt 25,32f.). Im
Gegensatz zu allen anderen matthiischen Stellen, wo die Rede vom Hirten

9 Luz, Matthius 1/3, 517.

% Das Motiv des Menschensohnes findet sich auch in den auflerkanonischen Schriften. 1 He-
noch 37-71 und 4 Esra 13 zihlen zu den loci classici. Vgl. M. Miiller, The Expression ‘Son of Man’
and the Development of Christology. A History of Interpretation, Sheffield/Oakville 2008, 265.
Fir Marguerat, 489, schopft der Text aus ,une tradition d’origine hénochienne®. Vgl. ebenso
X. Pikaza, Hermanos de Jests y servidores de los mds Pequefios (Mt 25,31-46): Juicio de Dios y
compromiso histérico en Mateo, Salamanca 1984, 168; L. W. Walck, The Son of Man in the Para-
bles of Enoch and in Matthew, New York/London 2011, 121,

% Mt 24,42 stellt eine Ausnahme dar, indem es 6 kUproc als Subjekt hat.

7 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 530.

% Vgl. Lambrecht, 324.

9 Vgl. Marguerat, 497.
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ist (Mt 9,36; 14,14;18,12-14), wird hier nicht das Erbarmen Jesu (omiayyviCeLv)
erwihnt. Das tertium comparationis liegt ausschliefflich in der Handlung des
Trennens, die in Anschluss an Ez 34,17-22 auf die Funktion des Richters
anspielt.!® Das Motiv wird nicht weiter entwickelt; ihm wird das konigliche
Bild folgen.

Auch wenn zwischen dem Bild vom Hirten und dem des Konigs Verbin-
dungen bestehen (vgl. zum Beispiel Ez 34,231.)!%, hat hier die Einfithrung
des Titels ,,der Konig“ (0 Paoiretc) den Hintergrund von Dan 7,13f. als
wahrscheinlichsten Grund!®: Dem einen (,,wie einem Menschensohn®) (2
723) wird ,Macht, Ehre und Konigtum® (19521 =pm 1050) gegeben, und
ysein Konigtum® (mmiobn; LXX: Beotreie)'® wird niemals untergehen. Auch
der in Psalm 110,1 auf der rechten Seite JHWHs sitzende Konig kann die
matthiische Darstellung beeinflusst haben. Hier wird Gott als der Vater
Jesu gezeichnet und nur im Zusammenhang mit den Auserwihlten erwihnt.
Sie werden als ,die Gesegneten meines Vaters“ (ol edioynuévoL tod matpde
pov) angesprochen,'® und es wird ihnen gesagt, dass sie thv paoiieiov erben
werden (Mt 25,34).

Der einzige Grund fiir diese Auserwihlung sind die Liebeswerke, die an
dem Konig selbst durch das Handeln an einem seiner geringsten Briider
vollzogen wurden (Mt 25,35-40). Die aufgelisteten Liebeswerke bezichen
sich auf allgemeine menschliche Note. Die Liste hat eine partielle Parallele
in dem Agyptischen Totenbuch (125: AOT I? 12),'% aber vor allem spiegelt
sie die jiidische Frommigkeit wider: Belege sind im Alten Testament (Jes
58,7; Ez 18,71.; Tjob 22,6-9; Tob 1,16-18; Sir 7,341.), in den parakanonischen
Schriften (ithHen 9,1; 42,8; 63,1) und in der rabbinischen Literatur (Avot
deRabbi Natan 7) zu finden.!® Den jidischen Texten zufolge sind die Lie-
beswerke entscheidend fiir das Gericht und die Ewigkeit.

In der Parabelfolge werden das Wachen und das Bereitsein als wesentliche
Haltungen gefordert (Mt 24,42-25,30). Die bildhafte Sprache tritt einer
konkreten und realistischen Ebene ihren Platz ab: Das Wachen und das Be-
reitsein bedeuten nichts anderes, als sich fiir die geringsten Briider in ithren
Leiden und Néten einzusetzen.!” Matthius 16st das Problem der Parusie

100 vel. Nolland, 1025.

101 ol Pikaza, 168.

122 Vel. Nolland, 1027; Pikaza, 167.

103 Bemerkenswert ist hier das possessive Suffix. Auch in Mt 13,41 wird die Rede vom & vidc
00 dvBpdymov und BeoLrelo aitod sein.

104 Zur matthiischen Herkunft des Ausdrucks tod matpéc pov vgl. Marguerat, 492.

105 yol. Luz, Matthius 1/3, 536, Anm. 138; Marguerat, 516.

106 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 535; H. Strack/P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament
aus Talmud und Midrasch; Band IV: Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen Testaments, Miin-
chen 1956, 5671.; Marguerat, 5151.

197 Fine ihnliche Meinung vertritt Marguerat, 501: ,Que signifie concrétement ypnyopeiv
(24,42s; 25,13), comment cette fidélité dans la durée est-elle appelée a s’inscrire dans le quotidien?
[...] Il faut bien en convenir, seule notre péricope apporte une réponse claire, explicite, non méta-
phorique, a cette question capitale. Seul notre texte offre 2 la chalne parabolique le décodage re-
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nicht durch ein Entschlisseln von apokalyptischen Zeichen. Er fordert eher
seine Gemeinde dazu auf, die Liebe im alltiglichen Leben zu bezeugen.!%

Die an den Notleidenden getanen Liebeswerke gelten als dem Konig
selbst getane Werke. Das Alte Testament (Spr 19,17) und die rabbinische
Literatur (Dtn. Rabba 15,9; Mekhilta Ex 18,12)'% stellen zwar JHWH und
die Notleidenden in einen engen Zusammenhang. Diese Identifizierung des
Menschensohnes beziehungsweise Konigs mit dem Geringsten''® bildet aber
eine klare Neuheit und stellt den hochsten Punkt der Darstellung dar.!'* Mit
der Bruderschaft des Menschensohnes mit den Geringsten hebt Matthdus
den christologischen Charakter des Gerichts hervor. Eine solch enge Bezie-
hung zwischen Jesus und den Jiingern begegnet den Lesern des Evangeliums
schon in fritheren Perikopen (vgl. Mt 10,40-42; 12,48-50; 18,5), auch wenn
wichtige Unterschiede zwischen diesen Texten und Mt 25,31-46 bestehen.!!?

Das strenge Urteil iiber die auf die linke Seite Gestellten beruht auf deren
unterlassenen Hilfeleistungen fiir die Geringsten. Thre Unterlassungen fiih-
ren dazu, dass sie ,in das ewige Feuer (10 mdp 10 aldviov)” geworfen wer-
den, ,das bereitet ist dem Teufel und seinen Engeln!“ (Mt 25,41).

Das Bild vom Feuer ist im Matthdusevangelium mit dem Jiingsten Ge-
richt verbunden (Mt 3,12; 7,19; 13,40-42.50). Verletzungen der Nachsten-
liebe (Mt 5,22), Taten der dvouta (Mt 7,23; 13,41)!® oder Skandale in der
Gemeinschaft (Mt 13,41;18,8f.) verdienen das Feuer als Strafe. Matthius
hatte schon im ersten Teil der Rede auf die Skandale, auf die Gesetzlosigkeit
und auf die ihr folgende Erkaltung der Liebe in der Gemeinde hingewiesen
(Mt 24,10.12). Nun stellt er ihre eschatologischen Konsequenzen dar. Die
Hirte dieser letzten Szene der Rede soll eine tiefe Resonanz in der matthii-
schen Gemeinde gefunden haben.!*

Zusammenfassend erwihnt der Evangelist einen doppelten eschatologi-
schen Ausgang: ,,Und diese werden in die ewige Strafe (eic koiaov aicsviov)
gehen, die Gerechten aber ins ewige Leben (eic (wny aidviov)” (Mt 25,46).
Ungeachtet der Unterschiede scheint der Satz die im Danielbuch enthaltene
Sicht widerzuspiegeln (Dan 12,2).11

quis. Pour le dire autrement: en énongant la norme du jugement dernier, Mt 25,31-45 offre an
theéme de la vigilance sa concrétion éthigue.

18 Veol. Marguerat, 502. Zur Bedeutung der Werke beim Gericht vgl. Luz, Matthius 1/3, 551.

19 Vel. Nolland, 1032, Anm. 233; Marguerat, 514.

110 Zur Diskussion iiber die Identitit der geringsten Briider vgl. Luz, Matthius 1/3, 525-530;
Dupont, 89-92; Marguerat, 482—-487.

1 yel. Nolland, 1032: ,You did it to me’ represents the high point of the account.”

12 Vgl. Marguerat, 508-511.

3 Unter den Evangelisten verwendet nur Matthius das Wort dvople (Mt 7,23; 14,41; 23,28;
24,12).

4 Tn diesem Zusammenhang kdnnen die Aussagen von Redalié, 821., ins Feld gefiihrt werden:
»Pour 2 Th les condamnés sont extérieurs a la communauté, pour Mt ceux qui risquent le chati-
ment en font partie. Les probleémes affrontés par Matthieu sont internes a la communauté,
relachement éthique, déchirement réciproque, alors qu’en 2 Th la persécution vient de ’extérieur.”

115 Vel. Nolland, 1034.
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Mit dieser letzten Szene bringt der Evangelist nicht nur seine Endzeitrede
zum Abschluss, sondern er vollendet meisterhaft die Darstellung seiner Theo-
logie des Endgerichts — ein deutliches Leitmotiv des ganzen Evangeliums.!®

2. Die Parabel von den zehn jungen Frauen in der Endzeitrede

Die Parabel von den zehn jungen Frauen wird nur einmal in den Evangelien
erzihlt, und sie bietet eine dichte Lehre zum Verstindnis des Himmelreiches
und der Parusie Jesu an. Sie zihlt deshalb zu den ,wichtigsten Parabeln“!?”
des Neuen Testaments, und ihr wird eine hervorragende Rolle innerhalb der
Rede zugeschrieben.!® Es wurde auch gesagt, dass diese Erzihlung eine
Kurzfassung der matthdischen Eschatologie!” oder sogar seiner ganzen
Theologie darstellt'.

Der Text erregt bei den Adressaten Faszination, insofern er das tiefe Be-
diirfnis nach Freude, Gemeinschaft, Liebe und Intimitit weckt. Es gibt viel-
leicht kein ausdruckvolleres Bild als das Hochzeitfest, um die eschatologi-
sche Berufung des Menschen zu beschreiben. Aber dartiber hinaus ruft das
matthiische Bild von den Umstinden der Hochzeit Ehrfurcht hervor, weil
die Teilnahme daran nicht ohne die erforderliche Haltung erfolgt. Es geht
um den dramatischen Verlauf der Hochzeitsfeier, in der die Eingeladenen
dazu aufgefordert werden, ihr notwendiges Bereit-Sein zu beweisen.

Der nun folgende zweite Teil wird sich mit der Frage nach der moglichen
Quelle des Textes und nach der Art der Verarbeitung durch Matthius be-
schiftigen. Auf diese Weise soll die besondere Bedeutung des Textes in Bezug
auf die matthiische Eschatologie innerhalb seiner Endzeitrede ans Licht
kommen.

2.1 Auf der Suche nach der Quelle

Die Parabel gehort zum matthiischen Sondergut.' Mayordomo stellt fest,
dass zweifelhaft bleibt, was die vormatthiische Version der Parabel betrifft,
und dass kaum etwas bewiesen werden kann.!??

Die Meinungen tiber die Herkunft der Geschichte gehen auseinander. Ei-
nige Autoren verteidigen die These, dass sie urspriinglich auf den histori-

16 Vel. Luz, Matthius 1/3, 545.

"7 Vgl. Puig i Tarrech, 12.

"8 Vel. Puig i Tarrech, 29.

19 Vgl. . M. Sherriff, Matthew 25:1-13: A Summary of Matthean Eschatology?, in: E. A. Li-
vingstone (ed.), Studia Biblica 1978; II: Papers on the Gospels. Sixth International Congress on
Biblical Studies, Oxford 3-7 April 1978, Sheffield 1980, 301-305.

120 yol. K. P. Donfried, The Allegory of the Ten Virgins (Matt 25:1-13) as a Summary of Mat-
thean Theology, in: JBL 93 (1974) 415-428; Puig i Tarrech, 119.

121 Vol. Puig i Tarrech, 21; Luz, Matthius 1/3, 468; P-B. Smit, Fellowship and Food in the
Kingdom. Eschatological Meals and Scenes of Utopian Abundance in the New Testament, Tt-
bingen 2008, 238.

122 Mayordomo, 495.
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schen Jesus zuriickgehe.'?® Die These, nach der die Parabel einen christli-
chen nachésterlichen Ursprung habe, beruht auf sehr guten Argumenten.'*
Ohne darauf detaillierter eingehen zu konnen, liegt dieser Arbeit die zuletzt
genannte Hypothese zu Grunde.

Luz vertritt die Meinung, dass hinter der Parabel eine traditionelle Ge-
schichte liege, aber der Exeget schliefit nicht aus, dass der Evangelist selbst
die Parabel habe verfassen konnen: ,Sie konnte also von Mt erstmalig ver-
schriftlicht worden sein.“!?

Diese Vermutung geht von einer uniibersehbaren Tatsache aus: Die Para-
bel verrit einen deutlichen matthiischen Stil, und der hohe Anteil an mat-
thiischen Vorzugsvokabeln fillt merklich auf.!? Die Spuren der matthii-
schen Redaktion sind uniibersehbar.

Von besonderem Belang ist die Einfihrung der Parabel, die normaler-
weise fiir matthdisch gehalten wird:'¥ ,Dann wird das Himmelreich zehn
jungen Frauen dhnlich sein“ (Mt 25,1). Innerhalb der Endzeitrede ist dies
die einzige Parabel, die diese Einfithrung benutzt. Auf diese Weise wird
zum ersten Mal der Begriff vom Himmelreich in einer Parabel ausdricklich
mit der Parusie des Menschensohnes assoziiert.!? Mit der unter dem Bild
vom kommenden Briutigam reprisentierten Lehre der Parusie Christi und
mit der ihm zugeschriebenen hervorragenden Rolle als eschatologischer
Richter erreicht die Botschaft vom Himmelreich ihre christozentrische Kli-
max: Die Vollendung des Himmelreichs ist ohne den Menschensohn un-
vorstellbar.

Zwei intertextuelle Verbindungen fallen auf: Die Gegentiberstellung
yklug — toricht” (¢ppévipoc — pwpdc) erinnert an den aus der Logienquelle
stammenden Vergleich zwischen den zwei Mannern, die jeweils ihre Hauser
auf Fels oder auf Sand bauten (Mt 7,24-27). Dieser Vergleich folgt der auf
den zukunftigen Tag des Gerichts bezogenen Warnung (Mt 7,21-23) und
bezieht sich auf das Befolgen des Wortes Jesu. Eine solche Charakterisie-
rung fehlt in der Fassung von Lukas (Lk 6,47-49). Dies legt nahe, dass hier
die Gegentiberstellung ppévipog — pwpdc auf Matthius’ redaktionellen Ein-
griff zuriickgeht.!?” Die weisheitliche Tradition kannte schon diese Gegen-
tberstellung von schlauen und dummen Frauen;'* sie kann der Hinter-
grund fiir Matthidus gewesen sein.

123 Vol. Luz, Matthius 1/3, 471, Anm. 31; 472f.

124 Vel. Marguerat, 538-540.

125 Luz, Matthius 1/3, 468; vgl. ebenso Miinch, Gleichnisse Jesu, 152. Luz kennt die Meinung
von anderen Exegeten, die eine redaktionelle Schopfung von Matthdus fir moglich halten, wie
zum Beispiel Donfried, 425; 428.

126 Fine Liste der Vokabeln wird in Luz, Matthius 1/3, 468, Anm. 11, aufgezihlt.

127 Vgl. Nolland, 1002; Puig i Tarrech, 75f.; Miinch, Gleichnisse Jesu, 154f.

128 Tn anderen Gleichnissen wird die Parusie als solche nicht thematisiert (vgl. Mt 13,36-42;
47-50;22,2).

129 Vel. Dupont, 77; Puig i Tarrech, 871.

130 ygl. L. Schottroff, Die Gleichnisse Jesu, Giitersloh 2005, 46.

502



Mrt 25,1-13 IN DER MATTHAISCHEN ENDZEITREDE

Die zweite Verbindung besteht ebenfalls mit einem Text aus der Logien-
quelle (Q 13,25-27),%! nach welchem Matthdus den Schluss der Parabel ver-
fasst: Die geschlossene Tiir (60pc), die Bitte der Ausgeschlossenen: ,,Herr,
mach uns auf (klpie, &voifov fuiv) und die Antwort: ,,Ich weif§ nicht, wo-
her ihr seid“ (o0k ol Oudc mo0ev éoté) werden von Matthius tibernommen
und leicht bearbeitet (Mt 25,10¢-12; vgl. auch 7,21-23).

Zusammenfassend: Die Einfithrung, die moralische Charakterisierung
der jungen Frauen und der Schluss der Parabel gehen hochstwahrscheinlich
auf den Evangelisten Matthius zuriick.

Was dem Kern der urspriinglichen Parabel oder der traditionellen Ge-
schichte zuzuschreiben ist, bleibt unsicher. Es gibt keine Parallele, mit der
man sie vergleichen kann. Doch es gibt einen Text im Lukasevangelium, der
ein dhnliches Bild enthilt und der eine gewisse Beziehung zum matthiischen
Text haben konnte: ,,Eure Lenden sollen umgiirtet (el dodpiec meprelwopévat)
und die Lampen brennend sein (ol Alyvor kaidpevor)! Und ihr seid Men-
schen gleich, die auf ihren Herrn warten, wann er aufbrechen mag von der
Hochzeit (n6te dvarion ék tdv yapwr), damit, wenn er kommt und anklopft,
sie ihm sogleich 6ffnen“ (Lk 12,351.).

Die Unterschiede zwischen beiden Texten sind offenkundig. Es gibt aber
einen gemeinsamen Hintergrund: In beiden Texten geht es um Menschen,
die mit brennenden Leuchten auf ihren Herrn warten miissen, dessen An-
kunft unbekannt ist.!*2

Nicht wenige Argumente sprechen fiir eine mogliche Zugehorigkeit des
lukanischen Textes zur Logienquelle.'®* Trifft dies zu, dann befindet sich die
Passage in einem Abschnitt der Logienquelle, die die Parusie und die ent-
sprechende Notwendigkeit der Wachsamkeit thematisiert. Thm folgen das
Gleichnis vom Hausherrn und vom Dieb (Lk 12,39) sowie die Erzihlung
vom treuen und untreuen Knecht (Lk 12,42-46). Es handelt sich um Gleich-
nisse, die Matthius kennt und im zweiten Teil seiner Endzeitrede benutzt
(Mt 24,43-51).

Diese Ubereinstimmung in denselben drei Bildern (der Dieb, der
Knecht und die Menschen mit Leuchten) konnte auch als Indiz fiir die
urspriingliche Zugehorigkeit von Lk 12,35-37a.38 zur Logienquelle

B Vel. Puig i Tarrech, 68-75.

132 Ausfiihrlicher ist die Aufzihlung von Bovon, Saint Luc I1Ib, 289: ,,On y retrouve le theme
de la vigilance, la mention de la nuit, le motif des lampes (méme si Mt 25,1-13 utilise Aapmddec;
et Lc 12,35, Myvoi), "atmosphere de noces, I’arrivée du maitre a la maison et ’allusion a la
porte.“

133 Vgl. B. Kollmann, Lk 12,35-38 — Ein Gleichnis aus der Logienquelle, in: ZNW 81 (1990)
245-261. Luz, Matthius 1/3, 460, teilt diese Meinung, wenn er sich auf den Text als ,Q 12,35-38¢
bezieht. Moglich ist diese Hypothese auch fiir U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament,
Gottingen 2007, 223. Das Logion duny Aéyw Ouiv dtu mepil@oetal kol Grokilvel adtobe kel
maperbwr Srakovioel adtoic (Lk 12,37b) ist aber lukanisch. Vgl. Bovon, Saint Luc IIIb, 289. Der
Text wird dagegen von H. Fleddermann, Q. A Reconstruction and Commentary, Leuven [u.a.]
2005, 70, ausgeschlossen.
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gelten,'™ sei es, dass Matthius den Vergleich von Q 12,35-37a.38 zu
Gunsten der aus seinem Sondergut stammenden Parabel von den jungen
Frauen weglisst,'* sei es, dass er von dieser Passage her erstmalig zu einer
schriftlichen Ausarbeitung gelangt ist. Mit dieser letzten Aussage wird
hier nicht unbedingt die These verteidigt, dass es sich bei Mt 25,1-13 um
eine matthdische Schopfung handelt. Wie schon erwihnt, spricht Luz
tiber die Moglichkeit, dass Matthius eine miindlich tberlieferte traditio-
nelle Geschichte erstmalig schriftlich verfasst habe.'* Von dieser Mog-
lichkeit ausgehend, kann nicht ausgeschlossen werden, dass diese ,,traditi-
onelle Geschichte® in der matthiischen Gemeinde irgendwie unter dem
Einfluss vom Q,12,35-37a.38 entstanden ist."” Die Beziehung lisst sich
nicht prizise rekonstruieren. Die folgenden Ausfihrungen bewegen sich
deshalb im Bereich denkbarer Hypothesen.

Wie oben bereits erwihnt, verfasste der Evangelist eine Einfithrung, eine
Charakterisierung der jungen Frauen und einen Schluss fiir seine Parabel.
Die Tatsache, dass er einen angemessenen Schluss schaffen musste und sich
dazu eines Textes aus der Logienquelle bedient hat (vgl. Lk 13,25), spricht
dafiir, dass die urspriingliche Geschichte keinen eigenen Schluss enthielt.
Auch wenn die Charakterisierung der jungen Frauen mit dem Wortpaar
Ppovipog — pwpds redaktionell ist, so wire es denkbar, dass es von dieser Op-
position in der miindlichen Tradition der Geschichte keine Spur gab. Die
Notwendigkeit des redaktionellen Eingriffs kénnte sich dann erkliren las-
sen, nachdem die matthdische Komposition des zweiten Teils seiner End-
zeitrede in Betracht gezogen worden ist: Wihrend die Darstellung der An-
kunft des Menschensohnes im von der Markusquelle abhingigen Teil der
Rede nur die Erwihnung der Auserwihlten enthilt (Mt 24,31), betont der
zweite Teil immer stirker das doppelte Schicksal, das die Menschen betref-
fen kann. Die Aussage ,Einer / Eine wird angenommen (eig / pie mepeiepfé
vetal); Einer / Eine wird zuriickgelassen® (ke €l / pio ddietat) in Mt 24,401,
wird dramatisch und bildhaft in den letzten drei Parabeln (Mt 24,45-25,30)
aufgenommen und erweitert.

In diesem Zusammenhang ist es bedeutungsvoll zu erwihnen, dass es Q
12,35-37a.38 sowohl eines doppelten eschatologischen Schicksals (nur die
treuen Diener sind erwihnt) als auch eines Schlusses ermangelt. Wenn dieser
Text der Ausgangspunkt der traditionellen Geschichte!®® war, der zur mat-

134 Vgl. EvThom 21,5-7. Der Text vergleicht die Jiinger mit Knechten, denen ein Feld anver-
traut worden ist (2), erwihnt den Vergleich mit dem Hausherrn und dem Dieb (5) und fordert
dazu auf, sich die Lenden zu giirten (7).

135 Vgl. Kollmann, 260. Kollmann schliefit jede mégliche Beziehung zwischen Mt 25,1-13 und
Lk 12,35-38 aus. Matthius habe den Abschnitt Q 12,35-38 weggelassen, weil er sein Sondergut
bevorzugt habe. Eine dhnliche Meinung vertritt Luz, Matthdus /3, 452, Anm. 5.

136 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 468.

137 Auch Bovon, Saint Luc I1Ib, 289, hilt diese Moglichkeit fiir vorstellbar.

138 Oder eines Logions? Sicherlich bleibt dies im Bereich des Hypothetischen, aber man kénnte
spekulieren, dass es ungefihr wie folgt gelautet haben konnte: "Eotwoay ol Alyvou kaiduevor: kel
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thiischen Parabel gefithrt hat, dann lassen sich diese zwei wichtigen redak-
tionellen Eingriffe von Matthius besser verstehen.

2.2 Das christologische Bild

Einer der wichtigsten Unterschiede zwischen Q 12,35-37a.38 und Mt
25,113 ist die Identitit der zuriickkehrenden Figur: Der Vergleich aus
der Logienquelle spricht von einem von einer Hochzeit heimkehrenden
Herrn (kVpiroc), dessen Knechte ihn mit brennenden Leuchten erwarten
miissen, um ihm die Tir zu 6ffnen. In der matthiischen Parabel ist dage-
gen die Rede von einem Briutigam (vuudloc), der von den zehn jungen
Frauen mit brennenden Fackeln zum Hochzeitfest begleitet werden
sollte.!

Wenn Q 12,35-37a.38 etwas mit der Entstehung der traditionellen Ge-
schichte zu tun hatte, so muss es einen wichtigen Grund gegeben haben, um
diese Anderung zu rechtfertigen. Der Ausgangspunkt fiir diese Entwick-
lung kénnte das Hochzeitsmotiv gewesen sein, das im Q-Text fast bedeu-
tungslos steht. Aus der Potenzialitit des Motivs konnte sich eine Geschichte
entwickeln, die dem Hochzeitsmotiv gerecht wird und die zur matthiischen
Parabel gefiihrt hat.

Dies konnte auch gut zur matthidischen Komposition passen. Der Evan-
gelist bedient sich schon zweimal in seiner Rede des Bildes vom Herrn und
seinen Knechten (Mt 24,45-51; 25,14-30). Um ein drittes gleich klingendes
Bild zu vermeiden, wire es vorstellbar, dass er an dem von der Hochzeit
heimkehrenden Herrn, der in den Briutigam der Hochzeit verwandelt
wurde, interessiert ist.

Schon einmal hat der Evangelist Jesus durch einen redaktionellen Eingriff
als Brautigam dargestellt. In der Parabel von der Einladung zum Festmahl ist
Matthdus der einzige Verfasser, der eine Hochzeit erwihnt (Mt 22,1). Diese
Parabel hat Parallelen im Lukas- und Thomasevangelium (Lk 14,16-24; Ev
Thom 64).* Die Ahnlichkeiten legen nahe, dass sie einen gemeinsamen Ur-
sprung haben.'! Auch wenn keine Version die urspriingliche Parabel unver-
indert erhalten hat, kénnen Lukas- und Thomasevangelium an einigen Stel-

Upelc duotol TapBévolg aitiveg EEépyovtal elg Umavnoly Tod vupdlov. pakdpuel ol Tepbévol ékelval,
ac éA00v O vuudloc ebprioel ypnyopodutag: kav €v Tf) devtépy kav év tf) tpltn Ppuiakf €A0n kel ebpy
oltwg, pokdpLal elowy éketvat.

139 Wegen der fehlenden Erwihnung der Braut hilt Marguerat, 536, die Szene fiir eine ,,curi-
euse féte“. Nur einige griechische Handschriften (D © f'), die lateinischen und die syrischen
Versionen, fiigen eine Erwihnung der Braut hinzu: &/ 0ov elc tmdvtnow tod vupdiov kel tig
vipdng; exierunt obviam sponso et sponsae; hlaa rahus sioh sasa. Diese Ergidnzung ist eindeutig
sekundir.

140 Es ist umstritten, ob der Kern des Textes auf die Logienquelle zuriickgeht. Zur Diskussion
der Frage vgl. u.a. W. Eckey, Das Lukasevangelium. Unter Beriicksichtigung seiner Parallelen.
Teilband II (11,1-24,53), Neukirchen-Vluyn 22006, 656, n. 475; G. Hotze, Jesus als Gast. Studien
zu einem christologischen Leitmotiv im Lukasevangelium, Wiirzburg 2007, 224; Smit, 158-161.

141 Vel. Bovon, Saint Luc I1Ib, 446.
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len den altesten Stoff widerspiegeln.!'? Beide stimmen in dem Motiv des
Festmahles tiberein, aber weder das lukanische deimvor noch das aus dem
Griechischen abgeleitete AITTNON weisen auf ein Hochzeitsmahl hin. Mat-
thius hat wahrscheinlich das urspriingliche Motiv des Festmahles ins Bild
des Hochzeitsmahles gewandelt.'*® Ein dhnliches Vorgehen in Bezug auf das
Gleichnis vom heimkehrenden Herrn wire folglich nicht undenkbar.!*

Die Vorstellung eines Festmahles als eschatologisches Bild ist im Juden-
tum und im Mittelmeerraum bekannt.!*® Luz stellt einen gravierenden Un-
terschied zum Hochzeitsbild fest:

Jidische eschatologische Erwartung weifl um die kommende Mahlzeit im neuen Aon
— aber diese ist kein Hochzeitsmahl. Der Gedanke von Israel als Braut Gottes ist jii-
disch nur selten eschatologisch akzentuiert und kaum je mit dem Messias verbunden
worden.!*

Mit den Beitrigen von Zimmermann muss aber diese letzte Behauptung nu-
anciert werden.'¥” Folglich darf man nicht die christliche Darstellung Jesu
als Briutigam zu erkliren versuchen, ohne diese jidische Vorstellung zu
berticksichtigen. Das christliche Hochzeitsbild konnte aus diesem jtidischen
Hintergrund schopfen.

Im christlichen Hochzeitsbild lassen sich zwei zwar verbundene, jedoch
verschiedene Aspekte unterscheiden. Analog zur alttestamentlichen Dar-
stellung von JHWH mit seinem Volk (Jes 49,181.; 50,1; 54,1-10; 62,41.; Jer
2,1-7; 51,5; Hos 2,4-24) wird Jesus im Neuen Testament in seiner Bezie-

42 F Habn, Das Gleichnis von der Einladung zum Festmahl, in: Studien zum Neuen Testa-
ment; Band I: Grundsatzfragen, Jesusforschung, Evangelien, Tiibingen 2006, 337-370, 337f,;
Hotze, 225.

43 In diesem Zusammenhang kann eine weitere Bemerkung gemacht werden: Lk 14,20 und
EvThom 64,7 haben die Erwihnung des Motivs einer Hochzeit als Entschuldigung fiir die Ab-
lehnung der Einladung gemeinsam, auch wenn sie sich voneinander unterscheiden. Ist diese
Ubereinstimmung ein Indiz dafiir, dass diese auf die Hochzeit bezogene Entschuldigung zum
urspriinglichen Kern der Erzihlung gehorte? Hat Matthdus diese Entschuldigung weggelassen
(Mt 22,5f.), um das Motiv der Hochzeit in Bezug auf den Sohn (Mt 22,2) vorzustellen?

Y4 Puig i Tarrech, 91, weist auflerdem auf eine gemeinsame Struktur zwischen den beiden
Texten hin.

45 Vgl. Smit, 831.; G. Rossé, 11 Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico, Roma #2006,
582: ,Negli ambienti apocalittici, popolari e rabbinici, il Regno di Dio futuro pud essere visto
come uno spazio, una casa nella quale si festeggia mangiando insieme.“ Bovon, Saint Luc IIIb,
449, Anm. 31, zitiert einige Belege: 1 Henoch 62, 14; 2 Bar 29, 4; Schabbath 153¢ (babylonischer
Talmud); Avot 4, 16.

46 [ uz, Matthius 1/3, 239. Jeremias, 49, Anm. 2, erwihnt Pesiqtha 149a. Seiner Meinung nach
ist aber dieser Beleg sehr spit. Mayordomo, 494, stellt fest, dass die Verwendung der Ehemeta-
phorik in die Zeit des zweiten Tempels zuriickgehe und dass sie im griechischsprachigen Juden-
tum praktisch nicht fiir das Verhiltnis Gott — Israel verwendet werde. Zur Zeit der Entstehung
des Christentums scheine die Ehemetaphorik offen fiir neue Anwendungen gewesen zu sein.

47 Einige Texte konnten darauf hinweisen, dass der Ursprung der Vorstellung eines messiani-
schen Briutigams nicht so spit zu suchen ist: Ps 45; 1QJes* [1Q8] 61,10; Joseph und Aseneth.
Andere Texte sind wahrscheinlich jiinger als das Neue Testament: Targum Sacharja 3,1-10; Tar-
gum Hobheslied 7,12-8,14; Pesiqtha Rabbati 37. Vgl. R. Zimmermann, Geschlechtermetaphorik
und Gottesverhiltnis. Traditionsgeschichte und Theologie eines Bildfelds in Urchristentum und
antiker Umwelt, Tiibingen 2001, 258-276; ders., ,Brautigam® als frithjidisches Messias-Pradi-
kat?, in: BN 103 (2000) 85-100; Smit, 441.
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hung zu den Jiingern und der Kirche auch als Briutigam dargestellt (Mt
9,15; Mk 2,19; Lk 5,34; Joh 3,28f.; 2 Kor 11,2; Ef 5,25-33). Hier ist die es-
chatologische Dimension nicht zwangsliufig enthalten.

Von dieser Darstellung her kann sich das Bild des eschatologischen Briu-
tigams weiter entwickelt haben. Die Hoffnung auf die Parusie und die schon
gegenwirtige judische Darstellung vom Jenseits und eventuell auch vom
Messias unter der Ehemetaphorik konnen zu dieser Entfaltung beigetragen
haben. Matthius liefert wahrscheinlich die ersten Belege dieser Entwick-
lung (Mt 22,2; 25,1-13), deren neutestamentlicher Hohepunkt im letzten
Buch des Kanons belegt ist (Offb 19,7-9; 21,2.9).

Beide matthdischen Gleichnisse beschreiben den Eintritt ins Himmel-
reich als die Teilnahme an einem Hochzeitsfest. Aber iibereinstimmend mit
den Betonungen des ersten Evangelisten und im Unterschied zur Darstel-
lung des Offenbarungsbuches thematisieren sie die Moglichkeit eines Aus-
schlusses von ihm (Mt 22,7£.11-13; 25,101.).

2.3 In Erwartung des Briutigams

In ihrer heutigen Form besteht die Hauptkomplikation der Erzahlung darin,
dass der Brautigam sich verzogert (Mt 25,5). Da fiinf der jungen Frauen nicht
geniigend Ol fiir ihre Fackeln mitgenommen haben, gehen ihre Fackeln aus
und sie miissen Ol kaufen gehen. Thre Abwesenheit bei der Ankunft des
Briutigams fithrt zum Drama ihres Ausschlusses von der Hochzeit.

Die jungen Frauen warten mit ihren Fackeln auf den Briutigam.!* Fiir
Luz ist es aber nicht vorstellbar, dass sie mit brennenden Fackeln auf ihn
warten.'? Im Unterschied zur Ollampe (Ayvoc) sei die Fackel (Aapmdc) fiir
das Beleuchten von Wohnungen ungeeignet, weil sie rauche und feuerge-
fahrlich sei. Die Fackel werde eher zum Ausgehen oder zur Beleuchtung
von grofien Silen benutzt. Dartiber hinaus werde sie in Riten wie Fackelzii-
gen oder Fackeltinzen verwendet, und sie sei gebrauchlich bei Hochzeiten.

Luz sagt, dass die jungen Frauen ihre Gefififackeln bereitmachten, um sie
zum ersten Mal anzuziinden, als der Brautigam angesagt wurde. Nur dann
werde die Torheit der fiinf jungen Frauen augenfillig, denn ,,ohne Ol ver-
glithen die Lappen in den Gefaflen sofort“!*?. Das Verzogerungsmotiv in der
Erzihlung (Mt 25,5-7) konne auf Grund der Erfahrung der Parusieverzoge-
rung eingefiihrt worden sein; es konne aber auch ein erzihlerisches Mittel
sein, um die Spannung zu erhdhen.

Man kann Luz zustimmen, wenn er feststellt, dass die Aaunadec der Szene
wohl den Gefififackeln entsprechen.! Dass sie im Zusammenhang der Ri-

48 Mit Luz, Matthius 1/3, 469, muss ausgeschlossen werden, dass die jungen Frauen drauflen —
auf freiem Feld — warten mussten; vgl. auch Nolland, 1003.

49 Luz, Matthius 1/3, 4701,

150 I3z, Matthius 1/3, 472.

151 Vol. Luz, Matthius 1/3, 471; Mayordomo, 493. Dennoch gibt es keine volle Sicherheit. Vor-
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ten eines Fackelzuges verwendet werden, kdnnte auch den Wechsel von
Atxvoc (Lk 12,35) zu dapmag (Mt 25,1.31.7) erkliren, als notwendige Anpas-
sung an den neuen Hochzeitsrahmen. Fragwiirdig aber sind die Sicherheit,
mit der er ausschliefit, dass Aapmadec in Wohnungen gebraucht werden kon-
nen, und die Auslegung, nach der sie erst nach der Ankiindigung der An-
kunft des Brautigams angeztindet wurden.

Die Apostelgeschichte berichtet, dass die Gemeinde am ersten Tag der
Woche in einem mit Fackeln beleuchteten Obersaal versammelt war: ,Es
waren aber viele Fackeln (Aaunddec) in dem Obersaal (¢v 1§ Omepdw), wo wir
versammelt waren (Apg 20,8). Es ist deshalb durchaus denkbar, dass die
jungen Frauen — wie die Knechte auf ihren Herrn (Lk 12,35-37a.38) — doch
mit brennenden Fackeln auf den Briutigam gewartet haben.

Vielleicht ist hier die rhetorische Kraft des Bildes entscheidender als die
Art der Beleuchtung. Das Alte Testament kennt das Motiv einer brennen-
den Lampe als Bild fur die Ttuchtigkeit einer Frau: ,,In der Nacht erlischt
(odk dmooBévvutar 8Any v vikte) ihre Lampe (0 Adyvog adtic) nicht (Spr
31,18). Auflerdem: Wire es logisch, dass sie im Dunkeln auf den Brautigam
hitten warten miissen? Oder muss man sich andere brennende Lampen fiir
die Beleuchtung ausdenken?

In der von Luz vorgeschlagenen Auslegung geht es darum, dass die to-
richten jungen Frauen iiberhaupt kein Ol mitgenommen haben. Thre Tor-
heit wird deutlich, wenn sie zum ersten Mal versuchen, die Fackeln anzu-
zlinden. Sie verloschen sofort, weil die torichten jungen Frauen ,,die Lappen
nicht mit Ol trinken kénnen®.!2

Die Frage aber ist, wie die torichten Frauen sich hitten vorstellen kénnen,
dass ihre Fackeln tiberhaupt ohne Ol brennen wiirden. Dariiber hinaus
kann man anmerken, dass der Evangelist das dyyelov erwihnt, ein Gefifi,
das zur Aufbewahrung von Ol dient (vgl. Num 4,9) und das cher auf zusitz-
liches Ol hinweist. Nur die klugen jungen Frauen haben Ol in ihren Gefi-
fen samt ihren Fackeln mitgenommen (Mt 25,4). Der Parallelismus zwi-
schen V. 3 und V. 4 deutet an, dass es sich auch bei den torichten jungen
Frauen um zusitzliches Ol in den Gefiflen handelt.'*

Die Verzogerung des Briutigams verursacht nicht nur, dass die jungen
Frauen schlifrig werden und einschlafen (Mt 25,5), sondern auch, dass das
Ol in den Fackeln ausgeht (Mt 25,8).15¢

Der Ausdruck ,,Unsere Fackeln gehen aus® («l Aopmddec nudv opévvuvral)
setzt voraus, dass die Fackeln schon angeziindet waren.!® Mit Riicksicht auf
Lk 12,35, wo die Rede von brennenden (katduevol) Lampen ist, kann man

sichtiger driickt sich Nolland, 1003, Anm. 166, aus.

152 [ 4z, Matthius 1/3, 476.

153 Finige Handschriften (D 14244 und pc) fiigen in V. 3 év toic dyyeloig adtdv ein.

5% Mayordomo, 498, unterschitzt dagegen die Bedeutung des Verzégerungsmotivs.

155 Es ist bemerkenswert, dass Did 16,1, wenn sie von Lk 12,35 inspiriert ist, die mit dem Syn-
tagma A0 vou kaibpevor ausgedriickte Idee so wiedergibt: ol AdyvoL bpdv pr opeodritwony. Zu ei-
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die rhetorische Kraft dieser Redewendung im Dienst der christlichen Pari-
nese wahrnehmen und ihre hohe Wahrscheinlichkeit auch auf dem Hinter-
grund der Parabel der zehn jungen Frauen erkennen.

Dartiber hinaus ermoglicht diese Auslegung, der Bedeutung von der Ver-
zogerung des Brautigams innerhalb der Erzihlung gerecht zu werden.!*
Mit dem Vorschlag von Luz verliert dagegen das Verzégerungsmotiv seine
entscheidende Bedeutung fiir die Logik der Geschichte."” Die Fackeln wi-
ren namlich auch dann ausgegangen, wenn der Briutigam rechtzeitig ange-
kommen wire.

Zwar konnte das Motiv als Mittel im Dienst der Spannung der Erzihlung
verstanden werden, aber das wiirde bedeuten, dass es kein wesentlicher Teil
der Erzahlung wire: ,Nicht die Verzogerung der Parusie ist der Grund ih-
rer mangelnden Vorbereitung“!*$. Der Evangelist hat dagegen kurz zuvor in
der Parabel vom Hausherrn und dem treuen sowie untreuen Knecht dieses
Motiv benutzt und es als Ausloser des Konflikts dargestellt (Mt 24,48).'°

ner anderen Einschitzung dieser Tatsache vgl. R. Zimmermann, Das Hochzeitsritual im Jung-
frauengleichnis. Sozialgeschichtliche Hintergriinde zu Mt 25,113, in: NTS 48 (2002), 48-70, 621.

156 Diese Bemerkung bezieht sich auf die heutige Form der Erzihlung und gilt unabhingig
davon, ob das Motiv der Verzogerung fiir original oder fiir sekundar gehalten wird. Vgl. zum
Beispiel Marguerat, 537; Smit, 239; Puig i Tarrech, 139. Die These, dass der Evangelist fiir die
Erwihnung der Verzogerung und der Ankunft inmitten der Nacht verantwortlich ist (Mt 25,5
7), verdient Aufmerksamkeit. Es wire eine Geschichte ohne die explizite Erwahnung der Verzo-
gerung des Briutigams vorstellbar: Wie die Knechte, die auf den Hausherrn mit brennenden
Lampen warten (Lk 12,35-37a.38), so warten auch die jungen Frauen auf den Briutigam, ohne zu
wissen, wann genau er ankommen wird. Hier wire eher die Ungewissheit der Riickkehr gemeint,
aber es wire auch implizit eine Verzogerung inbegriffen. Da die torichten jungen Frauen nicht
ausreichend Ol mit sich genommen haben, wiirden ihre Lampen wihrend der Wartezeit ausge-
hen, auch wenn es nicht um eine spitere Ankunft sehr spit in der Nacht gehen wiirde. Wenn
urspriinglich die Parabel nicht von einer Verzogerung bis in die spite Nacht spricht, dann ist die
Schwierigkeit des Einkaufs von Ol inmitten der Nacht gelést. In jedem Fall wiirde die nachtrig-
liche Einfiihrung des Verzgerungsmotivs einen impliziten Gedanken der auf die Unkenntnis der
Riickkehr bezogenen Geschichte verschirfen und wegen der konkreten Erfahrung der Parusie-
verzogerung ans Licht bringen.

157 Tn diesem Sinne ist der Bemerkung von Marguerat, 539, zuzustimmen: ,,[L]e motiv du re-
tard ne se laisse pas marginaliser: il constitue au contraire le ressort dramatique du récit et com-
mande tous ses éléments.“

158 Luz, Matthius 1/3, 475. Nolland, 1006, geht auch in dieselbe Richtung: ,,But in 25:1-13 the
passage of time seems to play no essential role in the story.“ In diesem Zusammenhang muss eine
andere Auslegung erwihnt werden. Es wurde darauf hingewiesen, dass die Parabel dem griechi-
schen Ritus entsprechen konnte. Diesem Brauch nach wird die Braut erst spat am Abend vom
Brautigam in sein Elternhaus geleitet, nachdem zuvor im Haus der Braut das Hochzeitsmahl
gefeiert wurde. Die jungen Frauen begleiten das Ehepaar mit Gefififackeln ins Brautgemach,
bevor die Tir verschlossen wird. Auch im rabbinischen Schrifttum ist die Ankunftszeit ungewiss
und Verzégerung moglich. Folglich muss die nichtliche Ankunft des Brautigams nicht allego-
risch auf die Parusieverzdgerung gedeutet werden. Vgl. Zimmermann, Hochzeitsritual, 65f. Die
letzte Bemerkung ist nicht unbedingt schliissig. Dass die nichtliche Ankunft des Briutigams dem
Brauch entspricht, schlief§t nicht aus, dass dann dieses bekannte Element in der Erzihlung in
Anspruch genommen wird, um auf die Erfahrung der Parusieverzdgerung hinzuweisen, und dass
es in der Dynamik der Geschichte den Ausloser der Komplikation bildet.

59 Marguerat, 5431., sicht einen grofien Unterschied zwischen beiden Gleichnissen und be-
hauptet, dass es um zwei unterschiedliche Verstindnisse des Eschatons gehe: ,,I’une prévoyant
une fin proche [d. h. die jungen Frauen, die nicht mit einer Verzgerung gerechnet haben], 'autre
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Wenn man die matthdische Parabel von den jungen Frauen nicht isoliert
analysiert, sondern als Teil einer Gesamtheit, dann kann man die Tatsache
der offensichtlichen Wiederholung eines Motivs nicht tibersehen.

Als die nahe Ankunft des Brautigams angekiindigt wird, stehen alle jun-
gen Frauen auf und machen ihre Fackeln zurecht. Jetzt wird die Folge der
Torheit der fiinf jungen Frauen deutlich: Thre Fackeln gehen aus, weil das Ol
wihrend der langen Wartezeit aufgebraucht worden ist.

Da die torichten jungen Frauen Ol fiir die Fackeln bendtigen, bitten sie
ihre Gefihrtinnen, von deren Ol nechmen zu diirfen. Diese weigern sich,
weil die Gefahr besteht, dass es nicht fiir alle ausreicht. Sollten sie auf
diese Bitte eingehen, dann konnten die jungen Frauen den Briutigam
nicht bis zu seinem Ziel begleiten.!® Diese verstindliche Vermutung ist
der Grund ihrer Weigerung. Moralisierende Auslegungen werden dem
Text nicht gerecht.!® Sie weigern sich nicht, , weil sie boswillig, schaden-
froh oder geizig sind, sondern weil es die Geschichte so will“!%2. Aufler-
dem kann noch eine Bemerkung hinzugefiigt werden: Im Hinblick auf die
Progression der Erzdhlung ist fiir die klugen jungen Frauen nicht bekannt,
dass ihre térichten Gefihrtinnen vom Hochzeitsfest ausgeschlossen blei-
ben wiirden. Sie schlagen ihren Gefihrtinnen die bestmogliche Losung
vor. Dass die torichten jungen Frauen rechtzeitig zuriickkommen werden,
ist nicht von vornherein ausgeschlossen. Sie hitten auch nicht die Reak-
tion des Briautigams vorhersehen konnen.

Dem Rat der klugen jungen Frauen folgend, gehen die torichten zu den
Hindlern, um Ol zu kaufen.'> Aber wihrend dieser Zwischenzeit kommt
der Briutigam, und nur die vorbereiteten jungen Frauen kdnnen ihn beglei-
ten und zum Hochzeitsfest eintreten: ,, Die Jungfrauen, die bereit waren, gin-
gen mit thm (pet’ adtod) zur Hochzeit (elg tovg ydpoug) hinein® (Mt 25,10).164

une fin lointaine [d.h. der Knecht, der so denkt und danach handelt]“. Die Folgerung von zwei
»conceptions divergentes de I'eschaton® geht weiter, als die Texte es erlauben. Die narrativen
Unterschiede der zwei Gleichnisse stimmen darin Giberein, dass die Tatsache der Verzégerung der
Parusie der Ausldser fiir ein unangemessenes Verhalten ist.

160 So denkt Nolland, 1008: ,If the existing oil were to be shared in all ten torches, then the
likely outcome would be a torchlight procession that was brilliant for the first half of its duration
but then gradually spluttered out to darkness as it should have been reaching its climax.*

161 So zum Beispiel Schottroff, 461.

162 Vol. Luz, Matthius 1/3, 476.

163 Es ist zwar schr unwahrscheinlich, dass der Einkauf von Ol ,inmitten der Nacht“ nachvoll-
ziehbar ist. Diese Spannung konnte gemildert werden, wenn diese Zeitangabe fiir sekundir gehal-
ten wiirde.

164 Luz, Matthius 1/3, 476, sicht im pet’ a0tod eine Anspielung auf das Immanuel-Motiv. Die-
selbe Vermutung hat Mayordomo, 499. Die Hinweise im Text fiir eine solche Auslegung sind aber
nicht offensichtlich. Es ist ein normales Syntagma: Mt 2,3; 5,25.41; 9,15; 12,3£.30; 17,3; 21,2; 25,31;
26,23.36; 26,47; 27,54. Die These, nach der die Eheleute — wie im griechischen Kontext — ins
Brautgemach eingetreten sind, macht es unvorstellbar, dass die torichten jungen Frauen eintreten
wollen. Die Erzihlung thematisiert den Eintritt in das Himmelreich. Die Adressaten miissen sich
mit den jungen Frauen identifizieren und nicht mit der Braut, der einzigen, die ins Brautgemach
eintreten darf. Wie konnte dann die Parabel auf die Adressaten wirken, wenn sie sich nicht auf
thren Eintritt bezoge?

510



Mrt 25,1-13 IN DER MATTHAISCHEN ENDZEITREDE

Der Evangelist hatte die Parabel mit der Erwidhnung vom Himmelreich be-
gonnen (Mt 25,1). Jetzt wird dieses Reich mit dem Bild einer Hochzeit darge-
stellt. Der Eintritt in das Himmelreich, von dem im Laufe des ersten Evange-
liums die Rede war (Mt 5,20; 7,13.21; 18,3.8;9; 19,17; 19,23f; 22,12;
23,13;25,21.23), dhnelt dem Eintritt in den Hochzeitssaal. Die frohliche Di-
mension der Hochzeit wird hier nur vorausgesetzt, aber nicht entwickelt.
Stattdessen wird eine ungliickliche Begebenheit berichtet: Nach dem Eintritt
des Brautigams und der jungen Frauen, die auf seine Ankunft vorbereitet sind,
wird die Tir zum Hochzeitssaal geschlossen. Die torichten jungen Frauen
kommen zurtick und versuchen, hineinzugelangen (Mt 25,11). Ungeachtet ih-
rer nachdriicklichen Bitte werden sie nicht zum Fest zugelassen.

Das ,,Amen, ich sage euch: Ich kenne euch nicht* (Mt 25,12) ist das letzte
Wort und ein unanfechtbares Urteil. Es ist wahrscheinlich, dass eine Anspie-
lung auf Mt 7,21-23 gemeint ist.!® Damit wird eine Entsprechung zwischen
dem, der den Willen des Vaters tut, und dem Bild von denjenigen jungen
Frauen, die mit brennenden Fackeln auf den Briautigam gewartet haben, her-
gestellt. Auf diese Weise wird der Wille des Vaters christologisch gepragt; der
Eintritt in das Himmelreich wird in Verbindung mit dem Verhalten dem Men-
schensohn beziehungsweise dem Briutigam gegentiber gebracht. Gleichzeitig
wird eine Parallele zwischen den Ubeltitern (ol épyagbuevor thy dropiov: Mt
7,23) und den torichen jungen Frauen (¢l pwpoal mapbévol) angedeutet (Mt
5,11). Der Evangelist hat schon auf die davopile als Problematik innerhalb der
Gemeinschaft angespielt (Mt 24,12). Bildhaft wird jetzt diese dvople als Man-
gel am erforderlichen Ol dargestellt.'® Was dies konkret bedeuten soll, sagt
der Text aber nicht. Erst die Darstellung des Weltgerichts wird der bildhaften
Sprache der Parabeln einen fassbaren Ausdruck verleihen (Mt 25,31-46).1¢

Der Ausgang des Urteils ist dramatischer als das Resultat der nichsten
Parabel, in der von drei Knechten nur einer ausgeschlossen bleiben wird (Mt
25,30). Die Symmetrie von fiinf ausgeschlossenen und fiinf zur Hochzeit
zugelassenen jungen Frauen erinnert an die Symmetrie ple mepeiapfivetal
kel plo ddpletar (Mt 24,41) und verleiht der folgenden Ermahnung zum Wa-
chen (Mt 25,13) ihren dringlichen Grund.

3. Abschlieflende Bemerkungen

Die komplexe markinische Darstellung der jiidischen Ereignisse der siebzi-
ger Jahre n. Chr. in ihrer engen Beziehung zu den eschatologischen Erwar-
tungen und zur Ankunft des Menschensohnes diente als Ausgangspunket fiir

165 Vgl. Nolland, 1009; Dupont, 78.

166 Vel. Puig i Tarrech, 72.

167" Puig i Tarrech, 79, betont die Progression der Rede nicht, als er der Parabel ,le theme de la
justice, des bonnes ceuvres, centré sur le fait de faire la volonté du Pere des cieux, donner du fruit®
zuschreibt. Mit Riicksicht auf Mt 5,14-16 kann aber eine Andeutung an die guten Werke nicht
ausgeschlossen werden. Vgl. dazu Mayordomo, 495.
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die Entwicklung einer Eschatologie, die das konkrete Leben der Jiinger Jesu
in einer verinderten Situation beleuchten sollte. Hauptwerkzeuge dieser
Fortschreibung waren zweifellos die Parabeln. Durch die Parabeln spricht
Matthaus hier und jetzt zu seiner Gemeinde.

In Bezug auf diese matthdische Bearbeitung von Mk 13 stellt Marguerat
fest, dass der erste Evangelist die chronologische Struktur von Mk 13 breche
und dass von Mt 24,32 her in der matthiischen Rede die ethische Ermah-
nung herrsche.!®® Auf dhnliche Weise unterscheidet Puig i Tarrech zwischen
einem informativen Teil (Mt 24,4b-35; 25,31-46) und der Parinese (Mt
24,36-25,30).' Beide Verfasser stimmen darin tiberein, dass sie den Para-
beln einen starken parinetischen Charakter zuschreiben.

Diese Erklirungen lassen sich vielleicht noch prizisieren. Pardnetische
Elemente sind nicht nur Kennzeichen des bildhaften zweiten Teils der
Rede. Pardnetische Ziige fehlen auch im ,informativen Teil“ nicht (vgl. Mt
24,4.6.13.23.32); aulerdem darf man die ethische Dimension der Apoka-
lyptik nicht unterschitzen. Diese Parabeln verkniipfen Wissen und Han-
deln.'7°

Man konnte die vor allem mit der Einfithrung von Vergleichen, Gleichnis-
sen und Parabeln vollzogene matthiische Verarbeitung mit anderen Worten
beschreiben: Matthaus bewegt sich zunehmend von einer apokalyptischen
Eschatologie!” zu einer Eschatologie als Grundhorizont des alltiglichen
christlichen Lebens. Die Zeit wird nicht apokalyptisch in vorbestimmten
Phasen periodisiert, sondern sie wird zu einer offenen Grofle, in der die
Menschen der absolut unvorhersehbaren Parusie Jesu gegentiber leben und
handeln miissen. Das nahe Bevorstehen der Parusie des Menschensohnes
mit seinen erschreckenden Zeichen verliert zunehmend seine Vorrangstel-
lung zu Gunsten des Nicht-Wissens um die Stunde und die Verzégerung der
Ankunft. Der Jinger Jesu und die Gemeinde miissen angesichts der Parusie,
wann auch immer sie stattfinden mag, leben lernen. Wenn die apokalypti-
sche Darstellung der Ankunft von der Erschiitterung der himmlischen Kér-
per spricht (Mt 24,29), so stellt die matthiische Redaktion den kommenden
Menschensohn als Dieb (Mt 24,43), als Hausherrn (Mt 24,45-51; 25,14-30),
als Brautigam (Mt 25,1-12) und als Hirten (Mt 25,32) dar. Sie sind Gestalten
des menschlichen Lebens, mit denen die Adressaten vertraut sind.

Die matthidische Entscheidung fiir die Parabeln im Dienst der Eschatolo-
gie ist nicht willkiirlich. Im Matthiusevangelium besteht eine tiefe Affinitit
zwischen Parabeln und eschatologischen Gerichtsaussagen.!”? Die Parabeln

168 Vel. Marguerat, 4961.

169 Vgl. Puig i Tarrech, 231.

170 Vol. Miinch, Gleichnisse Jesu, 71.

171 Zur Frage der Apokalyptik und Eschatologie vgl. zum Beispiel J. Collins, The Apocalyptic
Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature, Grand Rapids/Cambridge
21998, 11f.

172 Vgl. Luz, Matthius 1/3, 550; ders., Matthius 1/2, 374f.
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beschreiben das Geheimnis vom Himmelreich in seiner Gesamtheit: von
seinem Anbruch bis zu seiner endgiiltigen Vollendung.!”

In der matthiischen Endzeitrede spielen die darin eingefiihrten Parabeln
eine herausragende Rolle. Jede von ihnen bildet ein einzigartiges Stiick im
Mosaik der eschatologischen Theologie des Evangelisten, und jede einzelne
trigt mit eigenen Akzenten zum gesamten Verstindnis der christlichen
Hoffnung bei. Die Parabel von den zehn jungen Frauen stellt eines der at-
traktivsten Bilder der eschatologischen Vollendung dar. Es gibt kaum etwas
Frohlicheres als eine Hochzeit. Das Bild entspricht dem tiefen Bediirfnis
nach Liebe und Gemeinschaft des menschlichen Wesens. Der Ausschluss
von der Hochzeit hat eine schlimme Folge: Vom Hochzeitsfest ausgeschlos-
sen zu bleiben heiflt, zur endgiiltigen Traurigkeit und zur unwiderruflichen
Einsamkeit verurteilt zu werden. Im Unterschied zu den grausameren Be-
schreibungen des Fehlens von Heil in den anderen Parabeln (Mt 24,51;
25,30) ist die Darstellung der Erzahlung von den jungen Frauen sehr knapp.
Vielleicht, weil das Bild so beredt ist, dass der Erzihler hier kein Wort mehr
hinzuzufiigen braucht.

Inmitten des verbliiffenden Dramas der Parusieverzogerung muss die
kirchliche Gemeinde mit brennenden Fackeln auf ihren eschatologischen
Briutigam warten. Dazu muss man stindig iiber Ol verfiigen, um ihm ent-
gegengehen zu dirfen, wenn er ankommt, und mit thm in den Festsaal ein-
treten zu konnen. Eine ausgeldschte Fackel ist eine dunkle Existenz, die die
Liebe hat erkalten lassen (Mt 24,12).

Die letzte Szene der matthiischen Endzeitrede (Mt 25,30-46) wird ex-
trem deutlich zum Ausdruck bringen, was es bedeutet, eine brennende Fa-
ckel zu haben: ,,Ich war hungrig, und ihr habt mir zu essen gegeben; ich war
durstig, und ihr habt mir zu trinken gegeben; ich war fremd und obdachlos,
und ihr habt mich aufgenommen; ich war nackt, und ihr habt mir Kleidung
gegeben; ich war krank, und ihr habt mich besucht; ich war im Gefingnis,
und ihr seid zu mir gekommen® (Mt 25,351.).

Diese anspruchsvollen Worte lassen keinen Raum fiir Zweifel. Nur wer
der ,,Autoritit der Leidenden“'* sein ganzes Leben unterwirft, kann an der
Freude seines Herrn teilnehmen und in das ewige Leben eingehen.

173 Vgl. Miinch, Gleichnisse Jesu, 71; 144.
174 Vgl. J. B. Metz, Memoria Passionis. Ein provozierendes Gedichtnis in pluralistischer Ge-
sellschaft, Freiburg i. Br. [u.a.] *2006, 187.
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