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(410) und liturgisch in ein dialogisches Geschehen tiberleiten (412) von Geschenk und
verpflichtender hingebender Dankbarkeit (415), die in die ethische Praxis weiterfithren
soll (420). Die Privalenz des gottlichen Handelns bleibt aber auch in der Eucharistie
grundlegend als die Urgabe, wobei sich in der Person Jesu Christi die Bewegungsrich-
tungen des Gabegeschehens tiberkreuzen kénnen (423).

All diese Uberlegungen sind (auch durch zahlreiche Wiirdigungen interkonfessionel-
ler Autoren) von hoher kumenischer Relevanz (427). ,,Gegentiber“und ,Ineinander*
gottlichen und menschlichen Handelns werden in der Eucharistie zusammengefiihrt
(433) und tberschreiten in ihrer Verschrinkung und durch die grundsitzliche Vorge-
ordnetheit gottlichen Handelns mit ihrem trinitarischen Bezug in der Fiille von ,Mehr-
fachbesetzungen® ein blof ,dialogisches Schema® (441, 443, 445). Das innergottliche
Sichgeben erschliefit sich christologisch auf den Menschen hin (446) und kehrt ,in der
Eucharistie priesterlich® unter Einbeziehung des Menschen zurtick (447, 451, 453). In
diesem Gabegeschehen gehen Rechtfertigung und heiligende Erlosung ineinander iber
(454). So ,,gibt“ es in der Eucharistie ein Gegentiber wie auch ein Ineinander des gottli-
chen und menschlichen Tuns, das ekklesiologisch mit den Bildern von ,Leib“ und
,Braut“ veranschaulicht wird (461). — Die Vereinigung von ,,Gottes- und Nachsten-
liecbe“ findet in ,zwischenmenschlichen Gabeverhiltnissen (465) statt, um die Verhei-
Bung des Reiches Gottes umzusetzen (475). Gabe und Anerkennung gehen ineinander
iiber in eine Freundschaftsethik, die sich bis hin zur Feindesliebe 6ffnet (476) in der
Hoffnung, ,dass der Feind aufhort, ein Feind zu sein® (478). Die Reziprozititserwar-
tung eines bloflen Gabentauschs wird in einer Nachahmung géttlichen Gebens (485) auf
eine dritte, hohere Ebene gehoben (483); mit Paul Ricoeur kann man deshalb von einer
»Logik der Uberfiille* sprechen (486) von einer ,,Okonomie der Gabe“ im Ubermaf}
(488, 491), welche selbst jenseits eines Gottesbewusstseins wirksam wird als Liebe zum
Nichsten gerade auch der ,,geringsten Briider” (495). Jesus Christus gibt in diesem Ga-
begeschehen die Kraft als unsichtbarer Dritter (498) zum Bleiben in der Liebe (501).
Alle Wechselseitigkeit von erster und zweiter menschlicher Gabe bleibt getragen von
der ,Einseitigkeit“ von Gottes Uberfiille (512). Sie iiberwindet alle Schw1€r1gkelten mit
der Gabe (512), indem sie schliefflich die Hochstform der Caritas mit der Erfillung der
Gerechtigkeit zusammenfthrt (523).

In einer Schlussbetrachtung werden mit einer Zusammenschau ,,Gabe und der Hei-
lige Geist® in ihrer konstitutiven Verbindung meditiert (527) — ist doch der Heilige
Geist ,,Gott selbst im Modus der Gabe“ (530), welche noch die antwortende Gabe des
Empfangers durchdringt (531). Hier manifestieren sich Ursprung und Finalitat des Ga-
bemodells in der Theologie. Gabetheologie ist zutiefst ,implizite Pneumatologie® (533)
mit einer trinititstheologischen Verankerung. ,,Das Sich-Geben, in dem Gott sich seiner
Welt gegenwirtig setzt, faltet das innertrinitarische Sich-Geben in Raum und Zeit aus“
(535) — in Schoptungs- und Heilsdkonomie (536) durch gebende Vermittlung des Geis-
tes (539, 541). Die Verbindung von Gabe- und Geisttheologie tiberhoht die menschliche
Grenze des Gabemodells (545).

Der Autorin ist es in umfassender Weise gelungen, unter Beriicksichtigung des inter-
diszipliniren Diskurses schwierige Probleme der Theologie in eine neue Sprache und
Wirklichkeitssicht zu iibersetzen und damit die hermeneutische Fruchtbarkeit des Ga-
bemodells unter Beweis zu stellen. K. WoLF

RENZ, ANDREAS, Die katholische Kirche und der interreligivse Dialog. 50 Jahre ,Nostra
aetate: Vorgeschichte, Kommentar, Rezeption. Stuttgart: Kohlhammer 2014. 286 S.,
ISBN 978-3-17-023425-3.

Rechtzeitig zum anstehenden 50-jahrigen Jubilium ihrer Promulgation unternimmt
dieses Buch eine ausfithrliche Wirdigung der Konzilserklirung Nostra aetate (28. Ok-
tober 1965). Wie es der Untertitel andeutet, spannt das Buch dazu einen weiten Bogen:
Es bietet nicht nur eine ausfithrliche Kommentierung der gesamten Erklirung, sondern
auch eine detaillierte Darstellung ihrer Vor- und Entstehungsgeschichte sowie eine ein-
gehende Analyse ihrer Rezeptions- und Wirkungsgeschichte, bis herauf zu den gegen-
wirtigen Herausforderungen des interreligiosen Dialogs. Die Ausfithrungen gliedern
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sich in vier Kapitel und werden er6ffnet mit einem Vorwort aus der Feder von Roman
Siebenrock, der durch ,,seine zahlreichen Studien zum Konzil und besonders zu Nostra
aetate®, wie es in der Einleitung heifit, ,das vorliegende Buch mit inspiriert” hat (12).

Das erste Kap. rekapituliert in zwei grofferen Abschnitten zunichst die entferntere
und dann die nihere theologische Vorgeschichte der Konzilserklirung (13-91). Die
Darstellung der entfernteren Vorgeschichte beginnt bei den Aussagen der Heiligen
Schrift tiber Juden und Heiden, geht dann tber zu den Auflerungen des kirchlichen
Lehramts und der groflen Theologen in Antike, Mittelalter und Neuzeit und endet bei
den religionstheologischen Neuansitzen am Vorabend des II. Vatikanums (Otto Karrer
SJ, Thomas Ohm OSB, Jean Daniélou SJ, Karl Rahner SJ, Yves Congar OP und Heinz
Robert Schlette). Im Anschluss daran nimmt die nahere Vorgeschichte speziell die un-
mittelbaren Wegbereiter von Nostra aetate in den Blick und stellt diese steckbriefmafig
vor: die Amici Israel, Gertrud Luckner, Papst Johannes XXIII., Johannes Maria Oester-
reicher, Augustin Bea SJ, Gregory Baum OSA, Jules Isaac und Abraham Joshua Heschel
(beides Juden) fiir den Dialog mit dem Judentum; Louis Massignon, Jean-Muhammad
Ben Abd-el-Jalil OFM, Youakim Moubarak, Georges Anawati OP und Robert Caspar
WYV fiir den Dialog mit dem Islam, sowie Jules Monchanin, Henri Le Saux OSB, Josef
Neuner SJ, Raimon Panikkar, Henri de Lubac SJ, Hugo M. Enomiya-Lassalle S] und
Heinrich Dumoulin SJ fir den Dialog mit den ostasiatischen Religionen. Weil viele die-
ser unmittelbaren Wegbereiter die anderen Religionen aus jahrelanger eigener Erfah-
rung und wissenschaftlicher Forschung kannten, darf man Verf. zufolge ,,die aus diesen
Erfahrungen und Erkenntnissen erwachsenen Texte keineswegs [als] weltfremd oder
naiv“ betrachten, auch wenn es nachvollziehbar ist, ,,dass sich all jene mit den Aussagen
der Konzilserklirung schwer taten, die diese Erfahrungen und Erkenntnisse noch nicht
gemacht hatten® (91). .

Das zweite Kap. steht unter der Uberschrift ,Das Ereignis des Konzils“ (93-160) und
stellt das Herzstlick des Buches dar. Neben einer kurzen Hinfihrung zum pastoralen
Grundanliegen des II. Vatikanums bietet es vor allem die aufregende, auf 30 Seiten ge-
schickt zusammengefasste Textgeschichte von Nostra aetate und einen ebenso langen
wie lesenswerten Kommentar zu den fiinf Nummern der Erklirung, bevor grundsitzli-
che Uberlegungen zum Verbindlichkeitscharakter des Dokuments das Kapitel abschlie-
Ben. Die Austihrungen zur Textgeschichte bieten alle Textentwiirfe im deutschen
Wortlaut, die wihrend der vier Sitzungsperioden diskutiert und immer wieder abgein-
dert wurden. Sie zeichnen so die wechselvolle Textentwicklung der Erklarung nach, die
man kennen muss, um die ,eigentlichen Aussageintentionen® (12) des promulgierten
Endtextes richtig zu verstehen. Die Darstellung macht auflerdem deutlich, welch wich-
tige Rolle Augustin Bea S] und Papst Paul VI. fur das tatsichliche Zustandekommen der
Erklarung spielten, wenngleich letzterer bei den Textdiskussionen auch immer wieder
solche Anderungsvorschlage machte, ,die auf eine klare Verwisserung des Textes tiber
die Juden hinausliefen“ (107). Dies sei allerdings weniger der theologischen Einstellung
Pauls VI. geschuldet gewesen als vielmehr der Ernstnahme seiner Vermittlerrolle zwi-
schen Konzilsmehrheit und -minderheit; denn als Pontifex legte Montini grofiten Wert
darauf, dass bei der Schlussabstimmung méglichst viele Konzilsviter den zu promulgie-
renden Endtext mittragen konnten.

Der Darstellung der textgeschichtlichen Entwicklung folgt dann die ausfihrliche
Kommentierung der Erklarung. Verf. gelingt es, in komprimiertester Form einen ganzen
Chor an Kommentatoren (allen voran Johannes Oesterreicher, Augustin Bea S] und Ro-
man Siebenrock) zu Wort kommen zu lassen und gerade so den auf den ersten Blick oft
recht schlicht und unspektakuldr wirkenden Text in seiner ganzen theologischen Tiefe
und Tragweite zum Sprechen zu bringen. Zweifellos bewegt sich die Auslegung des Tex-
tes an der Obergrenze dessen, was aus katholischer Sicht zu sagen moglich ist. Weil der
Gang des Kommentars hier nicht im Einzelnen nachgezeichnet werden kann, sei ledig-
lich auf die ihn tragenden theologischen Grundgedanken hingewiesen: Mit Roman Sie-
benrock teilt Verf. die Ansicht, dass Nostra actate ,eine Theologie der Anerkennung
anderer religioser Traditionen impliziert (138). Dies wird damit begriindet, dass die
Konzilsviter nicht nur den Juden, sondern auch den Muslimen (,,die mit uns den einen
Gott anbeten®, LG 16) und selbst den Anhingern des Hinduismus, des Buddhismus und
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der Naturreligionen (deren Leben die ,, Wahrnehmung und Anerkenntnis [einer hochs-
ten Gottheit oder verborgenen Macht] durchtrinkt®, NA 2) zugestehen, qua Anhinger
ihrer jeweiligen Tradition bereits in einer ganz realen — wenn auch rudimentiren und
anonymen — Bezichung zum Gott Jesu Christi zu stehen, so dass ihren eigenen Traditio-
nen als solchen auch ein tibernatiirlicher Charakter zugestanden werden miisse. Wenn-
gleich sich die Konzilsviter selbst noch scheuten, den Heilswegcharakter der nicht-
christlichen Traditionen deutlicher ins Wort zu fassen, so wiirde doch ihr Riickgriff auf
die Lehre von den logo: spermatikoi in NA 2 eine solch positive Sicht der anderen Tradi-
tionen unausweichlich implizieren. Verf. zufolge geht das Konzil jedenfalls eindeutig
Liber die altkirchliche Tradition hinaus, wenn es Wahres und Gutes nicht nur in den
menschlichen Individuen, sondern eben auch in den konkreten geschichtlichen Religio-
nen mit ihren Riten annimmt und anerkennt (vgl. AG 9)“ (138), wie dies nachkonziliare
lehramtliche Dokumente wie Redemproris missio (1990) und Dialog und Verkiindigung
(1991) spater noch deutlicher zum Ausdruck bringen werden (vgl. Kap. 3).

_ Im Riickgriff der Konzilsviter auf die Lehre von den logo: spermatikoi und ihrer
Ubertragung auf die Traditionen als solche erkennt der Autor aber noch eine weitere,
fiir den interreligiosen Dialog bedeutungsvolle Konsequenz: Sie biete eine theologische
Begriindung dafiir, weshalb die Kirche mit den anderen religiosen Traditionen nicht nur
einen Dialog filhren konne oder diirfe, sondern geradezu fithren solle und miisse. Wenn
nimlich die Strahlen jener Wahrheit, ,die alle Menschen erleuchtet®, nicht von der Kir-
che, sondern von Christus bzw. dem Logos generiert werden, zugleich aber die Fiille
Christi auch fir die Kirche noch eschatologisch aussteht, dann verpflichtet der in NA 2
vertretene logo- bzw. christozentrische (und eben nicht ekklesiozentrische) Ansatz die
Kirche zu einem ernsthaften interreligiosen Lernprozess: ,Damit ist nicht gesagt, dass
die katholische Kirche beim anderen nur das anerkennt, was mit dem Eigenen tiberein-
stimmt, wohl aber, dass das Kriterium fiir das Wahre und Heilige in Jesus Christus ge-
geben ist“ (137). Das heifit, die Religionen haben ,,auch dem Christen etwas zu sagen,
sie werden zu einem potentiellen Ort der theologischen Erkenntnis und spirituellen
Erfahrung® (138). Die Moglichkeit einer wechselseitigen Bereicherung, die tiber die ein-
seitige Erftllungstheorie des Konzils hinausgeht, sieht Verf. dann erstmals in Dialog
und Mission (1984) lehramtlich anerkannt (vgl. 170-172).

Uberlegungen zur hermeneutischen Einordnung von Nostra aetate in das Gesamt des
Konzils schlieflen das zweite Kap. ab. Gegentiber allen Versuchen, den Verbindlich-
keitscharakter des Dokuments dadurch herunterspielen zu wollen, indem man darauf
hinweist, dass es sich bei Nostra aetate ,nur” um eine ,,Erklirung® handle, halt Verf. zu
Recht entgegen, dass man mit dieser Taktik zugleich auch die Autoritit der sie theolo-
gisch begriindenden und legitimierenden Konstitutionen (LG, GS, SC, DV) schwichen
wiirde, da die Erklarungen des Konzils letztlich nichts anderes als die konkrete Anwen-
dung der in den vier Konstitutionen grundgelegten theologischen Prinzipien auf Spezi-
alfragen hin seien (157-160). Deshalb die wiederholte Warnung am Ende des Buches:
»Wer NA zur Disposition stellt, setzt das Konzil als Ganzes aufs Spiel!“ (223). Dabei
verhehlt der Autor nicht, dass seiner Ansicht nach vor allem die Ausfithrungen in NA 4
einen ,Bruch des Konzils mit der kirchlichen Tradition® darstellen. Doch dieser Bruch
sei ein Bruch ,mit der Tradition“ und ,,nicht mit der Schrift“, weil das Konzil zu einer
»Wiederentdeckung der biblischen Israeltheologie und des universalen Heilswillens
Gottes“ fand (127). Aus diesem Grund stelle Nostra aetate auch ,eines der eindriick-
lichsten Beispiele fiir die tatsichliche Reformféibigkeir der Kirche“ dar (126).

Das dritte Kap. nimmt im Anschluss daran die 50-jahrige Rezeptions- und Wirkungs-
geschichte der Konzilserklirung in den Blick (161-208). Verf. analysiert dazu die wich-
tigsten lehramtlichen Verlautbarungen, die sowohl den Dialog und die Theologie der
Religionen im Allgemeinen (Dialog und Mission [1984], Redemptoris missio [1990], Dia-
log und Verkiindigung [1991], Das Christentum und die Religionen [1996], Dominus
Tesus [2000]) als auch die Religionen im Besonderen betreffen. Mit Ausnahme der Erkla-
rung Dominus Iesus, die an einigen Stellen ,,unnétig abgrenzend und abwertend, ja ex-
klusivistisch kling[e]“ und sogar hinter die Aussagen des II. Vatikanums zurtickfalle
(176), stellt Verf. in den Dokumenten eine durchweg positive Aufnahme oder gar Fort-
schreibung der konziliaren Religionstheologie fest, die nun prinzipiell auch ,eine stir-
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kere Betonung der Pneumatologie und des trinitarischen Wirkens Gottes® (175) erken-
nen lasse. In diesem Kontext macht der Autor dann den Vorschlag, in Anlehnung an
Redemptoris missio 55, wo die Kirche als der ,eigentliche Weg des Heils“ bezeichnet
wird, ,,die anderen Religionen als auflerordentliche Wege des Heils“ zu bezeichnen und
zu verstehen, wenngleich sie ,,nicht eigenstindig neben dem eigentlichen Heilsweg ver-
laufen, sondern davon abhingig, relativ sind“ (174). Kein Geringerer als Johannes Paul
II. habe jedenfalls in der genannten Enzyklika die Idee einer teilhabenden Mittlertitig-
keit anderer an der einen Heilsmittlerschaft Jesu Christi ins Spiel gebracht (vgl. RM 5),
und in Dialog und Verkiindigung wird ,den anderen Religionen erstmals sogar ,eine
providentielle Rolle innerhalb der gottlichen Heilsokonomie® (Nr. 17) zuerkannt® (174).

Im Anschluss daran kommt Renz auch auf die wichtigsten Reden und Gesten der
Pipste im Zusammenhang mit dem interreligiosen Dialog zu sprechen: etwa auf die An-
sprache Johannes Pauls II. vor dem Zentralrat der Juden in Deutschland im November
1980, wo er die Juden (erstmals) als das ,,Gottesvolk des von Gott nie gekiindigten Alten
Bundes“ bezeichnete; oder auf seine Auflerung in Rom 1985, wo er vor Muslimen sagte:
,Euer und unser Gott ist ein und derselbe und wir sind Briider und Schwestern im
Glauben Abrahams.“ Ausdriicklich gewtirdigt wird auch Papst Benedikt XVI. fiir seine
Verdienste im interreligiosen Dialog, wenngleich dieser ,den Akzent eher auf das Un-
terscheidende” (208) legte und durch manche ungeschickte Aktion vor allem den Dialog
mit den Juden und Muslimen unnétig belastete (etwa durch die Neuformulierung der
Karfreitagsfurbitte fir den auflerordentlichen Messritus, die Riickkehrverhandlungen
mit dem Holocaust-Leugner Richard Williamson, den unpassenden Vergleich wahrend
der Regensburger Rede oder die kurzzeitige Eingliederung des Papstlichen Rates fiir
den Interreligiosen Dialog in den Pépstlichen Rat fiir Kultur). Ausfihrungen zum Frie-
densgebet in Assisi, das Johannes Paul II. im Oktober 1986 als ,,absolutes Novum nicht
nur in der Geschichte der katholischen Kirche, sondern in der gesamten Religionsge-
schichte® (205) initiierte und das in den Jahren 1993, 1999, 2002 und 2011 (25-jahriges
Jubilium unter Benedikt XVI.) in Assisi wiederholt wurde, beschlieflen das Kapitel.

In einem kurzen und letzten vierten Kap. benennt Renz noch einige anstehende He-
rausforderungen des interreligiésen Dialogs (209-220). In Bezug auf das Judentum sieht
Verf. groflen Reflexionsbedarf hinsichtlich der Frage, wie ,Christozentrik einerseits
und Israelverwiesenheit der Kirche und des christlichen Glaubens andererseits“ so mit-
einander in Beziehung gesetzt werden konnen, dass dies zur ,,Uberwindung des traditi-
onellen und immer noch vorherrschenden Verheiffungs-Erfiillungsschemas [fithrt], das
in der Geschichte des Volkes Israel und des ,Alten‘ Testaments lediglich eine unvollstin-
dige Vorstufe gottlicher Selbstmitteilung sieht® (212). In diesem Zusammenhang sei
auch ,die Rede von der Hinordnung Israels auf die Kirche zu hinterfragen” (vgl. LG
16); denn ,,bezieht man sich auf das Bild von der Wurzel, dann ist die Kirche eher auf
Israel hingeordnet” (115). Verf. halt es jedenfalls fiir unumganglich, die bleibende Isra-
elbezogenheit der Kirche in einer kiinftigen Ekklesiologie auch zu den nozae ecclesiae
zu rechnen, da ,,[n]icht die Familienmetapher ,Tochter — Mutter*, sondern die Metapher
,Geschwister® [...] das Verhiltnis von Juden und Christen zutreffend“ kennzeichne
(213). In Bezug auf den Islam macht Verf. die grofite Herausforderung in der Klirung
der Frage aus, ,,ob bzw. inwieweit Muhammad aus christlicher Sicht als Prophet und der
Koran als Offenbarungsschrift anerkannt werden konnen® (215), wozu er selbst die
Richtung einer moglichen Losung andeutet. Eine eher praktische Herausforderung er-
kennt Renz zudem im mangelnden Interesse unter muslimischen Theologen, ,,sich in-
tensiver mit der Bibel und der christlichen Theologie beschiftigen zu wollen (215),
aber auch in der theologischen Sprachunfihigkeit vieler Christinnen und Christen, die
oft nicht imstande wiren, ihren trinitarischen Glauben so ins Wort zu fassen, ohne dabei
Zweifel am monotheistischen Bekenntnis zu wecken (vgl. 216). Uberhaupt sicht der
Autor die konkrete Umsetzung von Nostra aetate beim Lehramt und den Theologen
wbislang besser rezipiert“ als im breiten Kirchenvolk (209). Was schliefflich den Dialog
mit dem Hinduismus und dem Buddhismus anbelangt, so sieht Renz angesichts der
groflen Beliebtheit ostlicher Meditationsformen unter Christen im Westen (bis hin zur
Ausbildung religioser Doppelzugehorigkeiten) das grofite Desiderat in ,der Erarbei-
tung klarer Kriterien®, die deutlich machen, ,inwieweit Elemente anderer Religionen in
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die eigene religiose Praxis aufgenommen werden konnen, ohne dabei die andere Tradi-
tion zu vereinnahmen oder die eigene zu verfilschen® (217).

Das Buch schliefit mit einer kurzen Zusammenfassung seiner wichtigsten Thesen und
der Prisentation einer kleinen, allen Christinnen und Christen sehr ans Herz zu legenden
, Tugendlehre des interreligiosen Dialogs®, die auf der Grundlage der vier Kardinaltugen-
den (Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit, Besonnenheit) und den drei theologischen Tu-
genden (Glaube, Hoffnung, Liebe) konkrete Voraussetzungen und Haltungen fiir ein
gelingendes interreligioses Miteinander formuliert (221-226). Verf. ist damit ein ein-
driickliches Werk gelungen, das auf weniger als 230 Textseiten tiber alles Wichtige und
Wissenswerte zu Nostra aetate kompetent und umfassend informiert. Davon zeugen
auch das 20-seitige Literatur- und das doppelt so starke Endnotenverzeichnis; Personen-
und Sachregister fehlen leider. Das Buch verspritht den offenen und weiten Geist des
Zweiten Vatikanischen Konzils und lidt auf erfrischende Weise dazu ein, den vom Kon-
zil angestoflenen Dialog mit den anderen Religionen mutig fortzusetzen, wenngleich
dabei — aus Respekt vor dem Selbstverstandnis der anderen — ,,[k]onsens- und differenz-
hermeneutische Methoden® kiinftig ,einander erginzen® miissen (225). Dies alles ge-
schieht in der freudigen Gewissheit, dass jede Offnung gegeniiber dem Nichsten — auch
gegeniiber dem andersglaubigen Nichsten — zugleich eine Offnung gegentiber Gott und
damit eine mogliche Bereicherung fiir den eigenen Glauben darstellt. A. LOFFLER S]

KessLER, Hans, Was kommt nach dem Tod? Uber Nahtoderfahrungen, Seele, Wieder-
geburt, Auferstehung und ewiges Leben. Kevelaer: Butzon & Bercker 2014. 275 S.,
ISBN 978-3-7666-1755-2.

Das Thema dieses neuen Buches des emeritierten Frankfurter Systematikers Hans Kess-
ler (= K.) gehort zu den wenigen ,,Kern“-Themen der Dogmatik, die noch immer eine
erstaunlich grofle Zahl von Interessierten zu Vortragen oder zur Lektiire einschlagiger
Biicher anzieht. Von daher ist es sehr sinnvoll und hilfreich, dieses Thema immer von
neuem im Blick auf jeweils aktuelle verinderte Fragestellungen aufzugreifen, es neu
durchzubuchstabieren und so fiir ,,suchende, fragende, zweifelnde Zeitgenossen (11)
verstindlich darzulegen. Dabei sieht K. zu Recht, dass es heute vor allem darum geht,
die traditionellen Glaubensaussagen glaubwiirdig vor einer Vernunft zu rechtfertigen,
die z.B. von den Erkenntnissen einer analytischen Bewusstseinsphilosophie, der natur-
wissenschaftlich-medizinischen Hirnforschung und den empirischen Untersuchungen
von Nahtoderfahrungen u. A. beeinflusst ist. In wohltuender erkenntnistheoretischer
Selbstbescheidung betont K. durchgehend, dass es ihm in keiner Weise darum geht,
angesichts der schwierigen Fragen, die von dorther an die eschatologische Hoffnung der
Christen gestellt werden, diese Hoffnung rational schliissig ,,beweisen® zu wollen (was
vom Inhalt wie vom Vollzug des Glaubens her schlechterdings unmdoglich ist). Wohl
aber beansprucht er, stichhaltige Griinde dafiir anfithren zu konnen, dass die christliche
Hoffnung auf ein neues, von Gott geschenktes Leben nach dem Tod keineswegs unver-
niinftig oder vernunftwidrig sei, dass sie vielmehr auch von kritischen Zeitgenossen als
ernst zu nehmende Alternative zur mehr und mehr dominierenden naturalistisch-mate-
rialistischen Sicht des Menschen und seiner Welt anerkannt werden kann. Diesem An-
spruch wird K. durchgehend und auf sehr tiberzeugende Weise gerecht.

Das Buch gliedert sich in sechs Kap.: Es beginnt — methodisch stringent — mit der
Darstellung und kritischen Erorterung von vier ,,allgemein-menschlichen Grunderfah-
rungen®, die — unabhingig von jeder religiosen Grundeinstellung — als Hinweise auf
eine , transzendente Dimension“ unserer Wirklichkeit, auch tiber die Todesgrenze hin-
aus, gelten konnen (19-43): die Erfahrung radikaler Endlichkeit, die Sinnfrage ange-
sichts des Todes, der Tod eines geliebten Menschen und das auf Erden nicht wiedergut-
zumachende Unrecht. Den Ausfithrungen in diesem Kap. kann ich gut zustimmen.
Aber an einigen Stellen scheint mir die negative Wertung einer Weltsicht, die nicht an
eine letzte Erfiillung und Sinngebung tiber den Tod hinaus glauben mag, doch allzu sehr
von unserer eigenen, religios gepragten Weltsicht bestimmt zu sein. Denn viele Vertreter
dieser weltanschaulichen Option erfahren, deuten und leben ihr Leben keineswegs als
seitel und sinnlos, absurd (23; dhnlich 24, 30). Auch fihrt ihr Leben angesichts des
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